Hafiz Ebul-Feredz Zejnuddin Abdurrahman 
ibn Ahmed es-Selami ibn Kedzeb el-Hatibeli 



I 




Zbirka hadisa sa komentarom 



Naslav opiginala: 
BUDENJE AMBICIJA 

li&op iz djela 

INCIKLOPEDIJA ZNANOSTI I MUDROSTI' 

Komentar pedeset hadisa sazetog govora 

AllahDvog Poslanika 

Autor: 
Haliz Ebul-Fereill Zejnudin Aliilurraliman 
itin Atimed es-Selami ibn Redzeti el-Hanben 

Verziju sazea: 
Ebu Usame Seiim ibn Id el-Hilali 






i^ai. 






PPBveo: 
Hnsein Idris Ademi 



CIP - Katalogizacija u publikaciji 
Nacionalna i univerzitetska biblioteka 
Bosne i Hercegovine, Sarajevo 

348.97 

BUDENJE ambicija i zbirka hadisa sa komentarom 
/ Ibn Redzeb el-Hanbeli ; [preveo Husein Idris 
Ademi]. Sarajevo ; Bookline, 2004. 650 str. ; 
25 cm 

Izv. stv. nasi, na arap. jeziku. - Biljeska o 
piscu : str, [5] 

ISB 9958-9240-3-X 

1. El-Ranbeli, Ibn Redzeb 

COBISS.BH-ID 6503430 



IBN REDZEB EL-HANBELl 



§m 







Zbirka hadisa sa komentarom 



SARAJEVO, 2004. 



Bitjeska o piscu 

Njegovo je ime Zejnudin Abdurrahman ibn Ahmed ibn Ab- 
durrahman ibnul-Hasen Ibn Muhammed ibn Ebul Berekat Mesud 
es-Selami el-Bagdadi ed-Dimeski i bio je cijenjeni imam, hafiz ha- 
disa i kriticar. Njcgov je nadimak Ibn Redzeb po njegovom djedu 
Abdurrahmanu. Roden je u Bagdadu 736. godine po Hidzri. Dje- 
tinjstvo je proveo u porodici predanoj nauci i poboznosti. Njegov 
otac igra najvecu ulogu u izgradnji njegove licnosti ka izucavanju 
korisnih nauka, 

Jos u mladosti postaje popularan po svojoj pronicljivosti i 
zainceresovanosti za izucavanje islamskih nauka. Rano se poceo 
baviti plsanjem, predavanjem i smjelo se upustio u izdavanje deci- 
zija, uprkos postojanja veHkih islamskih ucenjaka u njegovom 
vremenu. Nakon smrti cuvenog ucenjaka Ibn Kadija el-Dzebela, 
771. godine po Hidzri, preu?:ima katedru predavanja koja su odr- 
zavana utorkom u vehkoj dzamiji Bena Urnejje. 

Ibn Redzeb, Allah mu se smilovao, imao je mnogo ucenika 
koji su se koristih njegovim znanjera i slusali njegove predaje. On 
je bio imam kada je u pitanju prenosenje i tumacenjc hadisa. To li- 
ke je vremena posvecivao hadisu da je postao poznat po :oj nauci i 
niko u njegovom vremenu nije bolje poznavao hadis, 

U svom vjerovanju siijedio je skolu pn'ih islamskih narastaja 
(selefa). Dosljedno se pridrzavao njihovih metoda i bio jedan od 
njihovih najvecih zagovaraca toga vremena. Njegova djela to po- 
tvrduju, a napisao je i samostalne studije o toj tematici kao sto je 
djelo Bejanu fadU 'ihiii-S'Selefi 'alel halefi (Odlika znanja pr\'ih ge- 
neracija nad potonjim generacijama). 

Napusta ovaj svijet uoci ponedjeljka cetvrtog ramazana 795. 
godine u Damasku u naselju zvanom Hiimejrija. 
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Od vkdara pravovjernih, Ebu Hafsa Omera ibn el-Hattaba, 
radij'allahu anhu, prenosi se da je rekao: "Cuo sam Poslanika, 
alejhis-selam, da je rekao: "Zaista se djek cijene prema nam- 
jerama; i svakom covjeku pripada ono sto je naumio! Cija 
hidzra (prescljenje) bude radi Allaha i Njegova Poslanika, ta 
hidzra jc u ime Allaha i Njegova Poslanika. A onaj cija hidz- 
ra bude radi ovosvjetske koristi koju zeli postici ili radi zene 
kojom se zeli ozeniti, njegova hidzra je radi onoga zbog cega 
se preseho!" (Prenose ga Buharija i MusUm) 
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Ovaj had is prenosi same Jahja ibn Seid el-Ensari od Mu- 
haramed ibn Ibrahima et-Tejmija, a ovaj od Alkameta ibn Ebi 
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Vekkasa el-Lejsija, on od Omera ibn e!-Hattaba, radijallahu anhu. 

On nema drugog vjerodostojnog lanca prenosilaca do ovoga. 
To tvrde Ali ibn el-Medini i jos neki muhaddisi. El~Hanabl kaze: 
"Nije mi poznato da se neko od eminentnih poznavalaca hadisa ne 
slaze s ovim misljenjem i pored toga sto se ovaj hadis prenosi od 
Ebu Seida i diugih." 

Takoder se tvrdi da se ovaj hadis prenosi i drugim lancima 
predanja, medutim strucnjaci hadiske nauke su na stanovistu da 
nista od toga nije vjerodostojno. 

Ovaj hadis prenosi El-Ensarija, a od njega ga prenosi veliki 
broj prenosilaca. Receno je da ga prenosi vise od dvije stotine pre- 
nosilaca, dok neki tvrde da ga prenosi vise od sedam stotina pre- 
nosilaca' od kojih su najpoznatiji imam Malik, Sufjan es-Sevri, El- 
Evzai, Abdullah ibn el-Mubarek, Lejs ibn Sad, Ham mad ibn Zejd, 
Su'ba, Ibn Ujejna i drugi. 

Islamska ulenia slaze se da je ovaj hadis vjerodostojan i kao 
takav on je opceprihvacen. 

Ovim hadisom imam Buhai-ija, rahimehulkh, 7;apoceo je svo- 
je poznato djelo „Sahih" aludirajuci na to da je svako djelo koje se 
ne radi iskreno u ime Allaha nistavno i nema nui pozitivna ploda 
kako na dunjaluku tako i na ahiretu. U kontekstu toga jeste i izja- 
va Abdurrahmans ibn Mehdija: "Da sam se kojim slucajem odlu- 
cio na pisanje knjige koja bi sadrzavala vise poglavlja, onda bih 
svako poglavlje zapocinjao hadisom Omera ibn el-Hattaba u ko- 
jem stoji da se djela cijene prema namjerama!" 

Vrijedno je istaci da je ovaj hadis jedan od hadisa na kojmia 
pociva cijela vjera. 

Imam Safija, rahimehulkh, kaze: "Ovaj hadis predstavlja tre- 
cinu znanja. On zadire u sedamdeset poglavlja fikha." 



' To je vrlo diskutabihio kako je to objasnio Hafiz prilikom ujegova 
konsultovanja poznatih suncna i drugili hadisklh zbirki i kako je to ob- 
jasnio u fefM-i'iinyw, 1/11 i TelbisMl-habini, 1/55. 
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Imam Ahmed ibn Hanbel, rahimehullah, veli: "Nacek islama 
temelje se na tri hadisa, i to hadisu Omera: 'Djela se cijene prema 
namjerama...'; hadisu Aise: 'Ko unese u nasu vjeru ono sto nije od 
nje, odbaceno je!'; 1 hadisu Nu'mana ibn Besira: 'Ono sto je dozvo- 
Ijeno, jasno je; ono sto je zabranjeno, jasno je!" 

Hafiz Ebul-Hasen Tahir Ibn Mufeviz el-Andekisi siihovima 
ocitava nacela islama spomenuta u hadisu Poslanika, alejhis-selam, 
te kaze: 

"Temelj nase vjere jesu cetiri rijeci, one su govor covjeka koji 
je kod AUaha najbolji (misli se na Poslanika); cuvaj se sumnjivih 
stvari, budi skroman, ostavi se onoga sto te briga nije i budi iskrcn 
u nijetu." 

Poslanikove su rijeci: "Djela se zaista cijene prema namjera- 
ma", a u drugom predanju: "Djela su prema nijetima (namjera- 
ma)." Oba ova predanja, prema najispravnijcm tumacenju, upucu- 
Ju na ogranicenje. 

U vezi s pitanjem rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Zaista se 
djela cijene prema namjerama..." postoji razilazenje kod ucenjaka 
sto se tice smisla dijela ovog hadisa. Mnogi postklasicni ucenjaci 
smatraju da taj dio hadisa znaci da su ispravna djela ili uvazena ili 
primljena same na osnovu namjera (nijeta). Znaci, hadisom se alu- 
dira na serijatska djela prije cije realizacije treba postojati nijet. 
Nasuprot su tome djela koja ne izlskuju nijet, kao npr. uobicajeni 
covjekoY bonton prilikora jedenja i pijenja, ili oblacenja odjece, ili 
nacina povratka povjerenih ili ukradenih stvari. 

Spomenuta djela nc iziskuju serijatsku vrstu nijeta od poje- 
dinca i to se odnosi na sva ona djela koja u sebi imaju slicnosti s 
vec spomenutim postupcima u prethodnim recima. 

Neki ucenjaci pak smatraju da se spomenuti hadis odnosi 
uopceno na sve vrste i oblike djelovanja i ne postoji nikakvo ogra- 
nicenje na posebna djela. Ovo misljenje neki pripisuju vecini klasi- 
cnih islamskih ucenjaka iz prve polovice hidzretskog milenija. Tog 
su misljenja Ibn Dzerir et~Taberi i Ebu Talib el-Mcki i jos neki 
njihovi savremenici. 

To je najoptimalniji stav i imama Ahraeda. U predanju od 
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Hanbek je rekao: "Volira da svako ko uradi bib koje djelo, klanja 
namaz, posti, podijeli sadaku, ili uradi ma koje drugo dobro djelo, 
pretekne ga nijetom, tj. donese nijet za njega prije nego sto ga 
uradi. Poslanik, alejhis-selam, rekao je: 'Zaista se djeia cijeiie pre- 
ma namjerama..; Ova je norma opcenita i odnosi se na svaku 
stvar." 

Fadl ibn Zijad pripovijeda da je upitao Ahmeda ibn Hanbela 
o nijetu pri nekora djelu: "Kakav treba bid mjetV' Ahmed mu na 
to odgovori: "Nijet znaci preispitati se prije izvrsenja nekog djela 
kako to djelo ne bi bilo uradeno u ime Ijudi," 

Ahmed ibn Davud el-Harbi kaze: "Jednom je prilikom Jezid 
ibn Harun citlrao hadis Omera: "Djela se cijene prcma namjera- 
ma..." u pnsustvu Ahmeda ibn Hanbek koji na to rece Jezidu: 
"Oce HaUdov, to je omca koja nas davi!"" Imajuci u vidu spome- 
nuto, mozemo zakljuciti da znacenje Posknikovog hadisa upucuje 
na to da su djek plod covjekove namjere i njegovog izbora, tj. po- 
voda koji je postao razlogom postojanja doticnog djek. Zato je i 
nastavak hadisa: "I svakom covjeku pripada ono sto je natimio..." 
okvalifikovan kao serijatski propis, tj. da covjekov udio od njegova 
djek zavisi od njegova nijeta, pa ako taj nijet bude ispravan, njego- 
vo djelo ce biti ispravno i za njega slijedi nagrada, a ako bude pok- 
varen i djelo ce biti pokvareno i snosit ce za to posljedice. 

Takoder se rijeci Posknika; "Djek se cijene prema namjera- 
ma..." odnose na sve vrste djek: dobra ih losa, kod Alkha primlje- 
na ili odbacena, koja su vrijedna nagrade ili to nisu, u zavisnosti od 
namjere. Ako se ovako shvati hadis, to onda predstavlja objasnje- 
nje serijatskog propisa i to da je ispravnost ill neispravnost djek u 
zavisnosti od nijeta. Posknik. alejhis-selam, kaze: "Djek se cijene 
prema njihovom ishodu!"' Znaci, ispravnost ili neispravnost, pri- 
manje ili odbacivanje djela cijeni se po ishodu. 



- Misli se na tematski hadis, tj. kolika je vaznost iskrene namjere u verti- 
kali odnosa izmedu covjeka i Alkha, dzelle sanuhu. (Prim, prev.) 
-' Biljeii Buhari. 
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Sto se tice rljeci Posknika: "I svakom covjeku pripada ono 
sto je naumio...", one predstavljaju obavjestenje da svaki covjek 
dobija od svoga djela samo ono sto je tim djelom naumio. Ako je 
naumio dobro, to ce i dobki. Ako je naumio zlo, to ce ga i zadesi- 
ti. Ovo nije puko ponavljanje pr\'og dijela hadisa jer u tom dijelu 
stoji da je ispravnost ill propadanje djela u zavisnosti od nijeta koji 
uzrokuje pojavu odredenog djela, dok se u drugoj recenici jasno 
vidi da je nagrada izvrsiocu djela u ovisnosti od njegovog isprav- 
nog i iskrenog nijeta, I da je kazna isto tako u ovisnosti od njego- 
vog nistavnog nijeta. Mozda ponekad covjek naumi uraditi mubah 
djelo, za koje nema ni kazne ni nagrade, pa ne dobije ni pn^o ni 
drugo jer klasifikacija takve vrste djela dobrim ili losim ili muba- 
hom ovisi o nijetu koji je prouzrokovao njegovu pojavu i postoja- 
nje. Prema tome, nagrada, kazna i ispravnost tog djela zavise od 
nijeta na osnovu kojeg je to djelo postalo dobrim, losim ili muba- 
hom. 

Znaj da nijet u jezlku znaci neku vrstu namjere (kasd) i zelje 
(irade). Neki prave razliku izmedu spomenutih izraza, ali toj stu- 
diji nije mjesto ovdje. 

Nijet kod islamske uleme ima dva znacenja: 

razlikovanje izmedu razlicitih vrsta ibadeta, kao npr. razliko- 
vanje izmedu podne i ikindija-namaza; izmedu ramazanskog posta 
i drugih vrsta postova; izmedu ibadeta i ustaljenih svakodnevnih 
obicaja, kao sto je npr. razlikovanje izmedu gusula, dzenabeta i 
obicnog kupanja radi rashladivanja i ciscenja i tome slicno; 

definisanje namjere u nekom djelu, tj. da li se doticno djelo 
cini samo Aliaha radi, Koji nema druga, ili je to djelo namijenjeno 
Allahu i nekom drugom mimo Njega!? Ovo je upravo ona vrsta 
nijeta o kojoj su veliki poboznjaci raspravljali u svojim djelima o 
iskrenosti i onome sto je usko povezano s njom. Ova se vrsta nije- 
ta puno spominje u govoru i izjavama selefaJ O ovoj je temi Ebu 



* Pn-e tri generacije nakon Poslanika, alejhis-selam, tj. njegovi ashabi, 
tabiini, i tabii-tabiini. Zatim svi oui ucenjaci kojima je uniinet posvjedo- 
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Bekr ibn Ebi Dun'ja napisao svoje poznato djelo "Knjiga o iskre- 
nosti i mjetu", skrecuci paznju na to da je upravo ova vrsta mjeta 
tenia njegovog djela. Isto tako, ova se vrsta nijeta puno spommje u 
govoru Poslanika, alejhis-selam, nekada pod terminom mjjet 
(namjera), a nekada pod terminom trade (zelja), dok se nekada 
spominje pod terminoiTi srodnim spomenutim terminima. I u Al- 
lahovoj knjizi se ova vrsta mjeta puno spominje, medutim isto ta- 
ko pod terminima srodnim spomenutim izrazima. 

Oni koji su napravili razliku izmedu nijeta (namjere), irade 
(zelje), kasda (teznje) i drugih srodnih izraza uradili su to vjeruju- 
ci da se znacenje nijeta odnosi na ono prvo kojeg navode islamski 
pravnici (fakihi). Neki od njih pak vele: "Nijet se tice samo pos- 
tupka onog ko ga cini, dok se zeija ne odnosi samo na to. Tako 
npr. covjek moze zeljeti da mu Allah oprosti a da to ne nanijeti. 

Vec smo spomenuli da nijet u Poslanikovom, alejhls-selara, 
govoru i govom nasih dobrili prethodnika uglavnom ima ovo dru- 
go znacenje tj. znacenje irade (zelje). Zbog toga se u Kur'anu na 



cio znanje i praksu u ispravnom slijedenju Kur' ana i suimeta. Imam El- 
Kalsani, raliimehullali, kaze: "Sdefus^salih, - dobri prethodnici; to je pr%'a 
generacija dobro upucenih u nauku isJania; ispravno su slijedili uputu 
Poslanika i ocuvali su izvornost njegovog sunneta; njih je Uzviseni Allah 
izabrao da upravo oni budu drustvo Njegovog Vjerovjesnika; oni su elita 
koja je ocuvala ovu vjeru i svi ucenjaci islama to svjedoce; iskreno su se 
na Allahovom piitu pravim dzihadom borlli i nisu stedjeli truda kao is- 
kreni savjetodavaoci kojima se ovaj ummet okoristio; sebe su zrtvovali 
radi Allaha i On ih je u Svojoj knjizi izricito pohvalio. Nasa je duznost 
da ih slijedimo u onome sto su nam prenijeli i da se prihvatimo njihove 
prakse moled Allaha da On bude zadovoljan njima bez ikakve razlike 

izmedu njih. , . 

Sejh Mahnuid Haffadzi kaze: "Vremensko ogranicenje ne konkretizira 
genoraciju selef. Prije negoli ogranicimo termin selef samo na generaciju 
ashaba, vrijedno je napomenuti da je (vadzib) ispravno sHjediti Kur'an i 
sunnet i njihovo znacenje. Ko se svojim misljeniem ih posiupkom su- 
protstavi Kur'anu i sunnetu, taj nije sljedbenik selefa, pa cak lako je zivio 
u vrijeme tri najbolje generacije." 
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mnoeo miesta niiet izrazava rijecju irade, kao sto stoji u rijecima 




brzo dajemo sta hocemo i kome hqcemo..." (El-Isra, 18.) i*L5 Vjf 
in^'j ij-^J ,^'j j'^*^ (n:J iy^-^' 5;4J' "^ "^ f/e;-£iy oc/ sebe one koji se 
ujutro i navecer Gospodaru svome mole zeleci gledanje u Njegovo 
lice..." (El-En'am, 52.) 

Ponekad se spominje kao ibtiga'u, kao sto stoji u rijecima 
Uzvisenog: 

"..vec jedino radi zelje za gledanjem u Lice svoga Gos- 
podara Uzvisenog..." (El-Lejl, 20.) 

"Oiii koji trose imetke svoje tt zelji da steknu zadovolj- 
stvo Allahovo i da ustraju na tome..." (El-Bekare, 
265.) 

'\,.Otw sto udjelite neka bude samo radi Allahovog li- 
ca..." (El-Bekare, 272.) 

"Net7ia nikakva dohra a mnogim iijihovim taj?um raz- 
govorima, osifji kada traze da se milostinja ttdjeljuje Hi 
da se dobra djela cine... " (En-Nisa, 114.) 

Iz zadnjeg se ajeta vidi negiranje bilo kakvog dobra u mno- 
gim tajnim razgovorima izmedu Ijudi osim u onim razgovorima 
kada se nareduje dobro. Izmedu ostalog, istaknuta je milostinja i 
normalizacija Ijudskih odnosa jer su to stvari od opcfe drustvene 
koristi. Ovo jasno upucuje da je ova vrsta tajnih razgovora hajr I 
da je nagrada za to samo od Allaha, jer je On preclzirao da ta nag- 
rada pripada samo onome koji to radi iskreno prizeljkujuci Njego- 
vo zadovoljstvo. Naredivanje dobra ol^arakterisano je ovdje kao 
sadaka, a rad na normalizaciji Ijudskih odnosa i drugo kao hajr, 
iako se time ne trazi Allahovo zadovoljstvo; ovo je ucinjeno zbog 

13 



IBN REDIEB EL-HANBELI 



toga sto iz tih djek proistjece visestruka korist, dobroclnstvo i 
ha)'r koje Ijudi osjecaju. Sto se tice naredivanja dobra, ukoliko ga 
onaj kojl ga nareduje bude radio u irae AUaha i trazeci Njegovo 
zadovoljstvo, to onda za njega predstavlja dobro djelo zbog kojeg 
ce blti nagraden. Nasuprot tome, ukoliko se to ne cini radi Njego- 
vog zadovoljstva, onda tu nema nlkakvog dobra za doticnog i nece 
bitl nagraden zbog svog postupka. Medutim, ako bi neko klanjao, 
postlo 1 spominjao Allaha radi ovosvjetske koristi, on od toga ne 
bi iraao apsolutno nikakve koristi jer od toga nema nikakva dobra 
od kojeg bi se zajednica okoristila. Osim ukoliko se neko ne ugle- 
da na njegovu vanjstinu i ne prihvati se iskreno onoga sto on lazno 
praktikuje. 

Mnogobrojni su hadisi i izreke selefz koje ovo znacenje nazi- 
vaju nijetom. Mi cemo navesti neke. 

Od Ummu Seleme, radijeliahu anha, prenosi se da je Posla- 
nik, alejhis-selam, rekao: 






A,<JL*. j»l ^ jti^-j r^r""-^ J 



Jj 



^-^J ('-f*-^ 









"Neko ce se skloniti u Kabu pa ce se na njega poslati vojska i 
kada stigne do mjesta zvanog Bejdae, propast ce u zemlju!" 
Upitah: "Allahov PosLnnice, sta ce bid s onima koji su bili 
priniideni?" "Propast ce sa njima u zemlju, ali ce na Sudnjem 
danu biti prozivljeni shodno njihovim nijetinia!" - odgovori 
Poslanik/ 

Isto tako se i oA Aise, radijallahu anha, prenosi hadis slicnog 
sadrzaja u kome izmedu ostalog stoj): 



Biljezi Muslim. 
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"... svi ce Zajedno propasti ... Allah ce ill prozivjeti shodno 
njihovim nijetima!"^ 

Buharl 1 Muslim biijeze hadis od Sa'da ibn Ebi Vekkasa, od 
Poslanika, alejhis-selam, da je rekao; 

J J [^LJ- i*^l j^j)::^ I^JLp c-JI 'il -oil A^j Lf- ,_ycJ iaiJ JjLJ jJ ^1 

■ lIL-I^^I 

"Koju god vrstu milostinje utrosis nadajuci se Allahovom 
zadovoljstvu, bit ces nagraden; pa I za zalogaj lirane koji 
stavljas u usta svoje zene!" 

Jahja ibn Kesir kaze: "Navikavajte se iskrenostl u nijetu, mo- 
zda je to vaznije i od samog djela!" Sufjan es-Sevri rekao je: "Naj- 
teza etapa u borbi prctlv samog sebe jeste moj nijet\ uvijek mi se 
nekako izrnicao." Mutarrif ibn Abdullah, kaze: "Cestitost srca za- 
visi od ispravnosti djela; ispravnost djela zavisi od iskrenosti u ni- 
jetu." Od selefa se prenosi da su govorih: "Ko zeli da mu djeki bu- 
de potpuno (i kod Allaha primljeno), neka uljepsa svoj nijet. Zais- 
la Allah nagraduje Svoga roba, ako je ovaj iskrenog nijeta, pa cak i 
zbog najobicnijeg zalogaja!" Abdullah ibnul-Mubarek, kaze: "Mo- 
zda da neko neznatno djelo, iskrena namjera uvehca, a raozda da 
neko veliko djelo, iskvarena namjera umanji." 

Zbog svega toga raoze se razumjed ono sto se prenosi od 
imaina Ahmeda, a to Je da se nacela islama temelje na tri hadisa i 
to: "Djela se cijene prema namjerama..."; "Ko unese u nasu vjeru 
ono sto nije od nje, odbaceno je."; "Ono sto je zabranjeno jasno 
je, i ono sto je dopusteno jasno je,„" 



'' Biljeze Muslim i Buhanja. 
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Sva vjera se na kraju krajeva svodi na praktikovanje narede- 
nih postupaka, napustanje zabranjenih i suzdrzavanje od sumnji- 
vih stvai'i. A sve to je upravo sadrzano u hadisu koji prenosi 
Nu'man ibn Be sir ("Haram je jasan..."). To se pak realizuje kroz 
dvije komponente: 

da djelo u svojoj egzotericnosti mora bid u skladu sa sunne- 
tom Poslanika, alejhis-selam, jer to zahtijeva hadis koji prenosi 
Aisa: 

"Ko unese u ovu vjeru ono sto nije od nje, odbaceno je"; 

da djelo u svojoj ezotericnosti bude iskreno i same u ime Al- 
laha. To je poruka Omerovog hadisa; "Djela se cijeiie prema nam- 
jerama..." 

U komentaru rijeci Uzvisenog Allaha: 4^ui- ^^^5 "S^ '^'ji^^f 
"...da hi iskusao koji od vas ce bolje postupati..." (El-Mulk, 2.) 
Fudajl ibn Ijad, kaxe: "Cije ce djelo biti iskrenije i ispravnije!" 
"Ako je djelo iskreno, a nije ispravno, nece biti kod Allaha prim- 
Ijeno. Ako je ispravno, a nije iskreno, pa i to nece biti primljeno 
kod Allaha. Djelo mora biti i iskreno i ispravno! Iskreno je ako se 
cini sarao radi Allaha Uzvisenog; ispravno je samo ako je u skladu 
sa sunnetom Poslanika, alejhis-selam." 

Ova izjava Fudajla ibn Ijada upucuje nas na rijeci Uzvisenog: 
4Xj^\ Z'j sSIIh '^/^.% '^'^ '^^ i^ ^'3 '^ j^>; i^ j^f "Ko ieli lijep 
sitsret sa svojhn Gospodarem neka cini dobra djela I neka ne smaL- 
ra Njemu ravnim 7iikoga!" (El-Kehf, 110.) 

* * * 

Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "Cija hidzra (preseljenje) 
bude radi Allaha i Njegovog Poslanika, ta hidzra je u ime Allaha i 
Njegova Poslanika. A onaj cija hidzra bude radi ovosvjetske koristi 
koju zeli postici ili radi zene kojom se zeli ozeniti, njegovo je pre- 
seljenje radi onoga zbog cega se preselio." Nakon sto je Poslanik, 
alejhis-selam, spomenuo da se djela vrednuju na osnovu njihovih 
motiva i da ce onaj ko radi djela imati nagradu, pozitivnu ili nega- 
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tivnu, na osnovu nijeta, prethodne dvije recenice predstavljaju dva 
generalna i sveobuhvatna pravila koja svojom opcenitoscu obuhva- 
taju sve Ijudske postupke. U nastavku hadisa Poslanik, alejhis- 
selam, daje nam primjer iz svakodnevnog zivota ukazujuci na to da 
ista stvar ponekad rezultira pozitivizmom, a ponekad negativiz- 
mom, i to sve u zavisnosti od nijeta. Kao da nam je htio reci da su 
sva ostala covjekova djela samo prateca posljedica ovog generalnog 
primjera. 



Znacenje Kidzre 

Hidzra znaci napustanje zemlje u kojoj doniinini sirk i pre- 
seljenje u zemlju gdje se praktikuje zivl islam kao sto je to bio slu- 
caj sa pmm mtihadzirima kada su iz Meke preselili u Medinu, grad 
Poslanika, alejhis-selam, Neki od ashaba su i prije toga ucinili hi- 
dzru Li Abesiniju kod Nedzasija, radijallahu anhu. 

Poslanik nas obavjestava da se ova vrsta hidzre razlikuje po 
svojoj prirodi uzlmajuci u obzir razlicitost zelja i namjera Ijudi. Pa 
ko odseli u zemlju islama iz Ijubavi prema AUahu i Njegovom 
Poslaniku, iz ze\]e da se poduci islamu i da ga javno ispovijeda, sto 
nije mogao ciniti u neislamskoj zcralji, on je istinski muhadzir kojl 
je ucinio hidzru u irae AUaha i Njegova Poslanika i dovoijno mu je 
casti i ponosa sto je svojom hidzrom u ime AUaha i Njegova Pos- 
lanika postigao ono sto je naumio. Zbog ovog znacenja ponovio se 
doslovno odgovor u uvjetnoj recenici jer ovom vrstom hidzre cov- 
jek ostvaruje cilj koji je naumio, na dunjaluku i ahiretii. 

Medutim, ko ucini hidzru iz zemlje sirka i odseli se u zemlju 
islama trazeci ostvarivanje neke ovosvjetske koristi ili radi neke 
zene da bi se njome ozenio u islamskoj drzavi, onda je njegova hi- 
dzra samo radi onog sto je naumio. Tu je rijec o trgovcu i vjereni- 
ku i nijedan od ove dvojice nije muhadzir. 

Rijeci Poslanika: "...njegovo je preseljenje radi onoga zbog 

cega sc preselio" predstavljaju omalovazavanje i potcjenjivanje du- 
njaluckih stvari radi kojih se neko namjeravao preseliti iako to nije 
tekstora spomenuto. 

Takoder vrijedi napomenuti da je hidzra u ime AUaha i Nje- 
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gova Poslanika jedna i da nema raznovrsnosti u njoj. Zbog toga je 
odgovor ponovljen u istoj formi u kojoj je dosao i uvjet, Nasuprot 
tome, hidzra u ime neke ovosvjetske koristi ne moze se ograniciti 
jer ponekad covjek odseli iz rajesta u mjesto a da rau to islamom 
nije zabranjeno. S druge pak strane, neko odseli namjeravajuci 
uciniti neko djelo koje islam strogo zabranjuje. Potraznja dunja- 
luckih dobara putem hidzre ne moze se ograniciti. Zbog toga je i u 
hadisu receno; "...njegovo je preseljenje radi onoga zbog cega se 
preselio," 

Kao povod hadisa: "...onaj cije preseljenje bude radi ovo- 
svjetske koristi kojii zeli postici ili radi zcne kojom se zeli ozeni- 
ti..." spominje se dogadaj koji je postao poznat 1 rasiren a desio se 
u vezi s ashabom Ummu Kajsom, all ja nisam pronasao u vezi s 
ovim dogadajem nljedan lanac vjerodostojnog predanja, a Allah 
najbolje zna!' 

Sva ostala Ijudska djela, npr. djeia poput hidzre istog su zna- 
cenja sto se nijeta tice. Ispravnost, cj. neispravnost djela jesu u ovi- 
snostl nijeta kao pokretaca doticnog djela, bez obzira da 11 je rijec 
o dzihadu, hadzu ill nckom drugom ibadetu. 

Posianlk, alejhis-selam, upitan je o dzihadu u kojem neki 
demonstriraju snagu 1 hrabrost, neki brane plemensku ih nacio- 
nalnu pripadnost putem njega, i sta je od toga prava borba na Al- 
lahovom putu? Posianlk na to odgovori: "Ko se bori da hi Allaho- 
va rijec bila gornja (domlnantna u drustvu), pa to je na Allahovom 
putu!" Ovim je odgovorom izuzeto sve ono o cerau su pitali, a 
tice se ovosvjetskih nakana. 

Buharl 1 Muslim biljeze hadis od Ebu Musaa el-Es'arije u ko- 
jem se spominje da je neki beduln dosao kod Poslanika, alejhis- 
selam, 1 Lipitao ga: 



' Navodno prenosi se da je spomenuti sahabija preselio iz Meke u Medi- 
nu samo radi neke zene kojom se namjeravao ozeniti. Ibn Hadzer el- 
Askalani kaze: "Povod ovom hadisu nije dogadaj s Ummu Kajsom. Ni- 
jedno od predanja ne upiicuje na to!" {Fethul-Ban, 1/10) 



18 



BIWENJE ANBICIJA 



L) jLSa jL^j '*-^ "till (J-^ (_s^l ;_yl ^'y^' (J' (^^r*-^ j' i_r^j^ cj' o^ 

"Allahov Poslanice!, ako se covjek bori radi ratnog plijena, 
ill se bori radi popularnosti, ili se bori da bi isprobao svoju 
hrabrost, ko se od ove trojice bori na Allahovom piitu?" Pos- 
lanik, alejhis-selam, na to odgovori: "Ko se bori da bi Alla- 
hova rijec biia gornja, pa to je na Allahovom putu!" 

Imam Muslim biljezi hadis od Ebu Hurejre, fadijalkhu anhu, 
koji kaze da je cuo Poslanika, alcjhis-selam, kako kaze: 



aAs- 4)1 J^ ^jZS\ 



iLj 



^Ls J^^JLJ^ iV^J "^^ ^LaJl fjJ ig^^_ ^^"^' Jj' Jl tJ_J-*i ff-^J 

A^j jjp k_->,^ 4j yil *J Ls Jii ^iSyr JLij jN cU^li diiS^j c~;i5 
\z^x£ JLJ JJLi oTj-ttJl ol^^j A.Ji«J^j jtJkjJl o-oJUj JI3 LfJ cJus- 

"Prvi covjek kojem ce na Sudnjem danu bid sudeno bit ce 
sehid. Njemu ce biti predocena njegova blagodat (koju mu je 
Allah dao) pa ce je on prepoznati, a i ona njega, i bit ce upi- 
tan: 'Sta si ucinio s ovom blagodati?' 'Borio sam se radi Tebe 
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sve dok nisam poginuo kao sehid', odgovorit ce on. Bit ce 
mu receiio: 'Slagao si! Borio si se samo da bi Ijudi o tebi rekli 
da si neiistrasiv, pa eto, receno je bilo (na dunjaluku).' Zatim 
ce narediti pa ce ga za lice vuci sve dok ga u vatru ne strmog- 
lave, 

Zatim ce doci covjek koji je naucio znanje i druge je torn 
znanjti podiicavao, i puno jc citao Kur'an. I njemii ce biti 
predocena njegova blagodat pa ce je on prepoznati, a i ona 
njega, i bit cc upitan: 'Sta si ucinio s ovom blagodati?' 
'Naucio sam znanje i dnige sam istoni poducavao i citao sam 
Ku'ran samo radi Tebe' odgovorit ce on. Bit ce mu receno: 
'Slagao si! Naucio si znanje da hi Ijudi rekli da si ucenjak i ci- 
tao si Kur'an da bi Ijudi rekli da si dobar ucac, pa eto, receno 
je bilo (na dunjaluku).' Zatim ce narediti pa ce ga za lice vuci 
sve dok ga u vatru ne strmoglave. 

Zatim ce doci covjek kojem je Allah dao od svih vrsta bogat- 
stva pa ce i njemu biti predocena njegova blagodat pa cc je 
on prepoznati, a i ona njega, i bit ce upitan: 'Sta si ucinio s 
ovom blagodati?' 'Nista nisam izostavio od situacjja gdje Ti 
volis da se udjcljuje a da nisam tamo udijelio samo radi Te- 
be.' odgovorit ce on. Bit ce mu receno: 'Slagao si! To si ura- 
dio da bi Ijudi rekli da si darezljiv, pa eto, receno jc bilo (na 
dunjaluku).' Zatim ce narediti pa ce ga za lice vuci sve dok ga 
u vatru ne strmoglave." 

Kada je Muavija, radijaliahu anhu, cuo ovaj hadls, toliko je 
jako zaplakao da se odmah onesvijcstio. Kada je dosao sebi, izus- 
tio je: "Istinu su rekli Allah i Njegov Poslanik! Uzviseni Allah ka- 
ze: 

'::^L^_''i 14J fij L^ pl^l f*Jl ^'J ^.JJ >^-^' '*^' ^J ^^ :j^^ 

4 jdjl ^ 1 5>^^ I J fi ^ 3ri4JI ^ jl * 
'Onima koji iele iivot na ovom svijetu i Ijepote njego- 
ve - Mi cemo dad plodovc trtida njihova i tiece im se u 
njemu nista prikratiti. Njib ce na onom svijetu samo 
vatrapeci...'" (Hud, J 5.-16.) 

Prenose se mnoga predanja u kojima se prijeti onima koji ne 
uce znanje u ime Allaha. 
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Ebu Hurejni, radljallahu anhu, prenosi od Poslanika, alejhis- 
selam: "Ko nauci znanje kojim se trazi Allahovo zadovoljstvo sa- 
nio radi ovosvjetske koristi, riikada nece osjetiti mirisa dzenetsko- 



pj^S 



Postoje takoder i prcdanja u kojima se opcenito prijeti oni- 
ma koji ne rade u ime Allaha. Tako npr. Ubej ibn K'ab, radijallahu 
anhu, prenosi da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Obraduj ovaj 
umet hvalom, ponosom, ugledom, ispravnom vjerom i vlascu na 
zemiji! Pa ko od ovog umcta djclima ahireta bude zaradivao za 
dunjaluk, nece na aliiretu imati nikakva iidjeLi!"'' 

Djela koja se rade u ime nekog drugog, a ne u ime Allaha ima 
vise vrsta. 

Ponekad se neko djelo cini iz pukog rijaluka (prikazivanja) 
putem kojeg se zeli naklonost Ijudi I'adi ovosvjetske koristi, poput 
munafika (licemjera), kada obavljaju namaz. O njima Allah Uzvi- 
seni kaze: ij^li\ h/j\y_J\:^ ijiL^ iySi\ Jl ^iS liijf '\..kada tistaju da 
namaj obave, lijeno se diiti, i sarno zato da bi sc pokaxali pred 
svijeiom..." (En-Nisa, 142.) Takoder su i kafiri (nevjernici) u 
Kur'anu opisani svojstvom laznog prikazivanja pred Ijudima: N}* 
4^^Gl '■'i/j V}^ (t-?jli> Cfi ''^A'J- If--^"^ L"^ "^ "^ budite kao oni koji sh, 
da se pokazu svijetu, nadmeno iz grada svoga izisli..." (El-Enfal, 
47.) 

Ova vrsta laznog prikazivanja skoro da ne moze biti karakte- 
ristika vjemika prilikom obavljanja obaveznih namaza i obaveznog 
posta. Medutim, moguce je da se desi prilikom davanja obaveznih 
imovinskih ibadeta, hadza i drugih vidljivih djela cija je korist obo- 
strana i ne ogranicava se samo na onog ko ih vrsi. Iskrenost je u 
njima veoma kompleksna. Musliman nimalo ne sumnja da su 
spomenuta djela nistavna i da njihov izvrsitelj zasluzuje Allahov 
prezir i kaznti. 

Ponekad se djelo moie uraditi u ime Allaha uz odredenu do- 



■' Bi! jeze Ahmed, Ebu Davud i Ibn Madza. 
' Biljezi Ahmed. 
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zu rijaluka, pa ukoliko taj rijaluk ude u samu bit djela, tj. prati ga 
jos od saraog pocetka, onda \e to djelo propalo i nistavno. 

Ebu Hurejra, radljallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: 

iJ^I >Up J^ ^ ii^l :/> ^\S^\ ^\ 1:1 d^j iijU 4)1 6jii JU 

"Uzviseni Allah, kaze: 'Ja sam najmanje potreban pridruzi- 
vaiiju. Ko uradi neko djelo i u njemu Mi dnigog pridruzi, 
napustih njega 1 njcgovo pridruzivan)e! 

Od nasih prethodnika koji smatraju da je djelo koje se pomi- 
jesa s rijaiukom nistavno jeste jedna grupa ucenjaka, a inedu najis- 
taknutljim su Ubada Ibn Samit, Ebu Derda, Hasan el-Basri, Seid 
ibnul Musejjeb i drugi. Mi u vezi s ovim pitanjem ne poznajemo 
razilazenje medu selefom iako se ono prenosi od nekih postklasi- 
cara. 

Ako neko svoj nijet dzihada ne pomijesa s rijaiukom, ali ga 
pomijesa s neclm drugira, kao npr. da uzme zbog toga nadoknadu 
za ulozeni trud i vrijeme, Jli da dobije die ratnog plijena di da to 
iskoristi za neku trgovinu, to ce mu, bez sumnje, umanjiti nagradu 
za dzihad, ali mu djelo nece u potpunosti unistiti. 

Imam Muslim u svom Sahilm biljezi hadis od Abdullaha ibn 
Amra, radijallahu anhuma, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 

<aii j_^ ^^1 ^:,r-^ U^ til ^j 3j^ if. -^'-^ i^ f»-^ f^r-^-^ Jj 

"Uzimanjem ratnog plijena gazije pozurujvi trecinu svoje 
ahiretskc nagrade, a ako u borbi nista ne zaplijene, ahiretska 



' Biljezi Muslim. 
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nagrada im je potpuna." 

Ranije smo spomenuli hadise koji upucuju na to da onaj sto 
dzihadom namjerava ovosvjetsku korist nema nikakve ahiretske 
nagrade, ali samo zato sto je njegov nijet dzihada bio postizanje 
samo ovosvjetskih cdjeva. 

Imam Ahmed smatra da trgovac, zakupnik i konnilar kod 
Allaha iniaju nagrade shodno iskrenosti njihovog nijeta u njihovim 
horbama. Ali njihova nagrada nije ista kao kod onog koji se svojim 
imetkom, i zivotom i cistim nepatvorenim nijetom bori na Alla- 
hovu putu. Takoder je rekao o onome koji uzima nadnicu za dzi- 
had: ako nije izisao samo radi dirhetna, onda takvom nema zapre- 
ke da uzme kao da je izisao i u irae svoje vjere, pa ako mu se jos da 
nesto, uzet ce ga. Prenosi se od Abdullaba ibn Amra da je rekao: 
"Rada neko od vas odluci krenuti u borbu pa mu to Allah nadok- 
nadi nekom nafakom, u tome nema nista loseg. Medutim, ako bi 
neko isao u dzihad samo onda ako mu se plati, a izostajao kada mu 
se ne plati, onda u tome nema nikakvog dobra." 

To is to potvrduje i El-Evzal i veli: "UkoHko je nijet gazije 
borba, a ne nadnica, moze uzeti nadnicu ako mu se ponudi." Is to 
pravilo odnosi se na one kojima plate da obave hadz za sebe ili kao 
hedeli koji obavljaju za drugog avu vrstu obrednog farza. Prenosi 
se od Mudzahida da je za hadz hamala (nosaca), nadnicara i trgov- 
ca na hadzu rekao: "Njihovi su hadzevi ispravni i njihova nagrada 
za obavljen hadz nece biti umanjena." Medutim, pravilo vazi samo 
ukollko spomenuta trojica odmah u startu nanijete obavljanje ha- 
dza a ne materijalni profit. 

Ako je neko djelo u osnovi namjereno samo u ime Allaha, a 
potoiTi se u njemu javi rijaluk, to mu nece naskoditi. Medutim ako 
se javi samo pomisao rijaluka pa je cinilac djela odagna, u tom slu- 
caju svi islamski ucenjaci saglasni su da ta pomisao rijaluka ne steti 
djelti. Ali, ako je ne mogne odagnati pa ga ostane saUjetati sve vri- 
jeme, da U ce ona ponistiti djelo ili mu ona nece stetiti i da li ce u 
tom slucaju biti nagraden za pr\'obitni cisti nijet? O ovom pitanju 
ulema selefa razilazi se. To razllazenje spoiuinje Ahmed i Ibn Dze- 
rir et-Taberi. 
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Ja smatram da mu to djelo zbog toga nece biti ponisteno i da 
ce on cak biti nagraden zbog pn^obitnog nepatvorenog nijeta. 
Ovaj se stav prenosi od Hasana el-Basrija t drugih. Ibn Dzerir na- 
vodi da se spomenuto razilazenje odnosi na djela ciji su poceci i 
zavrseci uzajamno povezani kao sto su: naraaz, post i hadz. 

Sto se tice djek koja nemaju spomenuta obiljezja, poput ci- 
tanja Kur'ana, zikra, udjeljivanja sadake i sirenja znanja, ona pres- 
taju biti u ime Allaha u trenutku kada ih zadesi lijaluk i zato je u 
njiraa potrebno obnoviti nijet. 

Prenosi se od Sulejmana ibn Davuda el-Hasimija da je rekao: 
"Ponekad kad drzim neki govor, ja za njega donesem nijet, pa ka- 
da dodem do nekih njegovih dijelova i pocnem ih zboriti, promi- 
jeni mi se nijet, Tako sara dosao do zakljucka da je za jedan te isti 
govor potrebno vise nijeta." 

Medutim, ovo se ne odnosi na nijet dzlhada. Stupanjem u re- 
dove dzihada covjeku je nakon toga zabranjeno povuci se iz njih. 
Isti je slucaj i s obavljanjem hadza. 

Kada se djeb cini iskreno u ime Allaha, pa Uzviseni unese u 
srca vjernika lljepo misljenje o ciniocu tog djela, to je onda blago- 
dat i milost Njegova, pa ukoliko se cinilac tog djela obraduje zbog 
toga, nema nikakve stete po njegov nijet. U kontekstu ove tvrdnje 
jeste i had is kojeg prenosi Ebu Zerr, radijallahu anhu, u kojem sto- 
ji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, bio upitan o covjeku, ciniocu 
dobrog djela samo radi Allaha, te ga Ijudi nakon toga pohvale. 
Poslanik rece: "To je ubrzana ovozemaljskn radosna vijest vjcrni- 
ku!"" Ovim zavrsavam govor o iskrenosti i njaluku i rezimiram 
ovo izlaganje izjavom Sehla ibn Abdullaha: "Dusi nema nista teze 
od iskrenosti jer ona u njoj nema nikakva udjela!" 

jusuf ibnul-Husejn er-Razi rekao je: "Najteza stvar na du- 
njaluku jeste iskrenost. Koliko se samo trudim da iz srca izbacmi 
to licemjerje, ah kao da mi uvijek iz srca nice u nekom di-ugom 
obiiku!" 



" Biljezi Muslim. 
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Ibn Ujejna kaze da je Mutarrif ibn Abdullah slijedecim rije- 
clma dovio: "Allahu moj, ja Te molim da mi oprostis ono od cega 
sam se Tebi pokajao pa sam se nakon toga torn grijchu ponovo 
povratio. Oprosti mi obavezu kojom sam se premaTebi obavezao, 
a zatim je nisam ispunio. Ja od Tebe molim Tvoj oprost zbog mo- 
jih postupaka kada sam bio uvjeren da ih cinim same radi Tebe, pa 
mi sfce u tome sta sam radio samo u ime Tebe ne osta iskreno." 

Nijet u terminologiji fakiha 

Nijet kod islamskih pravnika - fakiha znaci razdvajanje iba- 
deta od obicaja i razlikovanje samih ibadeta. Primjera radi, suzdr- 
zavanje od Jeia i pica ponekad predstavlja obicnu di)etu Iz zdrav- 
stvenih razloga, a ponekad zbog fizicke ili materljalne nemoguc- 
nosti konzumiranja odredenog jela ili pica. Ponekad suzdr^avanje 
od prohtjeva biva samo radi Uzvisenog Allaha. Zato je u postu po- 
creban nijet da bi se razlikovao od drugih vldova apstiniranja hrane 
koji nemaju spomenuti cilj. 

Ista je stvar i u ibadetima. Uzmlmo za primjer namaz i post. 
Od tih ibadeta neki su farz, a nekl nafila. Farzova ima vise vrsta. 
Pet obaveznih dnevnih namaza obavljaju se u svoje propisano vri- 
jeme i to u toku dana i noci. Post je obavezan u mjesecu ramaza- 
nu, ponekad je obavezan kao iskupljenje (kefaret), a ponekad 
predstavlja iskupljenje za zavjet (nezr). Samo nijet je taj koji moze 
napravici razliku medu spomenutim ibadetima. 

Sadaka takoder moze biti dobrovoljna (nafila), a moze biti i 
obligatna duznost (farz). Farz sadaka jeste zekat i otkup za odre- 
dene prijestupe. Razliku medu njima raoze napraviti samo nijet. 
Navedeni primjeri potpadaju pod rijeci Poslanika, alejhis-selam, 
"...i svakom covjeku pripada ono sto je naumio..." 

Medutini, u vezi s nekim od spomenutih primjera postoji 
poznata nesuglasnost medu islamskim ucenjacima. Neki od njih 
ne obavezu ju fiksiranje nijeta za odredeni obavezni namaz, vec je 
dovoljno kod njih da se nanljeti opcenito namaz doticnog namas- 
kog vremena na imenujuci ga. Ovo je jedno predanje od imama 
Ahmeda, Allah mu se smilovao. 
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Shodno ovom misljenju, ukoliko bi covjek propustio obaviti 
jedan od svakodnevnih namaza, a zaboravio je o kojera se namazu 
radi, onda bi bio duzan naklanjati tri namaza i to: sabah, aksam i 
jedan od cetverorekatnih namaza. 

Sto se posta pak tice, neki ucenjaci smatraju da ni za rama- 
zanski post ne treba odreden nijet nego je dovoljno donijeti jedan 
opcenit nijet za post jer je to period kada nema prostora za bdo 
kakav drugi post osim farza. I oyo je takoder jedno predanje od 
imama Ahmeda. 

Neki pak zastupaju misljenje da uz rarnazan nijet uopce i nije 
potreban zbog specificnosti ramazanskog perioda ciji dolazak sam 
po sebi obavezuje vjernike, kao sto je slucaj kod vracanja pozaj- 
mljene stvari. 

El-Evzai smatra da se i za zekat odnosi isto pravilo kada je u 
pitanju nijet, Ovo Evzaijevo misljenje neki tumace na nacin da je 
on njime htio reci da je dozvojjeno zekat dati uz opci nijet za ud- 
jeljivanje sadake, kao sto je slucaj sa nijetom pri obavljanju hadza. 

Takoder Imam Ebu Hanifa, Allah mu se smilovao, veil: 
"Ukoliko bi covjek podijelio sav svoj imetak u iznosu nisaba bez 
nijeta zekata, to bi mu se racunalo kao da je dao zekat." Prenosi se 
kako je Poslanik, alejhis-selam, cuo nekog od ashaba kako izgova- 
ra nijet za hadz umjesto nekog covjeka (koji ga je time zaduzio), 
pa ga Poslanik upita: "Jesi li ti obavio hadz za sebe?" "Ne!", odgo- 
vori mu ovaj. "E, ovo je onda za tebe, nakon toga obavi hadz za tog 
covjeka!", rece mu Poslanik.'" 

Inace, o vjerodostojnosti ovog hadisa se puno govorilo i ras- 
pravljalo, ali pokazalo se da je vjerodostojan i prenosi se od Ibn 
Abbas a i drugih. 

Znacenje ovog hadisa prihvatili su Safija, Ahmed i dr. smat- 
rajuci da se obavezni hadz uvazava uz bilo koju vrstu nijeta, sveje- 
dno da U neko nanijetio nafilu ili neku drugu vrstu hadza. Oni u 
hadzu ne obavezuju da se fiksira nijet. Tako npr. ko obavi hadz za 



'- Biljezi Ebu Davud. 
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drugog, a nije ga obavio za sebe, taj hadz ce se njemu upisati. Ta- 
koder ako hi covjek obavio zavjetni hadz ili nafilu, a nije obavio 
obavezni hadz, ti hadzevi ce se transformisati iz zavjetnog i nafile 
u obavezni. Na Oprostajnom hadzu Vjerovjesnik, alejhis-selam, 
naredio je svojim ashabima, nakon sto su s njim Zajedno usli u 
Meku, obavili tavaf i saj, da prekinu svoj hadz i preinace ga u um- 
ni, a medu njima je bilo i onih koji su vec nanijetih kiran i ifracl. 
Njihov tavajid-kudum pri dolasku u Meku nije bio obavezan, ali 
im je Poslanik naredio da doticni tavaj preinace n tavaf zr umru, 
cime je postao farz jer je jedan od uvjcta valjanosti umre, 

Ovo pravilo o prekidanju hadza zastupa Ahmed i primjenju- 
je ga. Medutim, ono je u osnovi problematicno jer obavezuje pre- 
ciziranje obaveznog (vadzib) tavafa za hadz i umru, sto se postize 
samo nijetom. S ovim se misljenjera ne siazu Malik, Safija i Ebu 
Hanifa. 

Cini se da imam Ahmed pravi razHku izmedu onog koji je u 
ihramu preokrenuo svoj tavaf i onoga koji svoj prvobitni nijec ih- 
rama prekine i preokrene ga u umru. Tako ce se tu i tavaf ^xeo^xe.- 
nuti shjedeci promjenu nijeta ihrama. To je poput covjeka koji je 
naumio obaviti dobrovoljni hadi, a nije obavio obavezni, njegov 
tavaf preokrenut ce se tada u obavezni zbog toga sto se njegov ni- 
jet ihrama odmah u startu proraijenio u farz (obavezni hadz). 

Ovo nije sincaj sa covjekom koji obavlja pocasni tavaf (xija- 
re) s nijetom za oprostajni ih dobrovoljni tavaf. Ovo nije dozvo- 
Ijeno jer takav u svom tavafu nije nanijetio obavezni (farz) tavaf i 
zato se ne moze preokrenutt u farz shjedeci njegovu promjenu ni- 
jeta ihrama. Allah najbolje zna. 

U sklopu ovoga jeste i dogadaj kada je neki covjek u vrijerae 
Vjerovjesnika, alejhis-selam, dao svoju sadaku na privreraeno cu- 
vanje jednom covjeku. 

Pritom je dosao sin onoga ,sto je dao sadaku i uzeo je od 
onog kome je sadaka bila povjerena na cuvanje. Tada je njegov 
otac saznao i okrivio ga pred Poslanikom, alejhis-selam, govoreci 
mu: 

"Tu sadaku nisam namjeravao dati tebi!" Poslanik na to rece 
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udjeljivacu sadake: "Tebi pripada ono sto si naumio", a nje- 
govom sinu se obrati rijecima: "A tebi pripada ono sto si 
uzeo. 

Imam Ahmed, na osnovu ovog hadisa, temelji neke svoje de- 
cizije prenesene u djelima hanbelijske pravne skole. Mcdutim, pu- 
no je pravnika iste pravne skole koji se ne slazu sa njim. Imam 
Ahmed smatra zabranjenhn udjeljivanje sadake svom djetetu zbog 
bojazni da se to cini samo iz Ijubavi prema njemu. Medutim, ako 
je sadaka stigla do njegovog djeteta, a da on ne zna nista o tome, 
onda tu otpada svaka bojazan rodlteljske naklonosti i Ijubavi pre- 
ma djetetu, pod uvjetom da njegovo dljete bude potrebito sadaki. 
Zato, ako covjek udijeU svoju sadaku imucnom kojeg je smatrao 
siromahom, sadaka mu je Ispravna jer je on udljeUo s nijetom da- 
van ja potrebitom, a siromastvo se ne bas uvijek javno manifestuje i 
skoro ga je istinski nemoguce otkriti. 

U vezi s pitanjem abdesta postoji poznato razdazenje oko 
uvjetovanja mjeta h njemu. Njegov razlog jeste dilema oko toga da 
U je abdest samostalan obred 111 je on jedan od uvjeta namaza, kao 
sto su to i otklanjanje neclstoce s odjece ili pokrivanje stidnlh dije- 
lova tijela, ili nije!? 

Oni sto ne uvjetuju nijet za abdest smatraju taharet sartom 
poput ostalih sartova namaza. Medutim, oni koji smatraju taharet 
posebnim oblikom ibadeta uvjetuju poseban nijet jer djelo bez m- 
jeta nije valjano. Ovo je stav vecine ulerae. Njihov stay potvrduju 
mnogobrojni vjerodostojni hadisi Poslanika, alejhis-selam, kao 
npr. da abdest brise grijehe i da ispravno uzimanje abdesta u skla- 
du sa sunnetom predstavlja iskupljenje grijeha. Ovo je dovoljan 
dokaz da se abdest nareden Kur'anom smatra posebnim obhkom 
ibadeta jer je njegova posljedica iskupljenje grijeha. Stav je uleme 
da abdest bez nijeta ne iskupljuje grijehe. Onda takav abdest nije 
ni naredenje i nelspravno je klanjati naraaz s njime. Osuii toga, 
kad je rijec o drugim namaskim sartovima, poput otklanjanja neci- 
stoce i pokrivanja avreta, ne obecava se veliki sevap koji je obecan 



" Biljezi Buhari. 
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zaabdest. 

Ako je covjek u nijetu napravio vezu izmedtt abdesta i istov- 
remenog otklanjanja necisti ili osvjezavanja, abdest mu je ispravan. 
To je Slav imama Safije i vecine pravnika hanbelijske pravne skole. 
Oni smatraju da takav nijet nije ni zabranjen ni pokuden. Ukoliko 
se covjek nade u situaciji da nckoga poducava abdcstu, istovreme- 
no otklanjajuci necistocu od sebe, abdest mu je ispravan. Poslanik, 
alejhls-selam, zelio je ponekad svojim namazom Hi hadzora podu- 
citi Ijude nacinu obavijanja tih obreda govoreci: 

"Uzmite od mene vase obrede!"'^ 

Nijet takoder zadire i u neka pitanja o zakletvama. 

Tako npr. nehoticno zaklinjanje ne povlaci sankciju iskup- 
tjenja. To su one rutinske zakletve u svakodnevnom govoru Ijudl 
bez ikakvog nijeta u srcu kao npr.: "Ne, Allalia mi"; "Allaha ml, 
tako je bilo" i tome siicno. Uzvileni Allah, kaze: jiiJl4il ^i^ijJ'i* 
i,'f^}^\ 3 "Allah vas nece kazniti ako se ncmamjemo zaknnete..." 
(El-Bekare, 225.) 

Medutlm, uvijek u zakletvama treba konsukovati nijet onog 
ko se zaklinje i namjeru njegove zakletve. Ako se covjek zakune 
da ce se razvesti sa zenom ili da ce oslobodici roba i nakon toga 
potvrdi da je namjeravao suprotno od onoga sto je re kao, onda to 
ostaje izmedu njega I Allaha. Medutim, postavlja se pitanje da li ce 
se ta njegova tvrdnja uvaziti u sudstvu? O ovom pitanju postoje 
dva poznata stava islamske uleme, a prenose se i dva predanja od 
imama Ahmeda. 

Prenosi se da su pred Omera, radijallahu anhu, doveli jednog 
covjeka 1 njegovu supioigu koja je od njega zatrazila da je rijecima 
poistovjeti s necim kako hi dobila razlog da se s njim razvede, pa 
joj on rece: "Ti si moja golubica, moja si gazela!" Ona mu na to 



'■' Praktikujte ih onako kako vas ja ucini. Biljezi Muslim. 
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odgovori: "Nisam time zadovoljna, reci da sam kao pustena kami- 
la'" Covjek joj tako i rece, na sto Omer dodade: "Uzral je za ruku 
i povedi je, ona je tvoja zena." Biljezi ga Ebu Ubejd i veli: "Aludira 
se na svezanu devu koja se oslobodi svojih uzadi." Takva deva zo- 
ve se kalijjetunn mlnel 'ukali (pustena iz stega). Ona je onda sas- 
vim slobodna jer se oslobodila uzadi. Covjek je svojim govorom 
to znacenje namjeravao. I zbog toga ga Omer nije rastavio od nje- 
gove zene. 

Ovo je temelj svakom onom ko bude govorlo nesto slicno o 
razvodu braka i oslobadanju roba a namjeravao nesto drugo. Na 
sudu se prihvata njegova tvrdnja a ostalo se ostavlja sukladno 
Omerovom postupku ii spomenutom slucaju. Imam Ishak kaze: 
"Ukoliko se nasilnik krivo zakune, i naumi suprotno od onoga 
cime ga njegov duznik zakune, njegov je nijet nistavan." 

Muslim u svom S.ihihu biljezi hadis od Ebu Hurejre u kojem 
stoji da je Vjerovjesnik, alejhls-selam, rekao: "Zakletva je potrebna 
onda kada ti tvoj prijatelj treba povjerovati!" U drugom predanju 
stoji: "Zakletva je sukladno namjeri onoga ko se zaklinje!" 

Ovo se odnosi na nasilnika, dok onom kome se cini iiasilje 
koristi da se zakune onim sto nije naumio.'' 

Nijet takoder zadire u pitanja razvoda braka i oslobadanja 
roba. Ako neko Izgovori neku rijec koja ima metaforicko znacenje 
razvoda braka ill oskibadanja roba, nuzno je obratlti se na nijet 
onoga od koga su te rijeci proistekle da bi se iistanovila njegova 
nam j era u vezi s tim. 

Takoder se postavlja pitanje da li se cinjenicno stanje srdzbe 
ili trazenje razvoda i tome slicno moze uzcti urajesto nijeta? O 



'-' Da bi se spasio nasilja nasilnika. 
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torn pitanju postoji poznato razllazenje medu ucenjacima. Da li ce 
se to sraatrati razvodom i u biti (kod Allaha) i kao da ga je istinski 
i nanijetio, ili ce to bitl samo sudski razvod, a ne i kod Allaha? O 
torn pitanju takoder postoji poznata nesuglasnost. 

Ako se razvod dogodi jasnom aluzljom u govoru, kao ne- 
kom kategorickom frazom, izrazom i si., postavlja se pitanje da li 
ce se to smatrati trima ili jednim razvodom? O torn pitanju posto- 
je dva poznata stava. Evidentno je u Ahmedovom mezhebu da ce 
se to, ako je neko imao opcenit nijet, smatrati kao tri razvoda. A 
ako nanijeci manje od tri razvoda, desit ce se ono sto je nanijetio. 
Od Ahmeda se prenosi i drugo predanje u kojem stoji da ce ga i u 
tora slucaju obavezivati tri razvoda. 

Ako covjek ugleda neku zenu misleci da je njegova i dadne 
joj razvod, ali se kasnije ispostavi da to nije bila njegova zena, du- 
zan je pustiti svoju zenu jer se svojim nijetom naumio razvesti s 
njom. Ovo je misljenje Ahmeda, a prenosi sc od njega i drugo 
predanje u kojem stoji da nije u ovom slucaju duzan pustiti svoju 
zenu, s cirae se slaze i Safija. 

Pretpostavirao da covjek ima dvije zene te jednoj od njih za- 
brani izlazak iz kuce i nakon toga vidi jednu od zena izvan kuce i 
obrati joj se: "Izasla si napolje, ti si razvedena!" Ulema se tu razi- 
lazi. Tako Hasan el-Basri smatra da ce se razvesti s onom kojoj je 
zabranio izlazak jer se s njom namjeravao razvesti. Ibraliim en- 
Nehai smatra da se treba razvesti s objema zenama. Ata je mislje- 
nja da ne treba nijednu od njih razvesti. Ahmed u jednora preda- 
nju smatra da se treba razvesti samo s onom kojoj je zabranio izla- 
zak jer se s njom i namjeravao razvesti. Medutim, postavlja se pi- 
tanje da li ce se razvesti s onom koju je vidio? Postoje dva preda- 
nja. Potom su se hanbelijski pravnici koji smatraju da se treba s 
njom razvesti razish oko pitanja da li je ona samo sudski razvede- 
na ili takoder i vjerski. O tom pitanju postoje dva stava. 

Tumaceci Poslanikove rijeci: "Zaista sc djela cijene prema 
namjerama i svakom covjeku pripada on sto je naumio..." islamski 
ucenjaci vele da su ugovori kojima je cilj domoci se harania neis- 
pravni. Primjer toga jesu trgovinski ugovori kojima je cilj karaata 
ili slicne nedozvoljene stvari, jer se takvim ugovorima namjerava 



31 



IBN REDZEB ELHANBELI 



kamaEa, a ne trgovina, a "...svakom covjeku pripada ono sto je na- 
umio..." 

Pitanja nljeta koja zadiru u fikh mnogobrojna su. Ono sto 
smo dosada spomenuli smatramo da je dovoljno. Kao sto smo na 
pocetku spomenuli izjavu imama Safije u kojoj je rekao: "Ovaj ha- 
dis zadlre u sedamdeset poglavlja fikha." Allah najbolje zna. 

Vrljedno je spomenuti da nijet ustvari predstavija namjeru 
srca 1 covjek nije obavezan jezikom izgovarati ono sto je u srcu ni 
u jednom ibadetu. Neki pravnici safijske pravne skole prcnose je- 
dno mislienje Safije u kojera on uvjctuje izgovor nijeta u namazu. 
Medutim, to predanje smatraju neautenticnim eminentni ucenjaci 
te skole. 

Postklasicni Islamski pravnici nemaju jedinstven stav u vezi s 
pitanjem izgovaranja nijeta u namazu i drugim obredoslovljima. 
Neki to smatraju mustehabom dok drugi tvrde da je to mekruh. 

Ne poznajem posebno predanje o ovim pitanjima od nasih 
prethodnika (selefa) niti imama osim u vezi s pitanjem hadza. 
Mudzahld je rekao: "Rada covjek naumi obaviti hadz, spomenut 
ce nijet s pT\'om telbijoiu." U drugom predanju stoji: "Spomenut 
ce nijet s pocetkom telbijer Medutim, hadz nije tema ove nase 
studije nego nijet, jer se pouzdano zna da je Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, pri'svojoj telbiji spominjao svoje obrede govoreci: "Odazi- 
vam Ti se umrom i hadzom.""' Ono sto zelimo ovdje istaci jeste 
rasprava o tome da li hadzija pri oblacenju ihrama treba izgovoriti: 
"Allahu moj, ja naumih hadz i umru", sto smatra pohvalnim mno- 
go pravnika. Medutim, izjava Mudzahida u vezi s ovim pitanjem 
nije decidna. 

Vecina prethodnika od kojih su i Ata, Tavus, Kasim bin Mu- 
hammed i Ibrahim en-Nehai smatraju da je dovoljan nijet pri iz- 
govoru prve telbije. 

Vjerodostojnim lanceiu predanja spominje se da je Abdullah 
ibn Omer, radijallahu anhuraa, cuo nekog covjeka da prilikom ob- 
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lacenja ihrama izgovai-a: "Allahu moj, ja naumih hadz i umru!", te 
mu Abdullah rece: "Zar zelis da time Ijude obavijestis (o svom ha- 
dzu i umri)!? Zar Allah ne zna Sta si ti u sebi naumio?" Imam Ma- 
lik je slicno tome jzjavio i on ne smatra lijepim (mustehabom) da 
covjek izgovori ono sto je naumio prilikom ob lacenja ihrama. To 
prevodi autor djela Tehzihul-miidevvenetin. 

Ebu Da\aid je jednom prilikom upitao Ahmeda ibn Hanbe- 
la: "Izgovaras li nesto prije pocetnog tekbira u namazu?" "Ne!", 
odgovori mu Ahmed. 

I ovaj slucaj se moze uzeti kao dokaz da se nijet ne izgovara 
jezikom. A Allah Uzvlseni naibolje zna. 
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Od Omera ibn el-Hattaba, radljaHahu anhu, prenosi se da je 
rekao: "J'^dnoga dana dok snio bili u drustvu Poslanlka, alej- 
his-selani, dode nam covjek vcoma bijele odjece, izrazito er- 
ne kose, na njemu se nisu vjdjeli tragovi piita, i niko ga od 
nas nije poznavao. Tako on sjede naspram Poslanika, alejhis- 
selam, oslonivsi svoja koljena na njegova koljena, stavivsi 
svojc dianove na njegova stegna, pa rece: 'Muhamniedc, oba- 
vijesti me o islaniu!' Tada mu Poslanik odgovori: 'Islam je da 
svjedocis da nenia driigog boga mimo Allalia, da klanjas na- 
maz, da udjeljujes obavezni zekat, da ispostis ramazan i da 
obavis hadz, ukoliko si to mogucan uciniti.' 'Istinu si rekao,' 
odgovori mu covjek. Omer, radijallahu anhu, kaze: 
'Zacudismo se ovom covjeku, pita Poslanika i potvrduje Isti- 
nitost njegovog odgovora.' Covjek ponovo upita: 'Obavijesti 
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me o imanu?' Poslanik mu odgovori: 'To je da vjerujes u Al- 
laha, Njegove meleke, Njegove knjige, Njegove poslanike, 
Sudnji dan i vjerujes u Njegovo odredenje, dobro 111 zlo!' 
'Istinu si rekao; odgovori mu covjek pa ga ponovo upita: 
'Obavijesti me o ihsanu?,' 'Ihsan je da obozavas Allaha kao da 
Ga vidis, pa iako Ga ti ne vidis, zaista On tebe vidi', odgovo- 
ri Poslanlk. Covjek odgovori: 'Istinu si rekao,' pa ga ponovo 
upita: 'Obavijesti me o Sudnjem casu?' Poslanik odgovori: O 
njemu upitani ne zna vise od onoga koji pita.' Covjek ga po- 
novo upita: 'Obavijesti me o predznacima Casa!' Poslanik re- 
ce: 'Kada robinja rodi svoju gospodaricu i kada se goli, bosi i 
oskudni pastiri pocnu nadmetati u izgradnji palaca!' Tada je 
onaj covjek ustao i otisao pa me je Poslanik nakon nekoliko 
trenutaka upitao: 'Omere, znas li ko je bio onaj covjek?' 
'Allah i Njegov Poslanik to najbolje znaju,' odgovorih mu ja. 
On mi na to recc: 'To je bio Dzibril, dosao je da vas poduci 



vaso) V|eri 



fWl? 



* * * 



Ovaj hadis navodi Muslim a zabiljezio ga je od Kehmesa, 
ovaj od Abdullaha Ibn Burejde, a ovaj od Jahje ibn Ja'raera od ko- 
jeg se prenosi slijedeca izjava: "Pr\'i covjek koji je u Basri rasprav- 
Ijao o kadent bio je Ma'bed el-Dzuheni. Ja i Humejd ibn Abdurra- 
hman pri obavljanju hadza rijesismo da odemo kod nekog od 
Poslanikovih ashaba pa da ih upitamo o Allahovom kaderti\ U 
mesdzldu ugledasmo Abdullaha ibn Omera, radijallahu anhuma, 
pa smo mu ja i moj prijatelj prisli, jedan slijeva a dmgi zdesna Ka- 
da sara vidio da mi je prijatelj prepustio govor, rekoh: 'Oce Abdu- 
rahmanov! Pojavise se kod nas Ijudi, uce Kur'an, a znanja un zaista 
manjka!' Te mu Jahja objasni vjerovanje tih Ijudi i to da su oni du- 
boko uvjereni da odredenje {kadcr) ne postoji i da Allah mje oba- 
vijesten o onome sto ce Ijudi u buducnosti cmm! Na to mu Ab- 
dullah ibn Omer, rece: 'Rad god sretnes te Ijude, obavijesti ih da )a 
s njiraa nemam nista niti oni sa mnom. Tako mi Onega Kojim se 



'^ Biljezi Muslim, 1/8. 
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kune Abdullah ibn Omer, kada bi neki od njih imao zlata koiiko 
brdo Uhud pa ga podijelio, Allah mu to nece primiti sve dok ne 
povjeruje u Njegovo odredenje (kader).' Potom je rekao: 'Pricao 
mi )e Omer bin el-Hattab, r.a., i rekao: 'Dok smo bili kod Allaho- 
va Poslanika, alejhis-selam,'" on je naveo ovaj hadis. Ovaj se hadis 
prenosi i drugim predanjima, neka se prenose od AbdiiUaha bin 
Burejde, a neke od Jahjaa bin Ja'mera. Potom }e naveo da u nekima 
ima dodataka, a u drugima nedostataka. 

Ovaj hadis takoder biljezi i Ibn HIbban u svom Sahihii preko 
Sulejraana et-Tejmija od Jahje ibn Ja'mera. 

Isto [ako i Muslim tim putem biljezi ovo predanje, ali ne u 
istoj tormi. U njegovom predanju ima dopunskih dodataka od ko- 
jth su i onl koji se ticu islamai "Da obavis hadz i umru; da se okii- 
pas nakon spolnog opcenja i da upotpunis svoj abdest." Covjek ga 
upita: "Ako to ucinim, jcsam H musliman?" Poslanik odgovori: 
"Da!" U vezi s pitanjem imana je slljedeci dodatak u Mushmovom 
predanju: "Da vjerujes ii postojanje Dzenneta i Dzehennema, a i ii 
(vagu) vaganje djeia!" Covjek upita: "Ako to ucinim, jesam Ii 
vjernik?" "Da", odgovori mu Poslanik. Na kraju ovog predanja 
Poslanik, alejhis-selam, kaze: "To je bio Dzibril, dosao je poduciti 
vas stvarima vase vjere, pa prihvatite to od njega! Tako Mi onog u 
Cijoj je ruci moja dusa, dva puta mi je prije dolazio, nikada mi se 
nije desilo da ga ne prcpoznam osim ovog puta, shvatio sam da je 
to bio on tek nakon sto je otisao!" 

Buhari i Muslim biljeze predanje od Ebu Hurejre, radijallahu 
anhu: "Dok je Poslanik, alejhis-selam, bio u drustvu Ijudi dode mu 
jedan covjek i upita ga: 'Sta je to iman?' 'Iman je vjerovanje u Alla- 
ha, Njegove meteke, Njegove knjige, vjerovanje u susret s Njim, 
vjerovanje u Njegovog Poslanika, i vjerovanje u prozivljenje!', od- 
govori Poslanik. 'Allahov Poslanice!, sta je to islam?', nastavi cov- 
jek. 'Islam je robovati Allahu ne pridruzujuci Mu nista, obavijati 
propisani namaz, udjeljivati propisani zekat i postiti ramazan', od- 
govori Poslanik. Covjek dalje nastavi: 'Allahov Poslanice!, sta je to 
ihsan (cestitost)?' 'Robuj Allahu kao da Ga vidis, pa iako Ga ti ne 
vidis, zaista On tebe vidi!', odgovori Poslanik. Covjek upita: 'Kada 
ce Sudnji cas?' 'Upitani nema znanja o tome, kao i onaj sto ga je 
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upitao, ali ja cu te obavijestiti o predznacima Casa; kada robinja 
rodi sebi gospodancu, to je prcdznak; kada vldis gole 1 hose kako 
postaju glavesine Ijudima, to je predznak; kada se pastiri pocnu 
nadraetati u izgradnji palaca, pa to je predznak. Petero je stvari, 
samo ih Allah zna; nakon toga je Poslanik, alejhis-selam, proucio: 

(ill JJ; ^,1^ uj ^i^^i J u fiL:} ^1 j^:} i^iUi fi* ^le ^1 dp 

'Samo Allah zna kad ce smak svijeta nastupiti, samo 
On spHsta kisti i samo On zna sta je u matericama, a 
covjek nc zna sta ce sutra zaraditi i ne zna covjek u ko- 
joj ce zemlji mnrijeti; Allah, uistinu, sve zna i o svemu 
je obavijestenS' (Liikman, 34.) 

Ebu Hurejre, radijallahu anhu, kaze: "Nakon toga covjek se 
okrenu i ode, a Poslanik, alejhis-selam, rece: 'Dovedite ml tog cov- 
jeka ovdje.' Ashabi podose za njim, medutim, njega nigdje nije bi- 
lo, pa Poslanik rece: 'To je bio Dzibril, dosao je da Ijude poduci 
njihovoj vjeri!'" 

Muslim biljezi ovaj had is i s malo potpunijim kontekstom 
biljezeci u dijelovima o imanu i ovo: "...i da vjerujes u sve odrede- 
nje...", a kad se govori o ihsarm, stoji: "...da se bojis Allalia kao da 
Ga vidis..." 

Ovaj hadis preko Omera od Poslanika, alejhis-selam, prenosi 
se i od Enesa ibn Malika i Dzerira ibn Abdullaha el-Bedzelija i 
drugih. 

■k * * 

Ovo je hadis izuzetnog sadrzaja jer obuhvata objasnjenje cje~ 
lokupnog islama. Zbog toga je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "'To 
je bio Dzibril, dosao je da vas poduci vasoj vjeri." I to nakon sto je 
pojasnio stupnjeve islama, Imana 1 ihsana. Sve je to obuhvatio ter- 
minom ed-din (vjera). 

* * * 
Postoji raznolikost u predanjima u vezi s pitanjem prednja- 
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cenja islama prije imana i obratno. Pa tako u hadisu Omera, radi- 
jallahu anhu, kojeg biljezi Muslim, stoji da je Dzibril, alejhis- 
selam, zapoceo s pitanjem o islamu, dok u drugim predanjima stoji 
da je zapoceo s pitanjem o imanu i to se jasno vidi iz predanja Ebu 
Hurejre, radijallahu anhu. U nekim pak drugim predanjima stoji 
da je u hadisu Oinera, radijallahu anhu, ihsan postavljen izmedu 
isLzma i imana. 

Sto se tice termina islam, vidimo da ga je Poslanik, alejhis- 
selam, protumacio kao vanjske manifestacije organa kao sto su 
govor i djela. Prvi stupanj toga jeste svjedocenje da nema drugog 
boga mimo AUaha i da je Muhammed, aiejhis-selam, Njegov pos- 
lanik; to je djelo jezika. Zatim je spomenuto obavljanje namaza, 
udjeljivanje zekata, post mjeseca ramazana i obavljanje hadza, uko- 
liko je covjek u stanju obaviti ga. Ta djela se mogu podijeUti na: 

- edmalun-bedenijettm tjelesna djela, poput namaza i posta; 

- e'amelun-malijetun materijalna djela, poput udjeljivanja ze- 
kata. 

Neka djela u sebi sadrze obje spomenute komponente, kao 
naprimjer obavljanje hadza za one koji su mnogo udaljeni od Me- 
ke. 

U predanju ovog hadisa kod Ibn Hibbana stoji jos da u islam 
spada i obavljanje wmre, kupanje od dzunupluka i upotpunjavanje 
abdesta. Time se zeli skrenuti paznja da sve vidljive obligatne duz- 
nosti (vadzibi) potpadaju pod jedan termin, tj. obuhvata ib rijec 
islam. Ovdje smo samo spomenuh temeljna djela islama na kojlma 
on i pociva i o cemu ce biti detaljnijeg govora u kasnijim poglav- 
Ijima pri komentaru hadisa Ibn Omera: "Islam se temelji na...""^ 

Sto se tice Dzibrilovih rijeci u nekim predanjima: "Ako to 
ucinim, jesani li musliman?", na sto rau je Poslanik odgovorio po- 
tvrdno, ovo upucuje na to da ko upotpuni praksu islamskih nacela 
taj je pravi musliman dok izgovaranjem sehadeta samo nacelno po- 
staje musliman. Medutim, nakon izgovaranja /e/We^a covjeku po- 



^ To je treci liadis po redoslijedu u ovoj knjizi. 
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staje obaveza praktikovanje islamskih nacela. Ukohko covjek na- 
pustl sehadet, tlm cinom on izlazi iz okvira islama, tj. postaje nev- 
iernik. Sto se namaza tice, tj. da li napustanje namaza predstavlja 
odmetanie od Islama iU ne, poznato je razilazenje kod uleme o 
ovom pltanju. Takoder postoji razilazenje kod uleme u vezi s pita- 
njem napustanja praktikovanja ostalih islamskih nacela, o cemu 
cemo govoriti na mjestu odredenom za to, ako Bog da. 

Ono 5to nam daje pravo tvrdki da sva vidljiva djela potpada- 
iu pod naziv islam jeste hadis Poslanika, sallallalu, aljehi ve sellem: 
"Musliman je onaj od cijeg su jezika i ruke postedeni musl.ma- 
ni •"" Buhari i Muslim biljeze hadis od Ibn Omera, i-adi)allahu an- 
huma, u kojem stoji kako je jedan covjek upitao V,erov)esnika, 
aleihis-selam: "'Roji je islam mibolji?' Poslanik mu odgovon: 
'Nahraniti potrebitoga i nazivati selam Ijudima, poznavao ih ili 
ne!"' Napustanje onog sto je zabranjeno {haram) takoder potpada 
pod naziv islam. To se da vidjeti Iz hadisa Vierovjesmka, ale,his- 
selam' "Od Ijepote islama jednog covjeka jeste da ostavi ono sto ga 
se ne tice!""' Imam Ahmed, Tirmlzi 1 En-Nesai biljeze hadis od 
En-Nuwasa ibn Sem'ana, radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: 

.1,1 13Li i^l^l ^.^ :r^ j^^. ^^J ^rrr^ ^J ^-^ ^'^^' ^^'[ 

.^' <c^ jl viLU ..^- N euj Jii ^ij^'-i/i ^' •;- ^ C^. ^' -^' 
i=i^i ^^ ^ ^i-jJij -^^ ^^ ^l'^^ ^'j > <^^^^ ^^^ 

"Allah vam primjer navodi, PravJ put; s desne i lijeve strane 
tog puta nalaze se visoki zidovi; na zidovima se nalaze mno- 

'■' Biljezi Muslim. 
'^ Biljezi Tinuizi. 
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ga vrata, otvorena su; otvori dh vrata prekriveni su dugim i 
masivnim prekrivacima; na torn putu nalaze se vrata s kojih 
pozivac poziva: 'O Ijudi! Podite ovim putem, svi skupa, i ni- 
posto neinojte skrenuti s ovog puta!'; posred puta nalazi se 
jedan pozivac koji, ukoliko se neko od Ijudi sprema uci u ne- 
ka od tih vrata, obraca mu se rijecima: 'Tcsko tebi, ne otvaraj 
ta vrata! Ako ih otvoris, propao si!' Taj pravi put je islam; 
zidovi na torn putu Allahove su granice; mnogobrojna otvo- 
rena vrata su Allahove zabrane; onaj pozivac na vratima puta 
je Allahova knjiga; pozivac posred puta je savjetodavac u sr- 
cu svakog muslimana!" Kod Tirmizija je dodatak: 



4 



U}^ ji ^u; ji ^^:3 f^\ /^ J! /I' i)i ;> 



"Allah poziva u Kucii mira i ukazuje na Pravi put 
onome home On hoce. " (Jtmtis, 25,) 

Ovaj hadis Poslanika, aleihis-selam, jasno nam ukazuje da je 
upravo isla77i taj pravi put na kom nam je narcdeno da ustrajemo; 
isrovremeno nam je i zabranjeno da prekoracujemo njegove grani- 
ce, pa ko uradi nesto sto je Allah zabranio, time je prekoracio Al- 
laho\TJ zabranu. 

Iman je Vjerovjesnik, alejhis-selam, u ovom hadisu objasnio 
unutrasnjim uvjerenjima, tj. vjerovanjem u nevidljivo, i rekao: "Da 
vjerujes u Allaha, Njegove meleke, Njegove knjige, Njegove pos- 
lanike, i u prozivljenje nakon smrti, i u odredenje, bilo dobro ili 
zio." 

Nabrojena nacela Uzvlseni spominje u Kur'anu: 

' ^ A ^ f 

^ j_j:;^jilj ijj j^ *yi J}il l^ J J— 'pi 5^i* 

"Poslanik vjeruje n ono slo mu se objavljuje od Gospo- 
dara njegova, i -vjernici..." (El-Bekare, 285.) 

"...cestiti su oni koji vjeruju u Allaha, i it onaj svijet, i 
H meleke, i u knjige..." (El-Bekare, 177.) 

"...oni koji u nevidljivo vjeruju i namaz klajijajtt i ud~ 
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jeljuju od oTioga sto im Mi dajemo..." (El-Bekare, 3.) 

Vjerovanje u poslanike {rusul) povlaci za sobom obavezu 
vjerovanja u sve ono o cemu su oni obavijestili Ijude. U to spada 
vjerovanje u meleke, vjerovjesnike, knjlge, prozlvljenje, odredenje 
i sve ono sto je u detalje opisano rijecima svih poslanika, Tu spada 
i vjerovanje u Allahova svojstva, Sudnji dan, sirat, polaganje racu- 
na, i, naravno, vjerovanje u Dzennet i Dzehennem. 

U navedenim ajetima spominje se vjerovanje u odredenje, 
dobro ill zto, i upravo se zbog ovog razloga Tbn Omer, radijallahu 
anhuma, poziva na hadls Poslanika, alejhis-selam, negnajuci mo- 
gucnost bilo kakvog dogadaja izvan okvira Atlahovog odredenja. 
Ibn Omer suprotstavio se ostro tim Ijudima i ukorio ih svojom 
izjavom da on nema niceg zajednickog s njlma, a ni oni s njim. I 
jasno se iz njegovih rijeci vidi kako nas obavjcstava da se djela tih 
Ijudi ne uvazavaju kod AUaha ako oni ne povjeruju u odredenje 
Uzvisenog, 

Vjerovanje u Allahovo odredenje ima dva stepena: 

- vjerovanje i cvrsta uvjerenost da Allali Uzviseni Svojjm 
savrsenim znanjem zna postupke Svojih robova, njlhova hrdava 
djela, njihovu pokornost prema Njemu i grijehe koje ce Ijudi cini- 
ti, i to prije njihovog stvaranja. On zna ko ce od njih uci Dzennet, 
a ko u Dzehennem. On je Taj Koji je Ijudima pripremio nagradu 
ili kaznu, u ovlsnosti o njihovim djelima, i to prije njihovog stva- 
ranja i oblikovanja. On je to zapisao kod Sebe i isto pobrojao, a i 
to da se djela Ijudi desavaju sukladno Njegovom znanju i Knjlzi; 

- vjerovanje i cvrsta uvjerenost da je Allah Uzviseni stvorio 
sva djela Ijudi. Stvorio je nevjerstvo i vjeru, pokornost i grijeh 1 on 
je htio da ih stvori onakvim kakvl su. 

Ovu kategoriju vjerovanja u odredenje (kader) potvrduju eh~ 
li sunne vel-dzemda, dok je kaderije' poricu. VWi stepen vjerova- 



'' Sekta ciji se pojavni korijeni biljeze krajem generacije ashaba. Oni su 
pr\-i zapoceli raspravu o kaderu ili odredenju Allaha, dzelle sanuhu. Dije- 
le se u dvije struje; jedna porice Bozije odredenje i poznata je po istoin 
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nja u kader prihvataju mnoge kaderije, dok ga ne prihvataju njiho- 
vi ekstremisti kao sto su M'abed el-Dzeheni, koji je pitao Ibn 
Omera o svojirn stavovima, Amr bin Ubejd 1 drugl. 

Mnogi prethodnici govorili bi: "Suprotstavljajte se kaderija- 
ma znanjem; ako oni to prihvate, onda raspravljajte s njima; ako to 
poreknu, ucinili su kufr!" Ovom izjavom namjeravali su Istaci da 
onaj ko porekne praiskonsko Allahovo znanje koje je prethodilo 
IJudskim postupcima i ko porekne da je Allah Ijude prije njihova 
stvaranja podijelio na sretne i nesretne i sve to zapisao kod Sebe u 
Knjizi pomno cuvanoj, taj jc zanijekao Kur'an, 

Medutim, ako oni to potvrde, ali istovremeno poreknu da je 
Ailah stvorio postupke Ijudi kao i to da je On tako odredlo Svo- 
jom neogranicenom prasskonskoni voljom, onda s njima treba ra- 
spravljati jer njihovo odobravanje pr\'e vrste kadera predstavlja ar- 
gument protiv njih. Ulema ehli sunne vel-dzema'a razilazi se u vezi 
s pitanjera da li treba ovu vrstu kuderija proglasavati nevjernicima 
ill ne. Safija, Ahmed i drugi islamski ucenjaci jasnog su stava da 
onaj ko porekne Allahovo praiskonsko postaje nevjernik. Ako se 
postavi dilema oko toga kako je Vjerovjesnik, alejhis-selam, u 
ovom hadisu napravio razliku izmedu islama i imana kao i to da je 
sva vidljiva djela spomenuo u kontekstu islama, a ne imana, onda 
je rasprava slijedeca: 



terniinu, a kasnije postaje poznatija kao sekta zvana mu'teziliti. Druga 
struja porice slobodnii volju covjeka, a to je sekta dzehmija. Osnova nji- 
hove novotarije jeste nemoc shvatan)a Allahovog odredenja i cinjenice 
da On propisuje norme ophodenja koje su halal i haram; dobrima slijedi 
nagrada, neposlusnima slijedi kazna. Oni to smatraju nemogucim. Vje- 
ruju da Uzviseni Allah nagraduje ili kaznjava nakon postupka Ijudi, a 
Bikako prije toga zato sto je nemoguce da neko nesto stvori znajuci 
unaprtjed da niu se nece pokoravati. Govore i to da je nelogicno posto- 
janje zabrane nereda i pokvarenjastva i da UzviSeni ponovo stvara one za 
koje zna da ce nered na zemSji sijati. Ovo vjerovanje dovelo ih je do stu- 
pnja poricanja ne samo Allahovog odredenja vec i Njegovog apsolutnog 
znanja. 
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- selefi i ehlul-hadith-' smatraju da se iman sastoji od njeci, 
djela i nljeta i da sva djela potpadaju pod naxiv iman. Safija, rahi- 
mehullah, tvrdi da o ovom pitanju postojl idzma (konsenzus) iz- 
raedu ashaba, tabiina i tabii-tabnna; 

- s dru^e pak strane, spomenuti ucenjacl su ostro osudili one 
koji smaa-aju da djela nisu dlo imana.^^" Od onih kojl su se najzesce 
suprotstavili ideji da djela nisu dio imana smatrajuci to misl)en,e 
novotarijom su: Seid bin Dzubejr, Ejjub es-Sehtijani, Ibrahim en- 
Nehai, Ez-2uhri, Jahja Ibn Kesir' i drugi; 

- Sufjan es-Sevri, rahlmehullah, u vezi vjerovanja kadenjakz- 
ze- "To je ubaceno novotarsko misljenje; zatekli smo Ijude koji su 
dru-acije vjerovali." Imam Evzai, rahimehuUah, veli: 'Trvi musli- 
mani nisu pravili razliku izmedu djela i imana." Omer ibn Abdula- 
ziz, rahimehuUah, u vrijeme svoje vladavine salje svojim vah)ama 
pisma slijedeceg sadrzaja: "Zaista se iman sastoji od obavezmh dje- 



" Ucenjaci koji se have temeljuini izucavanjem vjerodostojnosti hadisa 
Poslanika, alejhis-seiam, i dosljednim praktikovanjem njiliovnu 07jvl)a- 
vajuci njegov suiinet daleko od novotarija i novina u vieri. N)ihova )e 
odllka u tome sto rijecl Poslanika uvijek postavljaju pn)e misl)en)a l)udi i 
po tome se razlikuju od inovatora koji svome ograiucenom razumu uvi- 
jek daju prednost nad objavoni u rijecima Vjerovjesnika, alejhis^selam 
^^ Rijec je o sekti niurdzija i o □jihovom takozvanom vjerovanju miza 
(prazna nada u Boziju milost bez praktikovanja djela propisanih isla- 
mom). Imaju veoma cudna i pogresna shvatanja u vezi s p.tan,eni imana 
i niihova ideologija moze se proiiaci u izjavama mnogobrojiiih islamskih 
sekti Medu njima iiiia onih koji govore da je iman same govor )ezika i 
potvrdivanje srcem, dok drugi pak smatraju da je iman samo sv,edocen,e 
jezikom. Ima i onih koji govore da je iman samo spoznaja Boga i msta 
vise od toga. Ovo ih vjerovanje dovodi do stadijuma poricanja da se 
iman povecava dobrim djelima, a umanjuje grijesima, sto je suprotno 
vjerovanju ehlus-suime vel-dzema'a. 

Imam Lelekai u poznatom djelu "Serhu usuli i'tikadi ehhs-sunne vel 
dzeraaa" prenosi od Ibn Abbasa, radijallahu anhuma, slijedecu !z)avu: 
"Klonite se irdze jer je to ogranak krscanstva!" 
"■' Autor poznatog tefsira. 
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la (farz) i propisa (seria)t pa ko ih upotpuni upotpunio je svoje 
vjerovanje. Ko ih ne upotpuni nije upotpunio svoj iman." To na- 
vodi Buharija u svom Sahihu. 

Dokaz da su djela neodvojivi die imana Jesu rljeci Uzvise- 
nog: 

i'oj^yi frj (>i ^'Iri! 
"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strahom ispune 
kad se Allah spomenc, a kad im se rijeci Njegove kazu- 
ju, vjerovanje im ucvrscuju t samo se na Gospodara 
svoga oslanjanju. " (El-Enfal, 2.) 

Buhari i Muslim prenose hadis od Ibn Abbasa, radijallahu 
anhuma, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao izaslanst^^J Ab- 
dul-Rajsa: 

"Cetvero vam naredujem; vjerovanje samo u Jedinog Allaha! 
A znate 11 sta je iman? Svjedocenje da nema boga osim Alla- 
ha; obavljanje namaza; udjeljivanje zekata; post mjeseca ra- 
mazana; i da od ratnog plijeiia udijelite jednu petinu." 

Isto tako Buhari i Muslim biljeze hadis Ebu Hurejre, radijal- 
lahu anhu, u kojem Vjerovjesnik, alejhis-selam, veli: 



•'-'WV Cy V^ •^y^b Jdj^' J* iS'^"^^ ^^l LaI^^^j 

"Iman se sastoji od sedamdeset i nekoliko dijelova; najbolji 
die imana jeste posvjedociti da nema boga minio Allaha; 
najnizi je otkloniti s puta ono sto smeta Ijudima. I stid jc dio 
imana!" 

Isto tako prenosi se od Ebu Hurejre, a on od Vjerovjesnika, 
alejhis-selam, da je rekao: 
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"Ne moze bludnik uciniti blud, a da u trenucima bluda budc 
vjernik; niti ce piti vino, a da u tim trenucima bude vjcrnik; 
niti ce kradljivac ukrasti, a da u trenucima krade bude vjer- 
nik!", 

D.I ostavljanje spomenutih velikih grijeha nije od imana ne bi 
se onda on negirao od njihova pocinioca, jer ime se gubi samo on- 
da kada izgubi pojam na kojeg se odnose neki njegovi sastavni di- 
jelovi ili nuznosti. 

Kako potom iznaci nacin usaglasavanja medu spomenutim 
tekstovima i izmcdu hadisa u kojera Dzibril, alejhis-selam, pita o 
islamu i imanu i pravljenju razlike izmedu njih od Poslanika, alej- 
his-selam, i njegova podvodenja djela pod pojam islaraa a ne ima- 
na. To ce nam blti jasno ako prihvatirao slijedece piravilo koje gla- 
si: od imena iraa i takvih kategorija koje obuhvataju razlicite poj- 
move kad se upotrijebe samostalno i opcenito. Pa kada se takvo 
ime uporedo upotrljebi s drugim, onda ono oznacava neke od tih 
pojmova, a ime koje je upotrijebljeno uporedo s njlra oznacava 
ostatak tih pojmova. 

Kao primjer za spomenuto pravilo mogu se navesti imenice 
fekir (bijednik) i miskin (jadnik). Kada se jedna od spomenutih 
imenica navede samostalno, u kontekstu znacenja obuhvata i zna- 
cenje druge imenice koja nije spomenuta. Medutim, ako se spo- 
menu zajedno, onda ce jedna od njih oznacavati dio znacenja koje 
oznacava kad dode samostalno, a druga ostatak tih znacenja. 

Isti je skicaj s imenicama islam i iman. Ako se jedna od njih 
spomene samostahio, onda ce ona obuhvatati u sebi oba znacenja 
tih imenica. Medutim, ako se zajedno spomenu, jedna od njih ce 
oznacavati dio znacenja koja je oznacavala kada je dosla samostal- 
no, dok ce druga oznacavati ostatak tih znacenja. 

Ovaj stav jasno zastupaju neki imami. Ebu Bekr Ismaili u 
svom djelu Errisaletu ila ehlil tizebel rekao je: "Mnogi sljedbenicl 
chlu-sunneta rekli su; 'Iman se sastoji od rijcci i djela, a islam je 
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izvrsavanje onoga sto je Allah naredio covjeku da izvrsi. Pa kada 
se ta dva pojma uporedno spomenu, kao npr. el-muminun vel- 
rauslimun, onda svaki od njih ima razllcito znacenje, a. ako se 
spomene samostalno samo jedan pojam, onda on oznacava i obuh- 
vata oba znacenja tih pojmova.'" 

Ovo znacenje spommje takoder i El-Hattabi u svom djelu 
Mealimus-mneni u kojem ga je podrzala i grupa ucenjaka koji su 
dosli poslije njega, 

Ovaj Slav potvrduje i hadis Poslanika, alejhis-selam, u koJem 
on objasnjava iman kad ga samostalno spominje u hadisu upuce- 
nom izaslanstvu Abdul-Kajsa s onim cime je objasnio islam upo- 
redno spomenut s imanom u hadisu koji se odnosi na Dzibrila. U 
drugom pak hadisu islam je opisan imanom, kao sto stoji u pixda- 
nju Ahmeda od Amra ibn Anbeseta, radijallahu anhu, a u kojem 
stoji da je neki covjek dosao Vjerovjesniku, alejhis-selam, i upitao 
ga: 

^^ jj*LJ.I jj — J jlj ^ ,±LJi jj_^" jl jLi ^'%J^\ U -(ill Jj-xj b 
ji JU Jl^_^l V^j JLJ Jl^^Vl JU J-^i ^'^^\ J^ Jli ijjuj dLU 



4JoL 



ii/'y 



ii ^^Li Jli tj — ll j>^ jl JU o^f>tjt) \^ Jli lj>Ji»\ Jli 



J Li (_jL^I I J 



"Allahov Poslanice, sta je to isIam?"Poslanik mu odgovori: 
"Da svoje srce predas Allahu i da muslimane posted! s (zla) 
svojeg jezika i riikc!" Covjek upita: "Koji je islam najbo- 
lji?"Poslanik rece: "Iman!"Covjek upita: "A sta je to iman?" 
"Da vjcrujes u Allaha, Njegove iiieleke, Njegove knjige, Nje- 
gove Poslanike, i u prozivljenje nakon smrti!", odgovori 
Poslanik. Covjek upita: "Koja su djeta najbolja?" "Hidzra!", 
odgovori Poslanik. "Sta je to hidzra?", upita ovaj. "Napusta- 
nje zlog i hrdavog!", ogovori mu Vjerovjesnik. Ovaj ga po- 
novo upita: "Koja je hidzra najbolja?" "Dzihad!", odgovori 
mu Poslanik." Ovdje je Vjerovjesnik, alejhis-selam, okarak- 
terizirao itnan kao najbolji oblik islama i podveo pod njega 
djela. 
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Ovlm podrobnim Izlaganjem verifikovan je stav o pitanju 
imana i is lama. Da li se radi o sinonimlma ili ne? 

Ehlus-sunne vel-dzema'a i ehlul-hadis nemaju jedinstven stav 
oko toga. O torn pitanju napisali su mnogobrojna djela. 

Od onih koji smatraju da je vecina ehlus-sunne vel-dzema'a 
zajednlckog scava, tj. da su iman i islam jedno te isto, jesu Mu- 
hammcd ibn Nasr el-Min'ezi, Ibn Abdulberri a ovo misljenje pre- 
nosi se i od Sufjana es-Sevrija putem predanja od Ejjuba bin Suvej- 
da er-Remlija. Medutim, za Ejjuba vele da je slab prenosilac. 

Neki pak prenose od ehlu sunneta da oni prave razliku iz- 
medu spomenutih cerraina, kao sto je npr. Ebu Bekr ibn Sem'ani i 
dmgi. Raziika izraedu dva lermina prenosl se i od mnogih ucenja- 
ka selefa kao sto su Katada, Davud ibn Ebi Hind, Ebu Dzafer eb 
Baklr, Zuhri, Hammad ibn Zejd, Ibn Mehdi, Surejk, Ibn Ebi Zlb, 
Ahmed ibn Hanbel, Ebu Hajsema, Jahja ibn Me'in i dr. Medutmi, 
oni nemaju identican stav kad je u pitanju ta razHka izmedu dva 
termina. 

Prenosi se da su Hasan el-Basri i Ibn Sirin termlnom muslim 
istovremeno obuhvataU i termin ma'min. 

Ovo dosadasnje objasnjenje, koje smo naveli, uklanja razila- 
zenje i nedoumice. Prema tome moguce je reci: kada se spomene 
posebno svaki od ta dva termina, islam i iman, onda nema razlike u 
njihovom znacenju. Medutim, kada se uporedo navedu, onda ima- 
ju razlicita znacenja. 

Raziika medu njima moze se definisati i reel da je iman vje- 
rovanje, pnznanje i potvrdivanje srcem, a islam predanost roba 
AUahu, pokornost 1 potcinjenost Njemu, a to se postize djelima 
(praksom) i to je vjera, kao sto je Allah Uzviseni u Kur'anu nazvao 
islam terminom ed-din. U hadisu Dzibrila, alejhis-selam, Vjerovje- 
snik, alejhis-selam, islam, iman i ihsau naziva vjerom {ed-din). 
Ovo je takoder dokaz da kada se jedan od spomenutih termina 
spomene samostalno, onda on obuhvata i znacenje drugog, a raz- 
hka u njiho^al znacenju nastaje onda kada se uporedo spomenu. 
Tada se pod imanom misH na vrstu vjerovanja srcem a pod isla- 
mom na djela kao vrstu. 
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Kada bi Vjerovjesnik, alejhis-selam, klanjao nekom dzenazu, 
u svojo] bi dovi oblcavao reci: "Allahu nas, kome od nas produiis 
zivot, uclni da zivi u islamu; a koga usmrtis, ucJni ncka iimre u 
imanu!" To je zbog toga sto se djela izvrsavaju organima i njih 
moze covjek upraznjavati samo dok je u zivotu, a na samrti mu 
ostaje samo vjerovanje srcem. 

Ovo je najvjerovatnije osnovni argument onim islamskim 
ucenjacima koji smatraju da je svaki mumln istovreraeno I muslim 
jer ko ostvari sustinu imana i ako se on ukorijeni u njcgovom srcu, 
onda ce, de facto, praktikovati djela islama. U kontekstu toga Pos- 
lanik, alejhls-selam, kaze: "Zaista u tijelu ima organ; ukoliko je 
zdrav, cijelo je tijcio snazno; a ako se taj organ razboli, cijelo tijelo 
ce se razboljeti. To je srce!"""" Znaci, ukoliko se iman ukorijeni u 
srce covjeka, tragovi toga vidjet ce se u zivom praktikovanju is- 
lamskih normi. 

Medutim, nije svaki musliman mumin. To je zato sto iman 
moze biti slab i u tim trenucima srce nije potpuno privrzeno ima- 
nu, i pored djelimicnog praktikovanja nekih islamskih normi. U 
to) situaciji covjek je musliman, ali nepocpunog imana. Kao sto 
Uzviseni kaze: ^iJlZA iJi ■^''= li^l'l li lliT ^I'iVl oJli« "Neki 
beduini govore: 'Mi vjei-njemoP Reci: 'Vi ne vjerttjete, ali recite: 
'Mi se pokoravajnof . . ."' (EI-Hudzurat, 14.) Ovdje nije rijec o 
pravim munaficima vec o Ijudima slabog imana. To je stav 
AbdulLiha ibn Abbasa, radijallaliu anhuma, i drugih.''' 



"^ Ovo je dio hadisa Numana ibn Besira, radi)allaliu aniiii, ko)i se nalazi 
pod rednun brojem 6 u ovoj knjizi. 

■'' 'TJzviseni Allah porice beduinima to sto sami sebe nazivaju vjernicima, 
a tek su prihvatili islam, a za to vnjeiue msu uspjeli ucvrstiti vierovanje u 
svojim srcima. Iz ovog ajeti-kerima moze se zakljuciti da je unan nesto 
specijalnije u odnosu na islam, kako smatraju prlpadnici elilus-sunne vel- 
dzema'a pa navode hadis kada je Dzibril, alejhis-selam, upitao sta je is- 
lam, zatini iman, zatim ihsan. Na taj se nacin izdvaja iz opceg u posebno, 
a iz posebnog u jos bolje. A posto su beduini sami sebe uzdigli na polo- 
zaj na koji jos nisu bili stigli, na ovaj Im se nacin skrece paznja zbog to- 
ga. Oni ne spadaju u kategonju munafika, kako ill neki smatraju, jer da 
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Takoder, dokaz ovoj tvrdnji jeste nastavak istog ajeta: "A 
ako Allaha i Njegova Poslanika budete sliisali, On vam nece 
umanjiti nagradu za vasa djela..." Znaci nece im uraanjiti nagra- 
du, a to znaci da kod njth postoji tolika doza imana na osno\Tj ko- 
je se primaju njihova ucinjena djela. 

To potvrduju i rijeci Poslanika upucene Sa'du ibn Ebi Vek- 
kasu, radijallahu anhu, kada ran je rekao: "Nisi dao onom covjeku, 
a on je raumin!"''', te mu Vjerovjesnik rece: "Hi je same musli- 
man ! : 

Ovaj had is aludira na to da doticni covjek nije dostigao ste- 
pen imana nego je ostao jos na stepenu vanjskih manifestacija is- 
lama. 

Znaci, nema sumnje da ukoliko iraan ostabi u srcu covjeka, 
onda ce se to jasno vidjeti u nepraktikovanju vidljive nianifestacije 
is lama. 

Medutlm, naziv iman uskracen je covjeku koji ne praktikuje 
vadzibe imana, kao sto to stoji u hadisu Poslanika, alejhis-sekm: 
"Ne moze bludnik iiciniti blud, a da u trenucima bluda bude vjer- 
nik..." 

Ulema ehlus-sunneta nije saglasna da li se takav covjek nazi- 
va vjernikom s nepotpunim imanom ili ce se za njega reci da nije 
vjcrnik nego same musHman. Oni u vezi s tim pitanjem imaju dva 
stava, a prenose se i dva predanja od Ahmeda. 

Medutira, islam se, i pored namjernog zapostavljanja nekih 
njegovih vadziba ill cinjenja njegovih zabrana, ne moze negirati 
nekim djelom pojedinca osim samo u slucaju kada uradi nesto sto 



su kao oni, ponasali bi se svirepo i necasno, kao sto se tako spominju 
muiiafici u suri 'Et-Tewbe' (97. ajet). Medutiiii, o njima se govon na je- 
dan odgajivacki nacin." Tefsir Ibn Kesir, skracena verzija, prijevod na 
bosanski {1420. god. po H. / 2000. god.), str. 1286. 
-^ Ovo je konstatacija u smislu cudenja a ne ukora prema Poslaniku, 
alejhis-seiam, jer su ashabi jos uvijek bili u fazi ucenja islaraskog odgoja. 
-" Bilje?.i Buhari, Fethul-Ban, 1/79. 
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totalno negira vjeru islam. 

Ne postoji nikakvo predanje iz sunneta Poslanika, alejhis- 
selam, koje govori o negiranju islama pojedincu koji ne praktikuje 
pojedine vadzibe islama, kao sto je to slucaj s napustanjem nekih 
vadziba imana, pa i pored toga sto se nevjerstvom naziva upraz- 
njavanje nekih zabrana, kao sto se i licerajerstvom nazivaju takvi 
postupci. 

Ulema se razilazi u vezi s pitanjem pocinitelia velikih grijeha, 
tj. da li se on smatra nevjernikom koji je pocinio malu vrstu kufra, 
ill ga treba smatrati munafikom koji je pocinio malu vrstu nifaka? 
Meni nije poznato da je neko od eminentne isiamske uleme doz- 
volio da se takvi nazivaju i smatraju nevjernicima, Medutim, pre- 
nosi se od Ibn Mesuda, radijallahu anhu, da je rekao: "Ko odbije 
udjeliti zekat nije musliman!" Najvjerovatnije je Ibn Mesud osu- 
dio ovaj postupak kao kufr vjerujuci da on izvodi iz islama. Tako- 
der se prenosi da je Omer, radijallahu anhu, smatrao nemuslima- 
nima one Ijudi koji su u stanju obaviti hadz, a to ne ucine.''' Iz na- 
vedenog se vidi da je Omer vjerovao da su ti Ijudi kafiri i zbog to- 
ga je htio uzeti od njih dzizju. To se vidi iz njegovih rijeci: "Jos 
uvijek nisu usli u islam!", tj. jos uvijek se nisu okanili slijedenja 
svoje stare vjere. 

Ovim nam postaje jasno da se islam ne moze negirati indi- 
vidui osira u slucaju ako ne ucini neko djelo koje izvodi iz vjere. 
Ukoliko se islam spomene opcenito ili u pozitivnoj konotaciji, 
pohvalno, onda je i iman sa svim svojim znacenjima obuhvacen 
njinie. To smo vec naveli u hadisu Amra ibn Anbeseta, radijallahu 
anhu. 

Uzviseni Allah obavjestava nas da je kraljica od Sabe usla u 
islam slijedecim rijecima: 



"'* Akidira se na poznatu Omerovu izjavu: "Htio sam postaviti sebi zam- 
jenika dok ja podem iizeti dziz]u od onih koji ne obavl)a]U hadz, a to 
raogu uciniti; on! nisu muslimani..." 
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"Gospodaru mof, uzviknu ona, "ja sam se prema sebi 
ogrijesila i u druUvtt sa Sulejmanom predajem''" se Al- 
lahu, Gospodaru svjetovaf" (En-Nahl, 44.) 

O Jusufu, alejhis-selam, ob<iv)estava nas da je molio Allaha 
da unire u islamu. To sve upucuje da kada se islam spomene opce- 
nito, obuhvata ista znacenja koja ima i iman, tj. uvjerenje srcem. 

Zatim, neraa sumnje da su svjedocenja da nema hoga osim 
Allaha i da je Muharamed, alejhis-seiam, Njegov Poslanik, svojstva 
is lama. Medutim, kad se zahtijeva njihovo izgo varan je za uLizak u 
islam, ne misli se samo na njihovo verbalno izgovaranje bez vjero- 
vanja u njihovo znacenje, iz cega se zakljucuje da vjerovanje u nji- 
hova znacenja ulazi u islam. Rijec islam spomenuta u slijedecem 
ajetu: 4fSc^i 4i\ 1^ 2ji^\ di^ "Allahu je prava vjera jedino - is- 
lam..." (Ali'lmran, 19.) protumacen je monotcizmom i vjerova- 
njem od nekih ucenjaka selefa, kao npr. Muhammeda bin Dzafera 
bin Zubejra. 

Ako se iman negira doticnoj osobi, a potvrdi mu se islam, 
kao sto je slucaj s beduinima o kojima nas je Uzviseni Allah obavi- 
jestio, tu se onda misli na nedovoljnost imana u srcu te osobe. S 
druge pak strane, toj se osobi potvrduje sudjelovanje u vldljivira 
islamskim djelima i to predstavlja onu dozu imana koja je dovoljna 
da im djela ucini ispravnim jer bez prisutnosti te doze imana, doti- 
cna osoba ne bi bila musliman. Takvim se Ijudima negira iman 
zbog odsutnosti slasti stvarne spoznaje imana i zanemarivanja ne- 
kih njegovih vadziba. 

Osnova ove tvrdnje temelji se na tome sto uvjerenost koja se 
nalazi u srcima nije identicna. I to je uistinu tacno. I to se prenosi 
u najautenticnijem predanju od Ebu Abdul laha Ahmeda bin Han- 
bela. 

Tako npr. vjerovanje potpuno uvjerenih (siddikin) kojima se 
gajb (nevidljivo), u njihovim srcima prikazuje kao da ga ocima vi- 



^° Predajem se, tj. prihvatila sam islam; jedno od znacenja islama jeste i 
predavanje Uzvisenom Allahu. 
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de i ciji iman ne podrzava nikakvo dovodenje u sumnju ili nedou- 
micu nije poput Imana ostalih [judi koji nisu dostigli ovaj stepen 
uvjerenosti i koji, kada bi bili dovedeni u sumnju, posumnjali bl. 

2ato je Poslanik, alejhis-selam, stepen ihsana opisao kao ro- 
bovanje Allahu kao da Ga Njegov rob vldi. Na ovom stepenu nlsu 
svi vjernici. Zbog toga su neki od selefa rekli: "Ebu Bekr, radijalla- 
hu anhu, nije vas pretekao s postom i namazom, nego necim sto je 
osjecao u svojim prsima!" 

Abdullaha ibn Omera, radijallahu anhuma, upitali su da li su 
se ashabi smijali? On odgovori: "Nego sta, a iman im je u srcima 
bio poput brda!" Pa zar se nioze porediti ovaj iman s imanom 
onog u cijem srcu tezina imana ne prelazi tezinu jednog kukuruz- 
na ili jecmena zrna. Toiiki ce iman biti kod onih monoteista koji 
ce posljednjl Izaci iz vatre. Za njih se moze reci da im iman nije 
usao u srca zbog njegove skbosti kod njih. 

Ova pitanja, tj. pltanja o islamu, imanu, nevjerstvu i nifaku 
jesu veoma vazna pitanja. Uzvigeni je Allah sa njima povezao srecu 
i nesrecu na ovom i buducem svijetu, a i to ko ce u Dzennet a ko u 
Dzehennem. 

Zato nije ni cudo sto se prva razilazenja i nesuglasice u ume- 
tu biljeze has oko njih. To je razilazenje haridzija s ashabima."^' 



"' Clanovi najranije vjerske sekte islama, kcja je, sa stajalista razvoja te- 
mejjnih vjerskih stavova, posebno vazna zato sto je formulirala pitanja 
koja se odnose na teoriju halifata i na njezrno opravdanje vjeroni ili dje- 
lima. Drugi vazan clan haridzijske ideologije jeste kategoricko odbaciva- 
n]e o opravdanju putem v)erovanja ili djelovanja. Oni idu tako daleko u 
moralnoj strogosii da uskracuju naslov vjernika svakom ko pocini veliki 
grijeli i prema njemu postupaju kao prenia vjeroodstupniku (mnvted), 
sto je, svakako, oprecno vjerovanju elilus-sunneta. Njihovo krajnje krilo 
smatra da onaj ko na ta) nacin postane nevjernikom ne moze se vise vra- 
citi vjeri, te ga zbog otpadnistva treba ubiti, a isto tako njegove zene i 
djecii. Ovaj okrutni pnncip predstavija cudan i nelogican kontrast duhu 
trpeljivosti koji handziti ukazuju prema nemushmanima i koji u nekim 
njihovim skolama ide tako daleko da priznaje jednakost onim zidovima i 
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Naime, haridzije su velike grjesnike iz redova muslimana proglaslli 
definitlvnim nevjernlcima i prema njima se ophodili kao prema 
ateistlma. Na osnovu toga krv i imetak takvih muslimana proglasi- 
1 su dozvoljenim. 

Nakon njih nastupa smutnja mu'tezilita^' i njihova ideologija 
o stanju izmedu vjerovanja i nevjerovanja. Nakon ovih nailazi 
smutnja murdzija i njihova ideologija da je grjesnik potpunog 
imana, ukoliko je vjernik. 

O spomenutim pitanjima klasicni i postklasicnl ucenjaci na- 
pisali su veliki broj zapazenih djela. Medu najzapazenijim autori- 
ma selefa su: Ahmed ibn Hanbel, Ebu Ubejd ebKasim ibn Selam, 
Ebu Bekr ibn Ebi Sejba, Muhammed ibn Eslem et-Tusi i drugi. 
Nakon njih nastala su mnogobrojna djela napisana od svih frakci- 
ja. 

Eto, u proteklim reclma spomenuo sam globalno neka te- 
meljna nacela ovih pitanja i naveo sam neka razilazenja u vezi s pi- 



krscanima koji sehadet izgovaraju ovako izmijenjen: "Muhammed je Po- 
slanik Bozji za Arape, ali ne i za iias!" O ovoj sekti Poslanik, alejhis- 
selam, kaze: "Necete vrethiovati svoj namaz koliko njihov, a fiecete vred- 
novati n't svoj post m acenje (Kurava) koliko njihov post i Hc'etije. Ucit ce 
Kht'mi, a on nece preLizki njihovu kljuhiu host. Napustat ce islam kao stri- 
jela odapeta iz luka. Gdje god ih sretnete, ubijajte ih ill se bonte protiv njih. 
Na Sudnjem danu onaj koji ih je itbtjao, kod Allaha ce imati veliku mgra- 
dti. Ako dyjd sretnem, ubijao hi Uo kao sto je Ad iibijeu!" (Biljezi Buhan). 
■'- Sljedbenici Vasila bin Ataa i Anira bin Ubejda. Nazvani su oyim ime^ 
nom zbog njihovog napustanja predavanja Hasana Basrija s kojim su se 
sukobili u vezi s pitanjem velikih grjesnika. Njihova ideologija sastoji se 
od pet tacaka: 1. poricanje Allahovog odredenja; 2. poricanje Allahovih 
savrsenih svojstava; 3. Allahova je duznost ispuniti prijetnju onome ko- 
me je zaprijetio; 4. veiikim grijehom covjek izlazi iz imana, ali ne postaje 
nevjemik; 5. nareduju dobro I odvracaju od zla time sto druge pnsiljava- 
ju da prihvatc njihovo vjerovanje i pozivaju u borbu protiv legalno izab- 
ranih islamskih imama. Danas ideologiju mu'tezilizma zastupaju si'itske i 
neke derviske sekte. 
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tanjem njihovih shvatanja i misllm da je u ovom poglavlju to do- 
voljno. 

A * A 

Vec smo spomenuH da su djela dio islama i imana. Potom 
smo naveli koja se to djela, tjelesna i dusevna, mogu svesti pod te 
pojmove. Tako mozemo reel da u djela islama spada i iskreno is- 
povijedanje vjere Allahu Uzvisenom, potpomaganje Njegove vjere 
i poducavanje IjudJ Njegovoj vjeri, cistota srca od prevare, zavisti, 
mrznje i svega onoga sto uznemiruje Ijude. 

U djela iraana spada strahopostovanje u srcu pri spominjanju 
AUaha, bogobojaznost prilikom zikra i slusanja ajeta iz Njegove 
knjlge, povecanje imana kao rezultat toga, oslanjanje sarao na 
Njega Jedlnoga, strah od AUaha javno i tajno, zadovoljstvo Alla- 
hom Gospodarem, vjerom islaraom i Muhammedom, alejhis- 
selam, poslanikom, davanje prednosti smrtl i najvecim vrstama pa- 
tnjl nad vracanjem u nevjerstvo, postojana svijest o blizini Uzvise- 
nog AHaha Njegovom robu, kontinuirani osjecaj Njegove prisut- 
nosti, davanje prednosti Ijubavi prema Allahu i Njegovom Posla- 
niku nad svim drugim, voljeti i mrziti samo fadi AUaha, udjeljivati 
i uskracivati samo radi Njega, da i najmanji pokret bude radi Nje- 
ga, privikavanje duse finansijskoj i tjelesnoj pokornosti prema 
Njemu, radost pri cinjenju dobrlh djela, tuga i zalost poslije uci- 
njenog hrdavog djela, davanje prednosti Poslaniku, alejhis-selam, 
nad svojim zivotom i imetkom, stidjeti se i lijepo se ophoditi pre- 
ma Ijudima, zeljeti vjernicima one sto covjek zeli sebi, pomaganje 
vjernika i rame uz rame s njima boriti se na AUahovom putu i tu- 
govati zbog nesrece i nedace muslimana. 

Ovdje cemo spomenuti neke hadise koji govore o tome. 

Tekstovi koji govore o djelima koja potpadaju pod pojam is- 
lama: 

Od Dzubeira ibn Muti'ma prenosi se da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, na hutbi kod mjesta zvanog Hifa na Mini rekao: 
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.^\jj y W ^jC-:> oLs Cj^J^\ <pU- p}ij 



"Tri su stvari koje otklanjaju ziobu iz srca muslimana: iskre- 
no cinjenje djela Allaliu; savjetovanje pretpostavljcnih i cvrsto dr- 
zanje zajednke muslimana jer njihov poziv dopire do Ijudi!"" U 

hadisu je receno da ova tri svojstva uklanjaju ziobu iz srca musli- 
mana. 

Od Ebu Musaa prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, 
bio upitan ko je medu muslimanima najbolji, te je odgovorio: 
"Onaj koji muslimane postedi svog jczika i ruku!"'^ 

Ebu Hurejra, radijallahu anliu, pripovijeda da je Vjerovjes- 
nik, alejhis-selam, rekao: 

"Musliman je muslimanu brat i on mu ne cini nepravdu; ne 
izdaje ga i ne prezire. Dovoljno je covjeku zla da prezire svog 
brata muslimana. Svakom muslimanu zabranjena je krv, cast 
i imetak drugog muslimana!"'" 

Tekstovi koji govore o djelima koja potpadaju pod iman su: 
Rijeci Uzvisenog: 

4^jis iM-j 4j! 'ji Til oi JJl 6>;jii l?lf 
"Pravi su vjernici samo oni cija se srca strabom isptine 
kad se Allah spometie..." (FJ-Enfal, 2.); 

""Tar nije viijeme da se vjernicuna srca smeksaju kad se 
Allah i Istina koja se objavljuje, spomene..." (El- 
Hadid, 16.); 



-" Biljezi Ibn Madia. 

'^ Biljezi Buhari, Fethul-Bari, 1/54. 

-'" Biljezi Muslim, 2564. 
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"... rt w Allaba se pouzdajte, ako sic vjeniict!" (El- 
Maide, 23.) 

Abbas ibn Abdul-Muttallb pripovijeda da je Vjerovjesnlk, 
aiejhis-selam, rekao: "Osjetio je slast imana ko je z.adovoljan da 
mu Allah bude Gospodar, islam vjcra, a Muhammed poslanik.""^' 

Priznanje da je Allah jedini istinki Gospodar i zadovoljstvo 
koje covjek osjeca lim priznanjem povlaci zadovoljstvo ispoijava- 
nja robovanja Njemu Jedinom, Koji sudruga nema. Tu spada i za- 
dovoljstvo onim sto odredi i izabere Allah Svom robu, 

Zadovoljstvo islamom znaci njcgovu odlikovanost nad osta- 
liin vjerama. Zadovoljstvo Muhammedom, alejhis-selam, kao pos- 
linikom znaci bespogovorno prihvatanje svega onoga sto je od 
Allaha objavljeno i iskazivanje potpune pokornosti i vedrine pri 
njegovom prihvatanju. Uzviseni kaze: 

'1 tako Mi Gospodara tvoga, oni tiece biti vjernici dok 
za stidiju u sporovima medusobnim tebe ne prihvate i 
da onda zbog presude tvoje ii dusama svofbn nimalo 
tegobe 7ie osjete i dok se sasvim ne pokore." (En-Nisat 
65.) 

U dva Sahihit prenosi se od Enesa da je Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao: "Koga budu krasila tri svojstva, osjetit ce slast iraa- 
na: da mu Allah i Njcgov Poslanik budu drazi od svega, da brata 
miislimana voli samo u irae Allaha i da mrzi povratak u kufr, na- 
kon sto ga je Allah iz njega izbavio, kao sto prezire biti bacen ii 
vatru." 

Isto tako se od Enesa prenosi da je Poslanik, alejhis-selam, 
rekao; "Nijedan od vas nece biti pravi vjernik, dok mu ja ne bu- 



^'' Biljezi Muslim, 34, 
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dem drazi od njegovog djeteta, od njegovog rodkelja i svih Ijudi", 
a u drugom predanju "... od njegove porodice, njegovog imetka i 
svih Ijudi."" 

Sto se pak ihsana tice, spomenut je u Kur'anu na nekoliko 
mjesta. Ponekad uporedo s imanom, a ponekad s islamom, dok je 
na nekim mjestiraa spomenut uporedo s bogobojaznoscu i dobrim 
djelom. 

U ajetu koji sUjedi ihsan je spomenut uporedo s imanom: 

''Onima koji vjeruju i dobra djela cine nema nikakva 
grijeha u onome sto oni pojedu i popiju^'^ kad se klone 
onoga sto ime je zabrarijeno i kad vjeruju i dobra djela 
cine, zatim se Allaha boje i vjeruju i grijeha se klone i 
dobro (ihsan) cine. Allah voli one koji drugima dohro 
(ihsan) cine." (El-Maide, 93.) 

"One koji budu vjerovali i dobra djela cinili - Mi do- 
ista necemo dopmtiti da propadne nagrada onome koji 
je dobra djela cinio." (El-Kehf, 30.) 

U slijedecem ajetu ihsan je spomenut uporedo s islaraom: , 

"A nije takof Onoga ko se bude Allahu pokoravao i uz 
to dobra (ihsan) djela cinio, toga ceka nagrada kod 
Gospodara njegova..." (El-Bekare, 112.) 

iji^\ ij^Jb dL:-^:^;-! Jjii j-^ yj -ujl Jl Ai^j. 5^1; j-jf 
"0?wy ko se sasvim preda Allahu, a nz to cini dobra 
(ihsan) djela uhvatio se za najcvrscu vezu..." (Lukman, 
22.) 



-" Biljezi Buhari, 1/58. 

^^ Ajet govori o periodu prije zabrane opojnih pica. 
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U ovom ajetu ihsan je uporedo spomenut s bogobojaznoscu: 

4ji^ jU '^M 'jJ^'l 0-i-^l '^'^'^ ^!^ 
"Allah je zaista na strani otiih koji se Allaha boje i gri- 
jeha klone i koji dobra (ihsan) djela cine." (En-Nabl, 
128.) 

U ovom ajetu liisan se sporainje samostalno: 

"One koji cine dobra (ihsan) djela ceka nagrada, i vise 
od toga..." (Junus, 26.) 

U Muslimovoj-''' zbircl SahihuU Muslim stoji komentar zna- 
cenja Allahovih rijeci: ".../ vise od togd...'\ s gledanjem u Alkhovo 
plemenito lice u Dzennetu. To i odgovara da bude nagrada oniraa 
koji su dostiglj stepene Ihsana jer ihsan znaci da vjernik obozava 
na ovom svijetu svog Gospodara potpuno prisutne svijesti i duha 
kao da Ga vidi svojlm srcem i gleda u Njega kod ispoljavanja raz- 
nlh obiika ibadeta. Nagrada za to je, svakako, istinsko gledanjc u 
Allahovo lice na buducera svijetu.""^ 

Nasuprot tome stoji Allahovo obavjestenje o kazni za nev- 
jernike i uskracivanju svakog dobra za njih na buducem svijetu: Sl5 
ihJiJjS Sij>'ji -^j ^ '^\^ ''Uistinu, oni ce toga dana od Gospodara 
svoga zaklonjeni biti." (El-Mutaffifin, 15.) To im je kazna zbog 
sianja u koiem su se nalazili na ovom svijetu jer su se na njihova 



-"'Hadis, 181. 

*- Imam Ahmed prenosi od Suhejla er-Rumija da je Allahov Poslanik, 
alejhis-selam, ucio ovaj a jet: "One koji cine dobra djela ceka lijepa na- 
^■luia, i vise od toga..."Zmm je rekao: "Kada iidn slanovnici DIetitieta u 
Diemiet i stanovnici Vatre h Vtitnt, vikniil ce melek: 'O stcviovnici Dzen- 
neta, vi imate kod Allaha obecanje i On zeli da vam ga ispmii', pa ce reci: 
'Kakuo obecanje! Zar nije ucinio da preteg?2H nase terezijef Zar nije ucinio 
bijelim nasa Uca, iweo nas n Diemiet, a izbavio od Vatre?''' - prenosdac 
hadisa dalje kaze: "Pa ce im otknti zastor i gledat ce u Njega; tako mi Al- 
laha, nije im Allah dao nista draze od gleda7jja u Njega niti veselije za nji- 
We oc/. " Tefsir Ibn Kesir, skraceno izdaiije, str. 594. 
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srca nagomilali crnilo i nemarnost sto ih je odvratilo od spoznaje i 
pokornosti Uzvisenom na ovora svijetu. 2ato im je i kazna odgo- 
varajuca, bit ce zaklonjeni i uskraceni videnja svoga Gospodara na 
buducem svijetu. 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam, da je ihsan: "Da robujes Alla- 
hu kao da Ga vidis..." doslovce ukazuju na to da covjek samo na 
ovaj nacin treba robovati Allahu. To stanje oznacava postojanu 
pripravnost svijesti o blizini Uzvisenog kao da je tu ispred pa da 
Ga covjek gleda. To sa sobom povlaci skrusenost, strah, velicanje i 
strahopostovanje prema Njemu. To je upravo znacenje Ebu Hu- 
rejrinog predanja u kojem stoji: "Da se bojis Allaha kao da Ga vi- 
dis..." Navedcne stvari obavezuju vjernika da praktikuje islamske 
propise savjetujuci i druge da to cine i da ulaze napor za sto bolju i 
potpuniju njihovu praksu. 

2a rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...pa iako Ga ti ne vidis, 
zaista On tebe vidi..." receno je da su obrazlozenje prethodnog 
dijela iste recenice. Prema tome, vjerniku je naredeno da bude 
svjestan Allahovog nadzora i blizine u svom ibadetu i to toliko 
kao da Ga istinski vidi. Medutim, to ponekad biva za covjeka tes- 
ko pa ce se u toj situaciji potpomoci snagom svog imana i time 
ojacati svijest da ga Allah vidi i promatra i u njegovoj tajnosti i 
javnosti i da Mu nista nlje skrivcno. Ukoliko covjek dostigne ovaj 
stupanj imana, onda mu je lahko preci na drug! stupanj a to je rea- 
lizacija kontinuiranog osjecaja srcem Allahove blizine i prisutnos- 
ti, i to u tolikoj mjeri kao da Ga vidi. 

Medutim, ncki su misljenja da je ovo pokazatelj onima koji 
ne mogu robovati Allahu kao da Ga vide, vec da dovedu sebe u 
stanje robovanja Njemu svjesni da ih On vidi i zna sve njihove po- 
stupke i da upravo taj moment izazove kod njih stid od Allahovog 
posmatranja njih. Kur'an nas na puno mjesta upucuje na ovaj veo- 
ma vazan detalj. Kao npr. u ovim ajetima: 

jt\..a kada te robovi Moji za Mene upitaju, J a sam, 
sigunio, blizii..." (El-Bekare, 186.) 

60 



BWENJE AHBICIJA 



"...Nema tajnih razgovora medu trojicom, a da On ?ii- 
je cetvrti, ni medu petericom, a da On nije sesti, ni kad 
ihje manje ni kad ihje vise, a da On nije s njima gdje 
god oni bill. . . " (El-Mudzadcle, 7.) 

"S^o ^o^ fz vahio cinio, i sto god iz Kur'ana kazivao, i 
kakav god vi posao radili, Mi nad vama bdijemo dok 
god se tij7ie zanimate. " (Jumis, 61.) 

"...jer Mi smo njeinn (covjeku) blizi od vratne zile ku- 
cavice." (Kaf, 16.) 

". . .ii// se ne mogu sakriti od Allaha, a On je s njima. . . " 
(En-Nisa, 108.) 

Mnogobrojni su vjerodostojni hadisi koji motivisu na doca- 
ravanje Allahove blizine prilikom obavljanja obreda. Primjer toga 
jeste Poslanikovo obracanje jednoj skuplni ashaba koji su preglas- 
no cinili zlkr Allaha, kada im je rekao: "Vi ne prizivate gluliog, 
niti odsutnog; vi prizivate Onog Koji sve cuje i blizu je." U dru- 
gim predanjima stoji: "On je vama blizi od vratova vasih jahalica." 
"On vam je blizi od vase vratne zile kucavice.""" Takoder i hadis: 
"Uzviseni Allah kazc: ja sam s Mojim robom kad god Me sponie- 
ne i kad god mii se usta pokrecu spominjuci Mene.'"^" "Uzviseni 
Allah kaze: Ja sam tamo gdje Moj rob zamisli i Ja sam uz njega ka- 
da Me spomcne. Ako me spomenc u sebi, Ja ga spomenem u Sebi; a 
ako Me spomene u skupu, Ja ga spomenem u skupu odabranijera 
od njegovog. Ako Mi se priblizi koliko jedan pedalj, Ja mu se prib- 



■" Biljeii Buhan, Fethtd-bari, 6/135. 
■"■ Biljezi Buhari, Fethul-bari, 13/417. 
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lizim koliko lakat. Ako Mi se priblizi lakat, Ja mu se pribliiim 
hvat. Ako Mi u susret krene iduci, Ja krenem prema njemu zure- 



.j_,„« 



Onaj kojl doslovno znacenje sadrzaja ovih hadisa shvata kao 
tesbih'' hihiV' ill ittikid''' neka zna da je neznalica i takvi ne shva- 



'- Biljezi Buhari, Fethid-ban, 13/384., i Muslim, 2675. 
^^ Et-TeSbih, usporedivanje Bozijih osobina sa svojstvima covjeka; upo- 
dobljenje Boga covjeku; antropomor-fizam. Krscanska dogma o tjeles- 
noj slicnosti izmedu covjeka i Boga koja nalazi sllcne decalje u ucenjima 
nekih sufijskih krugova u kojima se jasno da vidjeti ceziijiva potreba mi- 
stickog obozavanja «mladosti» kao izraza u siiaznim antropomorfnim 
vizijama Boga kao «mladog ljepotana.>. Inace, ideologiju antropomorfi- 
zma kao heretsku novotariju u islam je uveo Hisam ibnul-Hakem er- 
Rafidi, pripadnik ekstremiiog siitskog pravca El-Bejanijja. Umro je 190. 
godine po Hidzri. 
Tekst ovih hadisa glasi: 

<^ j J 5i jli u/-b Ji^ *- t;U ^ o-^^ :^ t" ^i >J >^ -^i -'j^ ^l^J '^^ t^ ^>-' vJ>^ 



'-.j^ 



x:\-^ 



jj^ Olj *i^ ^-*-=- " 



■*= EI-Hulul, u poglavlju o izucavanju islamskih sekti ovaj termin oznaca- 
va vjerovanje o postojaoju direktne veze izmedu Boga i covjeka, tj. da je 
covjek sa svojom materijom pretopljen u Bozije bice. Korijen ovog here- 
tizma jeste Aristotelovo ucenje o hilomorfizmu. Dalje nalazi potporu u 
krscanstvu u ucenju duhovno-materijalistickog duaiizma izmedu Boga i 
Isusa. Takoder ekstremni sufijski voda Halladz smatra da je on dio Bo- 
zijeg bica. Zbog ove izjave osudcn je na smrt. Ovo vjerovanje jos uvijek 
egzistira kod ekstremnih siitskih grupacija koje smairaju da je Dzafer es- 
Sadik pretopljen u Bozije bice. 

""^ Ittihad, u sufijskom ucenju ovaj termin oznacava misticko sjedmjenje 
koje covjeka i njegovog Stvoritelja stapa u jedno. Ova koocepcija o 
stanju jedinstva veonia slici ucenju o vec spomenutom hululu. Ova 
politeisticka ideologija vuce korijene iz hinduskih religija. Muhammed 
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taju nista od Allahove objave Njegovom Poslaniku, a Allah i Nje- 
gov Poslanik s njiraa nemaju nista. Neka je slavljen Onaj Kome 
njsta nije slicno, a On sve vidi i sve cuje. 

Ko uspije dostici ovaj stepen vizije Allahove prisutnosti to- 
kom zikra i obavljanja obreda osjetit ce zadovoljstvo u toj Allaho- 
voj bllzini i zasigurno ce izgubki zelju za drustvom Njegovih 
stvorenja. 

Ko pomno promotri ono na sto upucuje ovaj velicanstveni 
hadis shvatit ce da se sve nauke i spoznaje, na kraju krajeva, vra- 
caju na njega i potpadaju pod njegova znacenja, kao i to da sva 
znanja ucenjaka svih islaraskih frakcija ovog umeta ne izlaze iz 
okvira ovog hadisa i onoga na sto on aludira, bilo to nacelno ili 
detaljno. 

Take npr. islamski pravnici raspravljaju o ibadetima kao sas- 
tavnim svojstvima Islama. Tome dodaju jos hiiovinske, bracne i 
krivicne norme. Sve se to ubraja u islam sku nauku, kako smo vec 
napomenuli. Medutim, puno je jos islamskog ucenja koje se odno- 
si na ponasanje, moral ltd. o kojem oni vrlo malo govore, a o zna- 
cenju sehadeta, koji je temelj cijelog islama uopce i ne govore. 

Apologeticari koji govore o temeljima vjera raspravljaju i o 
sehadetu, vjerovanju u Allaha, Njegove meleke, knjige, poslanike, 
Sudnji dan i o vjerovanju u Njegovo odredenje. 

Oni koji se bave spoznajom i lijepim ponasanjem raspravlja- 
ju o stepenima ihsana i unutrasnjim djelima koja takoder ulaze u 
iman, kao sto su strah, Ijubav, oslanjanje na Allaha, zadovoljstvo, 
strpljenje itd. 

Prema tome, sve serijatske znanosti kojlma se bave musli- 
raanske frakcije obuhvacene su ovim hadisom. Dakle, ovaj hadis je 

Dijau'rrahman kaze da se osnova ove poHtelsticke ideologije temetji na 
trl nacela, a to su: upoznavauje Stvoritelja putem spoznaje Njegovih 
stvorenja; razlucivanje izniedu Stvoritelja i prirode univerzunia; vjera u 
materijalno i duhovno jedinstvo izmedu Stvoritelja i prirode atoma od 
kojeg je stvoren ovaj univerzura. 
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dovoljan. 

AUahu Uzvisenom pripada hvala i mi lost. 



* * ft 



Ostaje nam da jos pojasnlmo pitanje DzlbriLi, alejhis-sekm, 
o Stidnjem danu i Poslanikov, alcjhis-selam, odgovor: "O njemu 
upitani ne zna vise od onoga koji pita.", tj. da je znanje svih stvo- 
renja u vezi s pitanjem vremena kada ce nastuplti Sudnji dan isto. 
To pak znaci da je znanje o come Allah zadrzao same za Sebe. 

Zato se prenosi da kada neki ucenjak bude upitan o necemu 
sto ne zna, treba reel da to ne zna i to mu nece umanjiti autoritet, 
naprotiv, to ce se smatratl od njegove vjere i poboznosti jer iznad 
svakog ucenog ima onaj koji je uceniji od njega. 

Ebu-Hurejra prenosi hadis od Vjerovjesnika, aiejhis-selam, u 
kojem stoji: "Petero je, nlko Ih ne zna osim Uzvisenog Allaha.'"'^ 
Zatim je proucio: 

v.^ jLil jji- u} ^\^'}i\ J u fik;j i4iJi Jy-:j ^i^' pf '^ ^i ^!^ 
4:^ U^ ill 01 i jS >i ls\ ^ ^ j^' ^'j '^ 4-^ 
"Sanio Allah zna had ce Smak svijcta nastupiti, samo 
On spusta kisu i samo On zna sta je u matericama, a 
covjek ne zna sta ce sutra zaradhi i ne zna covjek u ko~ 
joj ce zemlji nmnjeti; Allah, uisiinu, sve zna i o svemu 
je obavijesten/' (Lukman, 34.) 

O ovome svjedoci i slijedeci ajet: 

^^S\ '^^'^ ^'hs >^tjt^i j^ 

'Titajii tc o Smaku svijeta, kada ce se ibiti. Red: 'To 
zna jedino Gospodar moj. On ce ga u njegovo vrijeme 
otkriti, a tezak ce bid nebesima i Zetnlji, sasvhn neoce- 



'^ Biljezi Buliari, 4777. Slicno predanje prenosi se i od Omera ibo el 
Hattaba, radijallahu anhu, u istom poglaviju pod brojem 4 778. 
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kivano ce vam doci..."' (El-Ed'rafi 187.) 

U Buharijinom Sahihu prenosi se od Ibn Omera, r,a., da je 
Poslanik, alejhis-selam, rekao:'"' "Pet je kljuceva tajni koje zna sa- 
me Allah", a poiom je proucio ovaj ajet: ''Kod Allaha je samo 
znanje o nastupu Sudnjegdana..." (Lukman, 34.) 



* * * 




Na pitanje Dzlbrila, alejhis-selam: "Obavijesti me o pred- 
znacima Sudnjeg dana!" 

Poslanik, alejhis-selam, spomenuo je o Sudnjem danu samo 
dva predznaka. 

Prvi: "Kad robinja rodi svoju gospodaricu..." Pod gospoda- 
ricom se mish na njenu gazdaricu i vlasnicu, a u predanju od Ebu 
Hurejre stoji: "...svoga gospodara." 

Ovim se aludira na osvajanje zemalja i mnostvo robova me- 
du kojima ce biti najvtse zena od kojih ce se radati mnoga djeca. 
Take ce zenski zarobljenik biti robinja kod svog vlasmka. Djeca 
koju ce ta robinja roditi svome gospodaru imat ce status gospoda- 
ra, tj. bit ce slobodna jer je dijete gospodara na mjestu samog gos- 
podara, pa ce tako to dijete robinje biti na mjestu njena gospodara 
i vlasnika. 

Imam Hattabi smatra da je ovo misljenje onih koji tvrde da 
se raajka djeteta osiobada zbog svog djeteta na osnovu udjela mi- 
raza na koji to dijete ima pravo u zaostavstini svog oca, jer vlasnis- 
tvo nad torn robinjom majkom prelazi sa oca vlasnika na djecu te 
robinje putem miraza te se zbog toga ona osiobada, posto nije do- 
zvoljeno da roditelj bude rob svojoj djeci, s tlm sto se ona prije 
srarti svoga gospodara treba prodati. Medutim, Hattabi smatra da 
je ovo misljenje veoma diskutabllno. 

Rekoh: "Ima uleme potpuno suprotnog misljenja," tj. da se 
majka djeteta ne smije prodati kao robinja jer ce ona svakako na- 



Biljezi Buhari, Fethd-Bari, liSlA. 
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kon smrti svoga vksnika biti slobodna. 

U ovakvoj situaciji je upravo njeno dijete na mjestu njena 
gospodara, tj. kao da ju je ono oslobodilo i zato se njeno oslo- 
badanje pripisuje njemu jer je ono u biti bilo uzrok njena oslo- 
badanja pa se cini kao da je ono bilo njen vksnik. 

Neki su ucenjaci raisljenja da se rijeci Poslanika, alejhis- 
selam: "Kad robinja rodi svoju gospodaricu..." odnose na vrijenie 
u kome ce se mnogo trgovati robljem. Tako ce se npr. prodati 
kcerka neke zene a potom osloboditi. Zatim ce se dovesti njena 
majka pa ce je njena oslobodena kcerka kupiti kao svoju robinju, a 
da ne zna da joj je to majka. Ovo se vec desilo u islamu. 

Isto tako receno je da je jedno od znacenja ovog hadisa i to 
da ce robin je radati kraljeve i vLidare. 

Veki'a, rahimehuUah, smatra da je znacenje ovog hadisa to da 
ce robinje nearapkinje radati Arape, a Arapi ce biti njihovi kraljevi 
i gospodari. 

I dmgi predznak: "...kad se vide bosonogi, goli, oskudni pas- 
tiri kako se nadmecu u izgradnji palaca." Pod rijeci el-'ale misli se 
na siromasne, kako se to potvrdujc u govoru Uzvisenog: ^'^^Yj^ 
'ijj^'^ '%> "/ siromah si bio, pa te je imucnim ucitiio!" (Ed-Duha, 
8.) Ovim se aludira na vladavinu i liderstvo neukih Ijudi najnize 
drustvene klase koji ce biti izuzetno iinucni pa nece znati drugi 
nacin svog dokazivanja osim putem gradnje visokih i raskosnih 
gradevina i njihovim rasipnickim uljepsavanjem. 

U predanju Ebu Hurejre, radijallahu anhu, spominju se tri 



^'' Ova je izjava veonia interesantna i vodi nas kroz historiju direktno u 
vrijeme tabiina, kada je islam bukvalno gazio mnogobostvo i krScanski 
laicizam a muslinuni bili apsoluini vladari tadasnjom situacijoni i zem- 
Ijama poznatim u to vrijeme. To samo pokazuje koliko su muslimani 
Arapi bill u prednosti nad neznabozackini drustvima tog vreniena, kada 
su bili pojam civilizacije i apsolutne nadmoci nad neinuslimaiiima. jMe- 
dutim, sta smo mi muslimani danas u poredenju s nasim precima, o to- 
me ne treba uopce biti govora. 
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predznaka. Jedan od njih jeste i vladavlna golih i bosih i natjecanje 
obicnih cobana u izgradnji vlsokih gradevina. 

Cini se da sva znacenja predznaka spomenutlh u ovom hadi- 
su ukazuju na to da ce se odgovorne sluzbe predati onima ko)i ih 
nisu dostojni, kao sto je Poslanik, alejhis-sclam, odgovorio nekom 
covjeku koji ga jc upitao o Sudnjem danu, tj. kada ce on nastupiu: 
"Kada se rukovodstvo da onima koji je nisu dostojni, tada ocekiij 
Sudnji casr-'° 

Znaci, kada ti bosonogi, goli i oskudnl cobani, neznalice i 
grubijani, postanu vode Ijudi i obogate se, te se pocnu natjecati u 
gradnji palaca, time ce se narusiti vjerski i ovosvietski sistem i nas- 
tat ce nered/ ' 

To zato sto su nakon stanja bijede i velikog siromastva u ko- 
jem su se nalazili iznenada postali bogacasima i vodama u drustvu, 
bez obzira na to da li ce ta njlhova vladavina blti opceg ili lokalnog 
karaktera, jer oni Ijudima skoro nece dati nikakva prava. Naprotiv, 
uzurpirat ce im 1 ono sto posjeduju. 

Neko od selefa je rekao: "Bolje ti je da svoju ruku stavis u 
usta zmijurine pa da ti je ona pregrize negoli da je prnzis bogatasu 
koji je okusio siromastvo i bijedu.'"" 

Ako pored svega toga takav bude neznalica 1 neotesanko, 
pokvarit ce time vjeru, jer takvom nece biti u interesu da podrzi 



'■ Biljezi Biihari, 59. 

-' Alitor, Allah niu se smilovao, ovako je protunucio ovaj die hadisa i to 
prije 700. godina u vrijeme pravedne islamske vLidavfne, kada su islamski 
vladari bill najodabraniji i najboljl pojedinci drustva. Danas je situacija 
potpuno drugacija i autor bi se zgrozio kada bi vidio ono sto mi vidimo 
kako i ko vlada u takozvanim «islainskini zeinljama» gdje taniosnji vla- 
dari svojtm iiicelektualno-politickim kapacitetoni nisu u stanju parirati 
predsjedniku oblasne nijesne zajednice. MedutJm, ti goli, bosi, praznog- 
lavi diktatori ne sluze svojim narodima cija je vjera islam, naprotiv, oni 
su pokorne i poslusne slugc sejtanskim snagama s one strane "zida". 
'' Ovo je izjava Sufjana es-Sevrija, Hil'jetul-evlija, 7/22, 
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Ijudima vjeru niti da ih poduci. Njegova je briga samo imetak i 
njegovo umnozavanje. Nece ga zanimati sta se desava s vjerom 
kod Ijudi niti s onima koje treba pomoci. 

Ako je svakidasnje stanje vladara i kraljeva upravo ovakvo 
stanje koje smo opisali, onda ce se to reflektovati i na ostale seg- 
mente. Tako ce se lazljivcu vjerovati, iskreni ce biti proglasavan 
lazljivcem, prevarant ce biti smatran povjerljivim, a povjerljivi ce 
biti proglasen za prevaranta, neznalica ce javno nastupiti, a ucenjak 
ce sutjeti ili potpuno biti zapostavljen. Sve Je to potvrdeno od 
Poslanika, alejhis-selain, u hadisu u kome je rekao: 

^JUJl ^-4i <S\ j^\j j4Jrl A^,J f-^' (^fji i^' ^^' -^'^^ Cf "^l 
^ lyi'U IjJii^i ^[4^ -Ujj ^.^UJl Jl£| jlU J-. (1 lil j^ -\^\ oj^ 

"Jedan od predznaka Sudnjeg casa jeste i nestanak znanja i 
pojava neznanja!"'^ "Ovo ce znanje nestajati smrcu ucenjaka 
sve dok na zemlji ne bude ni jednoga pa ce Ijudi za svoje vo- 
de neznalice uzeti; trazit ce od njih rjesenja, a ovi ce svojim 
neznanjem odgovarati pa ce i njih i sebe u zabludu odvodi- 



ti 



I "54 



Es-Sabi, rahimehulkh, ka2e: "Nece biti Sudnjeg casa sve dok 
Ijudi znanje ne pretope u neznanje, a neznanje u znanje!" Sve su 
ovo stvari koje ce se desiti pred Sudnji dan, kada ce se mjerila iz- 
mijeniti i stvari ispreturati. 



* * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...i nadmetat ce se u izgrad- 
nji palaca...", predstavljaju argument kojim se zabranjuje hvahsa- 
nje i beskorisno nadmetanje, a posebno je zabranjeno nadmetanje 
u izgradnji visokih palaca. Nije poznato da su gradevine u vrijeme 
Poslanika, alejhis-selam, i njegovih ashaba bile visoke. Naprotiv, 



■" Biljeze Buhari, 1/178. i Muslim, 2671. 
^ Biljeze Buhari, 1/194. i Muslim, 2673. 
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njihove su kuce bile niske sukladno potrebi. 

Prenosi Ebu Zenad od El-Ea'redza, ovaj od Ebu Hurejre, a 
on od Poslanika, alejhis-selam, da je rekao: "Nece biti Sudnjeg da- 
na sve dok se Ijudi ne pocnu natjecati u izgradnjl visokih gradevi- 

na!"" 



"BiljeziBuiiari, 13/81. 
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C--J1 ?^^j l\-Sji\ s-LiAj S^LfflJl pUlj 'JjH-'jj "^ '-L*^ JL' *^' "^1 

Od Ebu Abdurrahmana Abdulkha ibn Omera ibn^el- 
Hattaba, radijallahu anhuma, prenosi se da je rekao: "Cuo 
sam Allahova Poslanika, alejhis-selam, kako kaze: 'Islam je 
utemeljen na pet stupova; svjedocenju da nema boga osim 
Allaha i da je Muhamnied Njegov poslanik, obavljanju na- 
maza, davanju zekata, hodocascu Kabe i postu ramazana.'""' 

^ * * 

Ovaj hadis biljeze Buhari i Muslim predanjem od Ikrime ibn 
Halida, a ovaj od Ibn Omera, radijallahu anhuma. Muslim ga bilje- 
zi u dva razlicita predanja is to tako od Ibn Omera. 

Takoder se ovaj isti hadis biljezi na osnovu predanja Dzerira 
ibn Abdul la ha el-Bedzelija od Vjerovjesnika, alejhis-selam. Ovo 
predanje biljezi i imam Ahmed. ^ 

* * A 

U hadisu prije ovog spomenut je takoder islam. 

Ovim se hadisom jasno daje na znanje da je islam utemeljen 
na pet nacela. Ona su stupovi i oslanjaci zgrade islama. Uporedi- 
vanje islama sa zgradom i stupovima koji nose njenu konstrukciju 
a oslanjaci te konstrukcije nisu nista drugo do potvrdivanje 
cvrstine i potpunosti islama na tenielju njegovih pet nacela. Pa ako 



^^ Biljeze Buhari, 1/49. i Muslim 16. 
" Musned, 4/363, 364. 
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konstrukciji nedostaje makar 1 jedan dio, kostur cijele zgrade dov- 
eden je u opasnost, lako zgrada jos stoji na svom mjestu. Ukoliko 
praksa pet islamskih nacela izostane, nema sumnje da i islam u 
torn slucaju izostaje. Isti je slucaj 1 sa neizgovaranjera sehadeta cije 
je znacenje upravo vjerovanje u Allaha i Njegovog Poslanika. 

U Buharijino) zbirci nalazi se komentar u sUjedecoj formi: 
"Islam je sazdan na pet stupova: vjerovati u Allaha i Njegovog Po- 
slanika..." Takoder i Muslim biljezi predanjc slicnog sadrzaja: "Pet 
je nacela (islama): ocitavati jednocu Uzvisenom Allahu...", dok u 
drugora pre dan ju stoji: "...robuj Allahu i porici sve ostalo mi mo 
Njega..." Na osno^^] spomenutih tekstova saznaje se da 1 vjerova- 
nje u Allaha i Poslanika potpada pod termin islama, kao sto smo 
to u prethodnom hadisu vec pojasnili. 



* * * 



Sto se obavljanja namaza tice, veliki broj hadisa upucuje na 
to da njegovo izostavljanje znaci napultanje islama. Od Dzabira, 
radijallahn anhu, prenosi se da je Vjerovjesnlk, alejhis-selam, reka- 
o: "Granica izmedu covjeka, kufra i sirka jeste napustanje obavlja- 
nja namaza!" ' 

U hadisu Muaza, radijallahu anhu, koji se prenosi od Vjerov- 
jesnika, alejhis-selam, stoji: "Glavna je stvar islam, a namaz je nje- 
gov stup!"" Iz hadisa se da razumjeti da je namaz poput oslonca 
bez kojeg je nemoguce podici sator. Ukoliko oslonac satora pad- 
ne, later ce jednostavno pasti. 

Abdullah ibn Sekik, rahimehullah, kaze: "Ashabi Poslanika, 
alejhis-selam, nisu smatrali nevjerstvom izostavljanje bilo kojeg 
djela osim naraaza."*'° 

To je i stav odredene grupe klasicnih i postklasicnih islam- 
skih ucenjaka, a to je misljenje i Abdullaha ibn Mubareka, Ahmeda 



=' Biljezi Muslim, 82. 
'"Sahihu kitabil-ezkari, 1012. 
"" Biljezi Tirmizi, 2622. 
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Ibn Hanbela i Ishaka, koji cak smatra da u vezi s ovim pitanjem 
postoji konsenzus medu ulemom." Muhammed ibn Nasir el- 
Mirvezi smatra da je ovo stav i vecine muhaddisa. 

Isto tako, neka ulema smatra da namjerno izostavljanje prak- 
tikovanja pet islamskih nacela izvodi covjeka iz islama i tim cinom 
on postaje kafir. To je stav Selda ibn Dzubejra, Nafija i Hakema. 
Ovo se prenosi i od Ahmeda ibn Hanbela i nekih ucenjaka hanbe- 
lijske pravne skole. To je i stav Ibn Habiba, rahimehullah, pozna- 
tog pravnika malikijske pravne skole. 

Inace, navedena nacela islama povezana su usko medu so- 
bom i postoje pre dan j a od nekih selefa da se ova nacela ne prihva- 
taju jedna bez drugih. Nijekanje prihvatanja ovdje ne znaci nijeka- 
nje njihove ispravnosti niti je obavezno ponoviti ona nacela koja 
su uradena zbog toga sto druga nisu bila izvrsena. Pod tim se misli 
na odricanje zadovoljstva s izvrsiocem, njegovu pohvalu zbog vr- 
senja tih nacela pred visim svijetom i ponasenje s njim pred mele- 
kima. Pa ko ta sva nacela izvrsi u potpunosti kako im i dolikuje 
imat ce sporaenute nagrade. A ko izvrsi samo neka od njih nece 
postici te privilegije ali u isto vrijeme nece biti ni kaznjen za njih 
kao onaj koji ih nije izvrsio. On ce se smatrati da ih je izvrsio, a 



'■' Muhammed ibn Nadr, veli; "Pricao nam je Muhauuned ibn Jahja a 
njemu Ebu Nu'man, a ovaj prenosi od Hammada ibn Zejda (ucitelja 
imaiua Ebu Hanife) da je Ejjub rekao: 'Nema nikakve dilenie da je neo- 
bavljanje namaza kufr!' Muhammed prenosi da je Ibn Mubarek re kao: 
'Ko namjerno odugovlaci s obavljanjem namaza sve dok ne nastupi slije- 
deci namaski vakat, bez ikakvog valjanog razloga, pocinio je kufr!' Jahja 
ibn Me'in kaze da je receno Ibn Mubareku kako ima Ijudi koji govore da 
onaj ko ne klanja i ne posti, a vjeruje da su to obavezni propisi ishnna, 
onda je to %'jernik ali nepotpunog iniana!, na sto Ibn Mubarek odgovori: 
'Mi ne kazemo ono sto oni govore. Ko namjerno izostavi obavljanje na- 
maza, bez ikakvog valjanog razloga, kafir je!' Ahmed ibn Jesar kaze da je 
cuo Sadekatu ibn Fadla, koji je na pttanje o neklanjaojii namaza odgovo- 
rio: 'Kafir je ko to cini!' Abdullah ibn Nasir pripovijeda kako je cuo Is- 
haka da kaze: 'Vjerodostojni su hadisi od Vjerovjesnika, alejhis-selam, 
koji govore da je kafir onaj sto ne obavlja naraaz.' 
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mozda cak 1 da bude nagraden xa njih. 

Tako dolazimo do zakljucka da upraznjavanje neklh zabrana 
(harama) koje umanjuju iman u is to vrijeme moze biti i zaprekom 
da se prime neki obredi, pa cak oni bili i od temelja is lama u smislu 
kojeg smo ranije naveli. To upravo Vjerovjesnik, alejhis-selam, po- 
tvrduje i veli: "Ko se napije alkohola, iiamaz mu nece biti primljen 
cetrdeset dana!"" "Ko ode gataru i povjeruje u ono sto mu rekne, 
namaz mu nece biti primljen cetrdeset dana!'"*' 



* * * 



Inace, hadisom Ibn Omera dokazuje se da ukoliko neka 
imenica obuhvata vise znacenja, polisemna je, njen pojam nece ta- 
da nestati Zajedno s nestankom nekih njenih znacenja. Na taj na- 
cin neodrziv je stav onih koji tvrde da ako bi iman obuhvatao dje- 
la, to bi zahtijevalo da ga nestane s nestankom nekog djela kojeg 
obuhvata pojam imana. Poslanik, alejhis-selam, rekao je da su ovih 
pet nacela temelji islama i njegove gradevine. Potom je pomocu 
njih objasnio islam u hadisu koji se odnosi na Dzibrila. Pored sve- 
ga toga oni koji se ne siazu u definisanju imana tvrde da ako bi od 
islama nestalo jedno svojstvo ilj cetiri, osim sehadeta, pojedinac bi 
u tom slucaju i dalje ostao u okvirima islama. 

Ucenjaci su iman uporedih s drvetom koje ima korljen, gra- 
ne i lisce. Imenica druo obuhvata sve navedeno i ukoliko se neki 
die dn^eta odsijece, to ne znaci da to di"vo vise ne moze mo naziva- 
ti dr\'etom. Naprotiv, sve sto mozemo reci jeste da je to drvo na 
kojem su vidljivi odredeni nedostaci i da postoji drvece Ijepse 1 
savrsenije od doticnog dr\'eta. Ali, prije svega, vri jedno je napo- 
menuti da je ovaj primjer dao Uzviseni Allah rijecima: 



m<, ^-^ li \ 



"Zar ne vidis kako Allah navodi prhnjer - lijepa rijec 



'■^ Biljezi Muslim, 2003. 
" Biljezi Muslim, (69). 
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kao Ujepo di-vo: korijen mu je cvrsto u zemiji, a grane 
prema nebu; ono plod svoj daje u svako doba koje Go- 
spodarNjegov odredi..." (Ibrahim, 24.-25,) 

Ovdje se pod lijepa rijec podrazumijeva tevhid - Allahova je- 
dnoca; pojam korijen oznacava cvrsto utemeljeno vjerovanje u sr- 
cima vjernlka ciji su plodovi nista drugo nego dobra djela koja su 
rezultat tog tevhida, 

Poslanik, alejhis-selam, primjer je mumina 1 miislima upore- 
dio s palmom. Kada bi se neka njena grana polomlla Hi ako u od- 
redenom vremenskom periodu ne da oceklvane plodove, ona se 
jos uvijek naziva palmom, pa i pored toga sto je polomljenih grana 
Hi uskracenih plodova. 



* * * 



Imeresantno je da se u ovoni hadisu ne spominje dzihad, i 
pored toga sto je dzihad najvrednije djelo islama i imana. 

U predanju se navodi da je Ibn Omer bio upitan: "A dzi- 
had?" "Dzihad je lijep, aU nam je u ovom predanju ovako rekao 
Allahov Poslanik, alejhls-selam", odgovorio je. 

U hadisu Muaza ibn Dzebela, radljailahu anhu, stoji: "Islam 
je gUva ova vjere, namaz je njen stup, a dzihad je njen vrhunac."' 

Vrhunac islama jeste najvellcanstveniji dio ove vjere, medu- 
tim, i pored toga dzihad nije iskmsko nacelo na kojem se temelji 
ova vjera i to iz dva razloga: 

vecina uleme smatra da je dzihad fardi-kifaje a ne fardi-ajn, 
dok su islaraska mceh. fardi-ajn; 

odredba dzihada nece trajati zauvijek. Kada side Isa, alejhis- 
selam, tada nece biti drugih vjera osira islama. Take ce ratovi i 
borbe prestati i u tom periodu nece biti potrebe za dzihadom. Ta- 
kav slucaj nije s drugim propisima. Ona ce ostati obhgatnom duz- 
noscu vjernika sve do Sudnjeg dana. 



Biljezi Tirmizi, 7/281. 
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HADIS BROJ 4 

-_J diJi J^ ii..Aa o_>5v *j' ^i Ji* iilp o^ (*-J ^^ ^ji u^j' '^' 
4Jb>.|j Ajjj w^ ol^ ^jl yjij j-jjJl ^ ^^ -^iiil -^i J--7i 
J^! Ju^jM J^ (^50^1 jl ijJ^ "dl V (^oJl tiily Xj^ j\ ^j "(i^j! 

U^j -u;^ Oj^, U ^^ jUI JaI J*^ J^ p-^-i:>-i Jlj IfU^-oJ jUl 
.l^Jus iJr' J*' J*^ J-^ >_jIi5;j1 U* J^ ^ji ^^1 

Od Ebu Abdurrahmana Abdullaha ibn Mesuda, radijallahu 
anhum, prenosl se da je rekao: "Obavijestlo nas je Allahov 
Poslanik, alejhis-selara, a on je onaj koji je najlstlniciji: 
'Zaista se svako od vas formira u utrobi niajke cetrdeset dana 
kao kapljica, zatim bude zakvacak u tolikoni periodu; zatim 
postane komad mesa u istom tolikom periodu; nakon toga 
mu se posalje meiek, pa udahne u njega dusu i odrcde mu se 
cetiri stvari: odredi mu se nafaka, zivot, zanimanjc (cime ce 
se baviti) i da li je sretan ili nesretan. Take mi Ailaha, pored 
Kojega nema drugog boga, neki ce od vas raditi djela dzenet- 
lija sve dok ne bude arsin izmedu njega i Dzenneta pa ce ga 
preduhitriti knjiga (odredenje) i nastavit ce raditi djela dze- 
henemlija, pa ce uci u Dzebennem. A neko ce od vas opet 
raditi djela dzehenemlija svc dok ne bude izmedu njega i vat- 
re samo arsin, pa ce ga preduhitriti knjiga (odredenje) i radit 
ce djela Ijudi dzenetlija, pa ce uci u Dzennet.'"^'' 



''' Biljeze Buhari, 6/303. i Muslim, 2643. 
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Ovo je hadis muttefekun alejhi i uraet ga je jednogiasno pri- 
hvatio. 

Prenosi ga i El-E'ames od Zejda ibn Vehba, a ovaj od Ibn 
Mesuda, radijallahu anhu, a preko njega ga biljeze i dva sejha"' u 
svojim sahihima. 

Opsirn tumacenje ovom hadisu s merfu predanjem (onim ci- 
ji lanac doseze do Poslanika, alejhiS'Sclam) blljezi Et-Taberani i 
Ibn Munda u djelu Et-Tevhid, a prenosi ga Malik ibn Huvejris, a u 
njemu stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 

O^ J5 J t%V^ jLL sl^l J^^l ^\^ ^ ^ ^Ijl '^1 i}^ -^^ ^i 
4J ,3j_P ^US" J OjJi^\ ^ JU: -(Jjl <*^ ^LJl f.jj jW liU L^ yMs-j 

. JjLpj (-Li U 6jj-^ i^l j ^iT jjj 

"Kada Uzviseni Allah zeli sU'oriti covjeka, On odredi odnos 
izmedu muskarca i zene; tada se muskarccva voda rasprostani po 
svakoj veni i organu zenina tijela; sedmog dana Allah naredi te se 
voda sakupi noseci gene cijelog njegova potomstva osim Ade- 



ma. 



?j(s7 a 



A kakavje htio lik d dao,.." (El-Infitar, 8.) 



Ibn Munda veli da mu je knac spojen i poznat i ispunjava uv- 
jete Ebu Isaa Nesaija i drugih. 

Ovaj hadis potvrduju i rijeci Poslanika, alejhis-selam, koje je 
rekao onome kojl ga je obavljestio da mu je zena rodila crna dje- 
caka. Poslanik, alejhis-selam, rekao mu je: "Mozda je naslijedio 
necije osobine (gene)." 

Rijeci Poslanikove, alejhis-selam: "Zatim biva (alek) zakva- 
cak isto to like vremena," tj. cetrdeset dana, a alek znaci dio krvi. 

"Zadm biva mudga isto toliko," tj. cetrdeset dana, a mudga 
znaci gruda mesa. 



'''' Buhari i Muslim. 

''^ Biljezi Taberani, 1636. 
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* * * 



Ovo je hadis veoma karakteristicnog sadrzaja jer u detalje 
objasnjava pnrodni proces nastanka covjeka koji traje sto dvadeset 
dana i dijeli se u tri perioda od kojih svaki traje po cetrdeset dana. 
U pocemom periodu, pn-ih cetrdeset dana, covjek se formira kao 
kapljica; zatim slijedi period drugih cetrdeset dana, kada se covjek 
pretvara u zakvacak ili ugrusak kr\'i; nakon toga slijedi posljednji 
period od cetrdeset dana, kada se covjek u utrobi svoje majke 
formira kao gruda mesa. Nakon sto stotinu dvadesetog dana rac- 
lek udalme dusu u njega, propisu rau se cetiri vec spomenute stva- 



n. 



U^viseni Allah na puno mjesta u Kur'anu spominje ovaj pro- 
ces razvitka fetusa. Kao primjer navodimo: 

"O Ijudi, kako moiete sumnjati u oiivljcnje - pa, Mi 
vas stvaramo od zemlje, zatim od kapi sjemena, potom 
oditgrmka, zatim odgrtide mesa..." (El-Hadzdz, 5.) 

Ove tri faze: oplodena celija, ugrusak i gruda mesa navode se 
LI mnogim kur'anskim ajetima. 

A na drugitri mjestima spominje se ovaj proces s nekim do- 
dacima. Tako u suri El-Mu'minun stoji: 

ij ^ J5_sU j\'j3 J iiL' »llL^ p * j^ J' fid. ^ oUJ)!! <^ oiJ j^ 
\pi- ;iLJi u^^lSj uiip sijiii ilaUi ^iiJ a^i QiJ^ '^ 'ia^\ i^ 

"Mi smo, zaista, covjeka od hili zemlje stvorili, zatim 
ga kao kap sjemena na sigurno mjesto stavili, pa onda 
kap sjemena itgruskom ncinili, zatim od ugruska grudu 
mesa stvorili, pa od grude mesa kosti napravili, a onda 
kosti mesom zaodjennli, i poslije ga, kao drtigo stvore- 
nje, ozivljujemo - pa neka je uzvisen Allah, najljepsi 
Stvoritelj! " (El~Mu minim, 12.-14.) 

U ovora ajetu Uzviseni Allah spominje sedam razdoblja cov- 
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jekovog stvaranja i to prije udahnjlvanja duse u njega. Tako je Ibn 
Abbas, radijallahu anhuma, govorio: "Covjek je stvoren u sedam 
mzdoblja", zatira bi proucio spomenuti ajei. 

Potom je Ibn Abbas upitan o azlu (prekidanju snosaja) pa je 
proucio spomenuti ajet, a potom rekao: "Zar moze iko biti stvo- 
ren dok ne prode ove stadije?" A u drugom predanju stoji: "Zar 
moze neka dusa umrijeti prije nego sto prode ove faze stvaranja?!" 

Neki pravnici (fakihi) smatraju da je abortus dozvoijen zeni 
prije nego sto se udahne dusa u fetus. Oni tu vrstu abortusa smat- 
raju kao da je poput azla.'^" Medutim, ovo misljenje je slabo i neo- 
drzivo jer je fetus vec oformljeno dijete, a mozda i odredenog ob- 
lika, dok kod 'axk to apsolutno ne postoji. Covjek je tu same po- 
kusao sprijeciti njego^al oplodnju. Medutim, azlom se to ponekad 
ne moze sprijeciti, ako je Allah odredio necije stvaranje. To je po- 
tvrdlo Poslanik, alejhis-selam, kada je bio upitan o azlu. Rekao je: 
"Slobodno upraznjavajte azi, jer svaku je dusu Allah stvorio."" 

Pravnici hanbelijske pravne skole zabranjuju zeni abortus 
kada oplodena celija prede u fazu zakvacka. U toj fazi je oplodena 
celija vec dobila Ijudske konture sto nije slucaj s fazom oplodene 
celije, gdje od toga jos nema nista, a mozda da uopce i ne bude. 



* * * 



U nekim predanjima od Allja ibn Zejda koja prenosi od Ibn 
Mesuda, radijallahu anhu, spomenuta je faza kostiju, tj. da fetus 
biva cetrdeset dana u torn stanju. Bez sumnje je to greska jer se u 
fetus, bez ikakve dileme, poslije sto i dvadeset dana udahnjuje du- 
sa. Sto se tice Alija ibn Zejda, njegovo je pravo ime Ibn Dzud'an i 
njegova predanja ne mogu se uzeti kao argument). 

U hadisu kojeg prenosi Huzejfa ibn Usejd stoji da se kosti i 
meso formiraju na pocetku druge cetrdesetine. U djelu Sahibul- 
Muslim od Huzejfe ibn Usejda, radijallahu anhu, od Vjerovjesnika, 



^^ Sputavanja od ejakulacije unutar zenskog spolnog organa. 
'■" Biljeze Buhari, 5/170. i Muslim, 1438. 
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alejhis-selam, stoji da je rekao: 

U liLj (Ci'siJ ^_^l _jl _^> i_j J L Jli (^ L^liaPj \.^A>-j La_lL>-j Ui^r^j 

"Kada oplodenoj celiji prode cetrdeset i dvije noci, Allah joj 
posalje meleka i naredi mu da joj da oblik, stvori sluh, vid, 
kozu, nieso i kosti; nakon toga melek upita; 'Gospodaru! 
Musko ill zensko?' Tada Allah odredi ono sto On zeli i me- 
lek tako i upise. Zatim melek ponovo upita: 'Gospodaru! Ko- 
liko ce zivjeti?' Tada Allah odredi ono sto On zeH i melek 
tako i upise. Zatim melek ponovo upita: 'Gospodaru! Njego- 
va opskrba?' Tada Allah odredi ono sto On zeli i melek tako 
i upise. Nakon toga melek napusti utrobu sa sveskom u ruci 
ne dodajuci ili oduzimajuci nista od onoga sto mu je bilo na- 
redeno."'° 

Ovaj hadis jasno upucuje na to da se formiranje fetusa, stva- 
ranje sluha, vida, koze, mesa i kostiju odvija na pocetku druge ce- 
trdesetine trudnoce sto iziskuje da fetus u drugoj cetrdesetini tru- 
dnoce dobiva meso i kosti. 

Neki su to protumacili na taj nacin da melek podijcli oplo- 
denu celiju, nakon sto postane zakvacak, na dijelove. Dio za kozu, 
dio za meso i dio za kosti i sve to odredi i definise prije njegova 
postojanja. 

Medutim, ovo misljenje kosi se s pn'obitnun znacenjem ha- 
disa koje upucuje na to da se kroz te faze sve pr\'0 oblikuje a po- 
tom stvori. Moguce je da to oblikovanje i dijeljenje bude prije pos- 
tojanja mesa i kostiju. A moguce je i da se to desi kod nekih fetu- 
sa, a kod drugih ne desi. 



Biljezi Muslim, 2645. 
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Takoder 1 hadis Malika ibn Huvejrisa jasno aludira na to da 
se proces obllkovanja desava u oplodenoj celiji jos u sedmom da- 
nu. Uzviseni Allah kaze: li^ ^lliiii ^ ^ ^ Cjt ^^ '^ 4^ 
4i>^' "A// covjeka od smjese sjemena stvaramo da bis'mo ga na 
ktisnju stavili..." (El-Insan, 2.) 

Od selefa se prenosi da je komentar rijeci "...smjesa sjeme- 
na..." u znacenju kapilara koji su u njemu. 

Medicinski stnjcnjaci govore u prilog ispravnosti ovog ko- 
mentara. Oni tvrde da od momenta ubacivanja sperme u unutras- 
njost materice pa sve do neklh sest ill sedam dana nakon toga do- 
gada se neka vrsta vrcnja sperme, kada ona poprlma pjenusasti ob- 
lik. Tada se kapljica oblikuje bez ikakve pomoci materice, a nakon 
toga se njome pomaze. Zatim dolazi period kada se formiraju bra- 
zde i tackice, i to trl dana poslije toga, a moguce da se to desi dan 
prije ili poslije. Nakon sestog dana, a to je petnaesti dan otkad se 
oplodena celija okacila o zid materice, pocinje proces ekspanzije 
ki-vi u cijelu smjesu i tada nastaje zakvacak. Nakon toga nastupa 
period u kojem se dijelovi tijela pocinju jasno razaznavati i odvaja- 
ti jedan od drugog, kada pocinje faza formiranja kicme i njenog 
ispunjavanja kicmenom mozdinom. Nakon devet dana pocmje 
odvajanje glave od ramena i vrhovi nekih prstiju pocinju postajati 
vidljivi, doit se kod drugih to moze vidjeti malo kasnije. 

Takoder, u isti medicinski strucnjaci tvrde da najraanji peri- 
od formiranja muskog fetusa iznosi trideset dana. Normalan peri- 
od za to je trideset i pet dana, a moze se desiti da to formiranje 
traje i do cetrdeset i pet dana. Zato oni kazu da ne moze biti ni 
govora o abortusu muskog fetusa prije trideset dana od momenta 
oplodenja cellje, a kod zenskog prije cetrdeset dana. 

To se slaze s onim na sto upucuje hadls kojeg prenosi Hu- 
zejfe ibn Usejda a u kojem se govori o stvaranju u drugoj cetrde- 
setini trudnoce, gdje se takoder spominje faza mesa. 

Neki ucenjaci smatraju da se iz hadisa Ibn Mesuda moze za- 
kljuciti da fetus u pi-vih cetrdeset dana ostaje sperma, u diiigih ce- 
trdeset dana sperma prelazi u fazu oblikovanja u grudu mesa, a u 
trecoj fazi od cetrdeset dana postaje zakvackora, i pored toga sto 
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je formiranje i oblikovanje fetusa finalizirano. U hadisu Ibn Me- 
suda ne spominje se vrijeme oblikovanje fetusa. 

Medicinski strucnjaci tvrde da upravo u zakvacku pocinje 
stvaranje i uocavanje brazdi (brazdiranje). Hadis Malika bin Hu- 
vejrisa svjedoci da oblikovanje fetusa pocinje jos od perioda oplo- 
dene celije. A Uzviseni Allah najbolje zna. 



"k -^ -k 



Ostatak hadisa Ibn Mesuda govorl o tome da nakon sto se 
fetus formira u gmdu mesa, dolazi mu melek ciji je zadatak udah- 
nuti dusu u fetus i upisati mu cetiri spomenute stvari. Sve se to 
desava nakon sto dvadesetog dana. 

Sto se pak predanja tice, postoje razlike u vezi s pitanjem re- 
doslijeda upisivanja tih cetiri stvari i udahnjivanja duse. Buharija u 
svom Sabihti biljezi siijedece predanje: "..i tada mu se salje mclek 
kome je naredeno upisivanje cetiri strvari a zatim se u nj udahne 
dusa..." Ovdje se jasno vidi da je upisivanje odredenja prije udah- 
njivanja duse. Medutim, u djelu El-Kadr Bejheki biljezi ovo pre- 
danje: "...i tada mu se salje melek i udahne u nj dusu i naredi mu se 
upisivanje cetiri stvari..." Tu se moze jasno vidjeti da udahnjivanje 
duse prethodi upisivanju odredenja. 

Ovdje ill se radi o prenosenju hadisa po znacenju na nacin 
kako su to oni razumjeli ili im jc bila nam j era da navedu ono sto 
su culi, a ne tacno onako kako su cull. 

U svakom slucaju, Ibn Mesudovo predanje jasno govori da 
se udahnjivanje duse u fetus i zapisivanje odredenja od meleka de- 
sava poslije cetiri mjeseca, tj. nakon sto se napuni treca cetrdeseti- 
na trudnoce. 

Sto se udahnjivanja duse pak tice, od ashaba, radijallahu an- 
hura, postoje izravna predanja koja decidno govore da se 
udahnjivanje duse dogada nakon cetvrtog mjeseca, kao sto na to 
upucuje i Ibn Mesudovo predanje. 

Po uzoi-u na hadis Ibn Mesuda, radijallahu anhu, imam Ah- 
med temelji svoj stav koji govori o tome da se udahnjivanje duse u 
fetus dogada nakon cetvrtog mjeseca i ukoliko se neposredno na- 
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kon ispunjavanja ovog perloda dogodi abortus, klanjat ee mu se 
dzenaza jer je umrlo nakon sto je dusa bila udahnuta u njeg. To je 
stav i Seida ibn Musejjeba, jedno misljenje Saflje kao i niisljenje 
Ishaka. 

Mnogi od Ahnieda prenose da je rekao: "Ako fetus napuni 
cetiri mjeseca i deset dana, u tih deset dana mu se udahnjuje dusa i 
zato mu treba klanjati dzenazu ako se dogodi pobacaj." 

Ahmed je u predanju koje prenosi Ebu Haris rekao: "Period 
oplodene celije traje cetrdeset dana, zakvacka cetrdeset dana, gru- 
de mesa cetrdeset dana, a potom nastaju kosti i raeso. Pa kada na- 
puni cetiri mjeseca i deset dana, udahne mu se dusa." 

Ovo predanje jasno upucuje da se dusa u fetus udahnjuje tek 
nakon cetiri mjeseca i deset dana. To se prenosi i od Ibn Abbasa. 
Medutim, predanja koja su prenosena od Ahmeda prije prethodno 
spomenutog upucuju na to da se dusa udahnjuje u fetus u penodu 
od deset dana posHje cetiri mjeseca. I ovo misljenje je poznato od 
Ahmeda. 

To potvrduje i Ibn Musejjeb u predanju u kojem je bio upi- 
tan o postbracnom cekanju zene cijl je muz umro, a period tog 
cekanja iznosi cetiri mjeseca i deset dana, a upitan je zbog cega i 
deset dana? Rekao je. "U njima se dusa udahnjuje." 

Sto se medicinara tice, oni tvrde da ako se fetus oblikuje u 
roku od trideset i pet dana, ozivjet ce sedamdesetog dana, a rodit 
ce se u dvjesta desetom danu, tj. poshje sedam mjeseci, a moguce 
je da se to desi dan prije ih posHje. 

Ukoliko formiranje fetusa potraje cetrdeset i pet dana, onda 
se pn'i pokreti mogu primijetiti devedesetog dana a dijete ce biti 
rodeno dvjesto sedamdesetog dana. To je period od devet mjeseci. 
Uzviseni Allah najbolje zna. 



* * * 



Sto se upisivanja odredenja od meleka tice, hadis Ibn Mesuda 
upucuje na cinjenicu da se to dogada nakon cetvrtog mjeseca. 
Enes, radijallahu anhu, prenosi od Vjerovjesnika, alejhis-selam, 
hadis: 
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.-ul ^^p*. J ^iS ._<Li ^l^^/l 

"Allah odredi niatericl svake zene meleka koji kaze: 
'GospodaiTj, kapljica! Gospodaru, zakvacak! Gospodaru, griida 
mesa!' A kada Allah odredi stvaranje covjeka, mclek upita: 
'Gospodaru, musko ili zensko? Sretan ili nesretan? Kolike jc nafa- 
ke? KoHko ce zivjeti?' Sve to on zapise u stomaku majke djetcta."^' 
Sadrzaj ovog hadisa slaze se sa hadisom Ibn Mesuda s tim sto se u 
ovom hadisu ne spominje vreraenski period u kome se to desava. 

Hadis Huzejfa bin Usejda, koji je spomenut, govori da se to 
zapisivanje desava na pocetku druge cetrdesetine trudnoce. 

Slicno predanje biljezi i MusSim takoder od Huzejfe ibn 
Usejda u malo drugacljem kontekstu sHjedeceg redosHjeda: "Kada 
kiipljica provede period od cetrdeset Hi cetrdeset i pet dana u ma- 
teriel, dolazi melek i pita: 'Gospodaru, sretan iU nesretan?', zatim 
upise ono sto mu se naredi. Nakon toga ponovo upita: 
'Gospodaru, musko ili zensko?', zatim upise ono sto mu se naredi 
1 upise covjekova djela te koliko ce zivjeti i kakve ce nafake biti. 
Zatim ce stranice biti zatvorene i nece se dodavati a ni oduzimati 
nista." 

Neki ucenjaci zakljucili su na osno\ai precizne studije spo- 
menutih hadisa da se to upisivanje odredenja fetusa desava dva pu- 
ta. Moze se na osnovu toga reci da se jedno desava na nebesima a 
drugo u majcinoj utrobi. 

Medutim, najprihvatljivije je, a Allah najbolje zna, da se to 
desava jednom ali nije Identicno kod svih fetusa. Nekima se to 
upise nakon pr\'e cetrdesetine trudnoce a drugima nakon trece 
cetrdesetine trudnoce. 

Moze se reci da se sa veznikom summe (tj. zatim) u hadisu 



Biljeze Buhari, 1 1/477. i iMuslim, 2646. 
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kojeg prenosj Ibn Mesud zeli samo navesti ono sto se desava, a ne 
tacan redoslijed i kako se to desava. 

Neki od postklasika preferiraju misljenje na osno^oi kojeg se 
smatra da se upisivanje desava na pocetku druge cetrdesetine tru- 
dnoce, na sto ukazuje hadls Huzejfe bin Usejda. 

Potom su rekli da je odgadanje spominjanja upisivanja u ha- 
disu Ibn Mesuda poslije faze grude mesa, i pored toga sto je spo- 
menuta veznlkom zatim, uradeno zbog kontinuiranosti i poveza- 
nosti triju faza kroz koje fetus proiazi a to su: opiodena celija, za- 
kvacak i gruda mesa. A to je u isto vrijeme i fascinantnije i Ijepse. 
Zbog toga je 1 izostavljena druga rijec veznika, i pored toga sto je 
redoslijed veznika summe ponegdje ispreturan. Dokaz tomeMlj^ 
i^jl, ^ jLlJ)ll JU "...a stvaranje covjeka je poceo od ilovace..." (Es- 
Sedzda,'7.)'Naravno, ovdje se pod covjekom misli na Adema, alej- 
his-selam, a poznato je da je njegovo stvaranje i udahnuce duse 
bilo pi-ije stvaranja njegovih potoraaka od smjese sjemena. Medu- 
tim, posto se ovdje zeljela fokusirati AUahova moc i sarai pocetak 
stvaranja Adema 1 njegova potomstva vezani su jedno za drugo, a 
izostavljeno je navodenje oblikovanja Adema i udahnuce duse u 
nje^a, iako je to jedna sredina izmedu stvaranja Adema od ilovace i 
njegova potomstva. 

* * * 

Vrijedi spomenuti da u nekim predanjima stoji kako se upi- 
sivanje odredenja odvija izmedu ociju fetusa. Medutlm, u hadisu 
Ibn Usejda jasno stoji kako to melek cini na njegovim sahifama. 
Ipak, moguce je da se upisivanje biljezi na njegovim sahifama, a i 
izmedu ociju fetusa. Uzvtseni Allah najbolje zna. Isto tako se u 
nekim predanjima spominje da se uporedo s upisivanjem odrede- 
nja fetusa odvija i stvaranje njegovih osobma. 

* * * 

Takoder, treba imati na urau da upisivanje fetusove sudbine 
u utrobi njegove raajke nije isto predodredenje koje je prethodilo 
stvaranju svih stvorenja, a koje je spomenuto u rijecima Uzvtse- 
nog: 
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"Nema nevolje koja zadesi Zemlju i vas, a koja nije, 
prije nego sto je damo, zapisana u Knjizi..." (El~Hadid, 
22.) 

U Muslimovom Sahihu od Abdullaha Ibn Amra, radijallahu 
anhu, prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Zaista je 
Allah odredio sudbinu svcga zivog pedcset liiljada godina prije 
nego sto je stvorio nebesa i Zemlju."" 

U hadisu Ubade ibn Samita, radijallahu anhu, od Poslanika, 
alejhis-selam, kaze sc: "Prvo sto je Allah stvorio je pero. Potom 
mu je rekao: 'Pisi!' - pa je odredeno sve sto ce se dogadati do Sud- 
njeg dana." ' 

Takoder, tii je i spomeniito predanje koje se prenosi od Ibn 
Mesuda, r.a., a ii kojem stoji da melek pita o stanju oplodene ceH- 
je. Potom mu se nareduje da se obrati na sporoenutu knjlgu i kaze 
mu se; "Naci ces sve o toj cehji u toj knjizi." 

Postoji takoder mnogo predanja koja govore o spomenutoj 
knjizi u kojoj je vec odredena sreca ili nesreca covjeku. Buhari i 
Muslim od AH ibn Ebi Taliba, radijallahu anhu, a ovaj od Vjerovje- 
snik.1, alejhis-selam, biljeze slijedece predanje: 

"Nema udahnutc duse a da joj mjcsto u Dzennctu ili D?.e- 
liennemu nije vec odredeno; a i to da li je sretna ili nesretna. 
Jedan covjek rece: 'AUahov Poslanice! Zasto da onda ne os- 



^- Biljezj Muslim, 2653. 

" Biljeze Ebu Davud, 4700. i Tirmizi, 2155. 
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tanemo na onome sto nam je odredeno u Rnjizi i napustimo 
djelovanje?' Poslanik odgovori: 'Raditc, ta zaista je svakom 
olaksaiio zasto je stvoren. Srctnima ce biti olaksana djela sre- 
tnih; a nesretnima djela nesretnih.' Nakon toga je proucio: 



'...onome kojl ndjeljujc i 7ie grijesi i ono najljepse smat- 
ra istiniiim..."' (El-Lejl, 5.-6.)"' 

U ovom se hadisu jasno vidl da su sreca i nesreca vec predo- 
dredene, i to na osnovu covjekovih djela, 1 da je svakorae olaksano 
ono zbog cega je stvoren, tj. djelima kojima je naklonjen i da su 
ona uzrok srece ili nesrece. 

U dva Sabiha prenosi se od Imrana ibn Husajna, radijallahu 
anhu, da je nekl covjek rekao: 

J^ jOi JU j^ Jli jUi ^\ ^ iJrl >1 ^j4 ^1 J>-J L ^j J^ 

"'Allahov Poslanice! Mogii li se prepoznati stanovnici Dzen- 
neta od stanovnika Dzehennema?' 'Mogu', odgovori Posla- 
nik. Covjek ponovo upita: 'Pa zbog cega da onda Ijudi djelu- 
ju?' 'Svako djelujc za ono za sta je stvoren ili cemu je 
nadaren', odgovori Poslanik."^ 

Mnogobrojna su predanja koja se prenose od Poslanika, 
alejhis-selam, u raznlni fonnama i koja imaju ovo znacenje. U ha- 
disu Ibn Mesuda kaze se da sreca i nesreca zavise od ishoda djela 
na ovom svljetu. 

Neki pak smatraju da su Posianikove rljeci na kraju hadisa: 
"...tako mi Allaha, pored Kojeg drugog boga nema, neki ce od vas 
raditi djela stanovnika Dzenneta, dok ne bude arsin irnicdu njega i 
Dzenneta...", ustvari dodat (umetnut) govor od Ibn Mesuda i da to 
nisu Posianikove rijeci. A prenosi ga u toj formi i Selema ibn Ru- 



'■' Biljeze Buhari, 3/225. i Muslim, 2647. 
" Biljexe Buhari, 1 1/491. i Muslim, 2649. 
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hejl od Zejda ibn Vehba, a ovaj od Ibn Mesuda, radijallahu anhu. 

Inace, biljezi se od Poslanlka, alejhis-selam, veliki broj slic- 
nih hadisa o ovoj temi. Primjera radi navodimo liadis Sehla ibn 
Sa'da od Vjerovjesnika, alejhis-selam: "Zaista se djela cijene po 
njihovom zavrsetku."^'^ 

Od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se od Vjerovjes- 
nika, alejhis-selam, da je rekao: "Zaista je moguce da neko dugo 
vremena radi djela stanovnika Dzenneta, a potom okonca svoj 21- 
vot sa djeloni stanovnika Vatre. A moguce je takoder da neko du- 
go vremena radi djela stanovnika Vatre, pa svoj zivot okonca sa 
djclom stanovnika Dzenneta."^'" 



* * * 



Buhari i Mushm prenose od Sehla ibn Sa'da, radijallahu anhu, 
da se Allahov Poslanik sreo s idolopoklonicima. Medu drugovima 
AllahoYog Poslanika bijase jedan covjek koji nije ostavljao od ido- 
lopoklonika ni male ni veiiko, a da ga nije sUjedio i udario svojom 
sabljom. Potom je neko rekao: "Niko od nas nije zasluzio nagradu 
kao taj i taj." Tada je Allahov Poslanik, alejhis-selam, rekao: "On 
je od stanovnika Dzehennema." Neko od Ijudi rece: "Ja cu se s 
njim druziti i pratiti ga." Nakon toga je taj covjek bio tesko ra- 
njen, pa je sebi ubrzao smrt tako sto je drsku svoje sablje zabio u 
zemlju a njeno sjecivo stavio izmedu svojih grudi duz prsa, potom 
se navalio na sjecivo svoje sablje i ubio se. Zatim je prijatelj tog 
covjeka dosao Poslaniku i rekao: "Sviedocim da si ti Allahov Pos- 
lanik", te mu je ispricao sta se dogodilo. Poslanik, alejhis-selam. 



''' Imam Ibn Hadzer el-Askalani, ralitmehullah, u komentaru Buharije, 
torn II, str. 4S6-487 vrlo interesantno i precizno raspravlja o tome i na 
kraju preferira da je taj dio liadisa takoder Poslanikov go\-or (merfu) a 
potom objasnjava da nema oprecnosti izmedu mevkufa i merfua. Zatim 
]e definisao umetnuti govor (mudredz): "Obrati se na njega, ne bilo ti 
naredeno, jer su to veoma bitne stvari," 
'' Biljezi Buhari, 1 i/330. 
'"Biljezi Muslim, 2651. 
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rece: "Zaista, covjek ponekad u ocima Ijudi radi djela dzenetlija, a 
on je ustvari dzehenenilija; a ponekad covjek u ocima Ijudi radi 
djela dzehenenilija, a on je, ustvari, dzenetlija." Imam Buhari na 
ovo predanje dodaje i slijedecc predanje kao dio istog hadisa; "Zai- 
sta se djela cijene po njihovom zavrsetku."^'' 

Poslanikove rijeci: "...ponekad u ocima Ijudi..." ukazuju da 
djela u bit! nisu kakvim se cine. Uzrok tragicnom zavrletku zivota 
jeste unutrasnja intriga (bolest) kod tog covjeka koju Ijudl ne 
primjecuju i ne vide. To moze blti sa strane losih djela ili tome sli- 
cno. Ta pritajena osobina covjeka za sobom povlaci kobni zavrse- 
tak ovosvjetskog zivota. Takoder, covjek ponekad moze raditi dje- 
la dzehenemlija, a da unutar sebe posjeduje skriveno svojstvo dob- 
ra, pa ono na kraju zivota prevlada i donese mu sretan zavrsetak. 
Zbog svega toga se selcf mnogo bojao tragicnog zavrsetka. Bile je 
i takvih koji su se uznemiravali kada bi se spomenuli ti zavrseci. 

Receno je: "Srca poboznjaka stoje okacena (zabrinuta) o nji- 
hovim zavrSecima govoreci: 'Kako !i cemo zavrsitl!?' Dok su srca 
mukarrebina (blisklh AUahu) okacena (zabrinuta) za ona djela ko- 
ja su uradili govoreci: 'Sta li nas ceka?!'" 

Zato su se ashabi i nasi dobri prethodmci koji su dosli poslije 
njih bojali za sebe licemjerstva. Srca su im bila uznemn-ena i u 
agonijl, jer se vjernik za sebe bojl malog licemjerstva, boji se da 
ono na kraju njegova zivota nece nadvladati i uvesti ga tako u veh- 
ko llcemjerstvo. Zle 1 tajne bolestl obavezuju tragican zavrsetak, 
zato je Poslanik, alejhis-selam, mnogo ucio dovu u kojoj ja trazio 
od AUaha da ga ucvrsti u Imanu. 

Biljezi Muslim od AbduUaha bin Amra da je cue Poslanika, 
alejhis-selam, kada je rekao: "Srca su svih Ijudi izmedu dva prsta 
Mllostivog kao jedno srce koje okrece kako hoce." Potom je Alla- 
hov Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Boze, Tl si Onaj Koji okreces 
srca, pa okreni nasa srca da Ti budu pokorna!" u vezl s ovim zna- 
cenjem ima mnogo hadisa. 



" Biljezi Buhari, 11/330. 
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Od msjke pravovjernih Ummu Abdullaha Aisc, radijalkhu 
anha, prenosi se da je rekia: AUahov Poslanik, alejhis-selara, 
rekao je: "Ko uvede u ovu nasu stvar ono sto nije od nje, to 
je odbaceno."^'^ U jednom MusLimovom predanju stoji: "Ro 
bude cinio nesto sto nije od nase srv'ari, ono je odbaceno." 

* * * 

Ovaj hadls biljeze Buharl i Muslim u svojim vjerodostojnim 
zbirkaraa od El-Kaslma ibn Muhammeda, on od svoje amidzicne 
Aile, radijalkhu anha. Forme nekih predanja se razlikuju, medu- 
tim, znaccnja su ima priblizna. U nekim od tih formi stoji i: "Ko 
uvede u ovu nasu vjeru ono sto nije od nje, to je odbaceno." 

* * * 

Ovaj hadis jeste jedan od velicanstvenih temelja islama. Ako 
je hadis "...djcla se cijene po namjerama..." mjerilo ispravnosti 
unutrasnjih djela, onda je ovaj hadis mjerilo ispravnosti vidljivih 
djek. Tako npr. poznato je da svako djelo ako nije uradeno u ime 
Aliaha, za njega njegov izvrsikc nece imati nagradu. Ista je stvar 1 
sa svakim djelom koje se uradi suprotno Alkhovim naredenjima i 
praksi Njegova Posknika, ono nece blti primljeno od onog ko ga 
uradi. 

Svako ko uvede u islam ncsto sto je suprotno onom sto je 
Allah objavio i Njegov Poslanik dostavio, takvo djelo sa islamom 
nema nista. 



Biljeze Buhari, 5/301. i Muslim, 1718. 





IBM REPZEB ELHANBELl 



Poslije ce na red doci hadis El-Irbada ibn Sarije u kojem stoji 
da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "...i ko bude od vas iivio 
nakon mene vidjet ce velika razilazenja; zato se drzlte moga sun- 
neta i sunneta pravednih vladaLV nakon mene, oni su zaista pravi 
upucivaci; cvrsto se drzite tog pravca i klonite se novina u vjeri. 
Svaka novina je novotarija a svaka novotarija je zabluda.""' Tako- 
der je Poslanik, aleihls-selam, u svojim hutbama govorio: "Najisti- 
nltiji govor jeste Allahova Knjiga; najbolja uputa jeste Muhamme-- 
dova uputa, i zaista su novotarije najgore stvari.'*' Odgodit cemo 
govor o novotarijama do vremena kada budemo komentarisali 
prethodno spomenuti hadis El-Irbada ibn Sarije, dok cemo se u 
narednim recima zadrzati samo na raspravi o djelima koja nlsu se- 
rijatska i koja se odbacuju. 



* * * 



Ovaj hadis eksplicite upucuje da je svako djeb koje je supro- 
tno Serijatu odbaceno i neprihvatljivo. On istovremeno implicitc 
ukazuje da je svako djelo koje je u skladu sa Serijatom prihvatljivo. 
Rijecima: "Njegova stvar" u hadisu aludira se na Njegovu vjeru i 
Serijat, kao sto se na to aludira i u drugom predanju: "Ko izumi u 
nasoj stvari ono sto nije od nje, to ce biti odbaceno." 

Hadis bi onda imao znacenje da sva djela i postupci koji nlsu 
u okvirima Serijata i nisu njime ograniceni jesu odbacena djela i 
postupci. 



* A * 



"' Misli se na Ebu Bekra, Omera, Osmana i Aliju, radijallahu anhum, jer 
su ypravo oni prvi vladari nakon Poslanikove smrti. Nakon pada njihove 
vladavine ispunjene pravdoni Kur'ana l sunneta oasiupa doba prevrata i 
nesuglasica i dolazi vrljenie monarhije, kako je na to prethodno upozo- 
rio Vjerovjesnik, alejhis-selam. 

"" Ovo je dvadeset i osmi hadis po redoslijedu ove knjige J zato se ovdje 
necemo zadrzavati na njegovom pojasnjeoju. 
" Biljezi Muslim, 6K7. 
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Rijeci Poslanika, salkllahu salejhi ve sellem: "...ono sto nije 
od nase stvari..." jasno ukazuju na cinjenicu da sva covjekova djela 
moraju biti u okvinma serijatskih propisa. Znaci da serijatski pro- 
pisi moraju biti mjerila njihove kgalnosti putem^ svojih naredbi i 
zabrana. Prema tome, cija djela budu u okvirima Serijata i saglasna 
s njegovim propisima, ona su serijatski legalna, a cija ne budu, ona 
su odbaccna. 

Sto se pak samih djela tice, ona se dijele u dvije grupe i to: 

ifet/et- obredoslovlje; 

muamelat- Ijudski odnosi. 

Kada je ibadet u pitanju, svaki obred koji je potpuno supro- 
tan AUahovoj odredbi i praksi Njegova Poslanika ne prihvata se od 
njegova izvrsioca i on potpada pod jurisdikciju rijeci Uzvisenog: 

"Zar oni da imaju hogove koji hji ^ropisttpt da vjeruju 
ono sto Allah nije naredio?..," (Es-Snra, 21.) 

Znaci, ukoliko se covjek trudi da se Allahu priblizava djelom 
koje On i Njegov Poslanik nisu propisali, onda je to djelo nistav- 
no i odbaceno. Primjer takvog covjeka jeste pioput onih Ijudi koji 
su obavljali svoj namaz oko Kabe goli i bosi, zvizdeci u nekom 
svom transu. Slici i onim Ijudima koji smatraju da se rauzikom, 
plesom i otkrivanjem glave izvan ihrama i druglm novotarijama 
moze priblizavati Allabu, a On i Njegov Poslanik lo apsolutno 
nisu propisali. 

Postupak koji u obredoslovlju nije dozvoljeno uzeti kao iba- 
det nije ni u bilo kojim drugim stvarima. 

Poslanik, alejhis-selam, ugledao je jedne prilike nekog covje- 
ka kako stoji na suncu te upita o njemu, na sto mu ashabi odgovo- 
rise da se obavezao da ce uporno stajati na suncu, da nece sjesti, 
niti se skloniti u hlad i da ce taj cijeli dan postlti. Tada mu Posla- 
nik, alejhis-selam, naredi da sjedne u hlad i nastavi postiti. Posla- 
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nik, alejhis-selam, njegovo stajanje na suncu nije sraatrao ibade- 
tom kojeg treba ispuniti u zavjetu ako se obaveze na njih." 

Neka predanja govore da se ovaj dogadaj desio za vrijeme 
dzuma-namaza, dok je Poslanik, alejhis-selam, drzao hutbu ^ na 
minberu. Tada se spomenuti covjek obavezao da nece sjesti niti se 
zakloniti od sunca dok Poslanik ne zavrsi sa svojim govorora, iz 
postovanja prema Poslanikovu , alejhis-selam, govoru (hiitbi).^'' 

Ova) njegov postupak Poslanik, alejhis-selam, nije smatrao 
ibadetom kojeg treba ispunid ako se na to neko zavjetuje i pored 
tQo-a sto je stajanje na drugim mjestima (obredima) kao sto su na- 
maz, ezan i dova na Arefatu i iz lagan je suncu ibadeti za hadziju. 
To znaci da ako je neki vid nekog postupka ihadet na nekora mjes- 
tu, ne znaci da je taj isii cin ibadet na svakom mjestu. U syemu 
tome treba same striktno slijediti ono sto je u Serijatu precizirano 
o svakom ibadetu i nacinu kako se obavlja i nijestu gdje se obav- 
Ija.^^ Isti je slucaj i s upraznjavanjem onih ibadeta koji su zabranje- 
ni zbog nekih specificnosti kao, npr. vremena u kojem se obavlja- 
ju, kao sto je post bajrama Hi klanjanje u zabranjenom vremenu. 

Medutim, ko uradi neko djelo koje je u osnovi propisano i 
ibadet, a potom mu doda ono sto nije propisano ili izostavi ili ne 
ispuni ono sto je propisano, ovo ce se djelo takoder smatrati opre- 
cno Serijatu i to u onolikoj mjeri koliko je manjkava njegova le- 
galnost ili onoliko koliko mu se dodaio onoga sto nije Icgalno. 

Ovdje se moze postaviti i slijedece pitanje: da li se to djelo u 
potpunosti treba odbaciti ili ne? Na pitanje se ne moze dati kate- 
gorican odgovor sa da Hi ne, nego treba razjasniti slijedece stvan: 

- ako se u doticnom djelu izostave dijelovi uvjeta punovaz- 
nosti tog djela poput zapostavljanja abdesta prije namaza ih zane- 



"' Biljeii Buhari, 1 1/586. 

'' El-Hatib el-Bagdadi, str. 274. 

*'' Fudajl ibn Ijjad, rahimehullah, kaze: "Uzviseni Allah nece primiti djelo 

koje ynje iskreno i ispravno; iskreno je samo ako se radi u ime Nje^i^ is- 

pravno je samo ako je u skladti spostupkom Poslanika, alejhis-sela?n:' 



94 



BIWENJE AHBICIJA 



marivanja smirenosti pri pregibanju i sedzdi u namazu, onda je to 
djelo, bez sumnje, odbaceno i mora se ponoviti, ukoliko se radi o 
farzit; 

ukoliko se radi o izostavljanju nekog dijela ili uvjeta nekog 
djela koji povlaci zn sobom ponistavanje samog djela, kao sto je 
npr. izostavljanje abdesta u nania7Ai uz mogucnost njegova uxima- 
nja ili izostavljanja, obavljanja sedzde i rukua onako kako se zahti- 
jeva, takvo djelo je neprlhvatljivo i duzan ga je ponoviti ako se radi 
o farzu; 

medutim, ako se radi o izostavljanju necega sto ne zahtijeva 
anuliranje datog djela kao sto je npr. izostavljanje obaveznog na- 
maza u dzematu kod onih koji to smatraju vadzibom, ali ga u isto 
vrijeme ne smatraju uvjetom valjanosti namaza, za takvo djelo se 
ne moze reci da je potpuno nistavno, nego se kaze da je nepotpu- 
no; 

ukoliko neko u propisanom djelu doda ono sto nije propisa- 
no, taj dodatak ce se odbaciti, tj. nece se smatrati Ibadetom niti ce 
za to dobiti nagradu. Medutim, ponekad zbog tog dodatka djelo 
moze biti nelegalno i iz temelja odbaceno kao npr. kada neko 
namjerno namazu doda jedan rekat. Medutim, ponekad ga taj do- 
datak ne kvari niti se potpuno odbacuje, kao npr. ako neko uzima- 
juci abdest opere dijelove tijela cetiri puta ili posti noc i dan, tj. ne 
prekida post kad nastupi noc; 

ponekad neko u ibadetu izvrsi ono sto je naredeno s onim 
sto je zabranjeno, kao npr. pokrije avret u namazu odjecom u ko- 
joj ima harama, ili abdesti za namaz otetom vodom, ili klanja na 
otetoj zenilji. O ovim pitanjima islamskl pravnlci nemaju jedin- 
stven stav: da li je takvo m covjeku iz temelja djelo neprihvatljivo 
ili nije posto se on njime oduzio i izvrsio svoju obavezu? 

Vecina islamskih pravnika smatra da se takva djela ne odba- 
cuju potpuno, tj, iz temelja. 

Prenosi se od Abdurrahmana ibn Mehdija da je bio upitan od 
apologista po imenu semerijje, djedbenika Ebu Semera, koji smat- 
raju da ko klanja u odjeci u cijoj cijeni je bio makar jedan dirhem 
harama, mora ponoviti namaz. Rekao je: "Nisam cuo gore izjave 
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od ove njihove; da Bog sacuva!" 

Abdurrahman ibn Mehdi bio je jedan od pravnika muhaddisa 
i bio je vrlo znan i upucen u misljenja selefa. Osudio je spomenuto 
misljenje i smatrao ga je novotarijom, sto znaci da nije bio upoz- 
nat da je iko od selefa smatrao da se treba ponoviti namaz zbog 
spomenutog razloga. 

Nesto slicno je i sa obredom hadza koji se obavl s haram- 
zaradom. U jediiom hadisu stoii da takav hadz nije primljen od 
onoga ko ga obavi. Medutim, spomenuti hadis nije potvrden. Po- 
torn su se ucenjaci razisli u vezi s pitanjem da ii s takvom vrstom 
hadza spada duznost hadza ili ne spada?! 

Slicno tome jeste i klanje zivotinja sredstvom koje je haram 
ili od onaga kome je zabranjeno klati, kao npr. kradliivcu. 

Vecina uleme smatra da je meso zivotinje zaklane od spome- 
nutih osoba halal, dok ima i onih koji smatraju da je takvo meso 
haram (zabranjeno). 

Razilazenja ima i u vezi s pitanjem mesa od ulova kojeg ha- 
dzija ulovi i zakolje dok je u ihramu. Misljenje koje to zabranjuje 
jeste poznatije i priznatije jer spomenuta je stvar sama po sebi zab- 
ranjena. 

Na osnovu spomenutog, neki ucenjaci napravili su razliku 
izmedu zabrane koja se direktno tice odredenog ibadeta i zbog 
toga ga ponistava i izmedu zabrane koja se direktno ne tice dotic- 
nog ibadeta pa ga ne ponistava. 

Primjera radi, namaz obavljen u necistoj odjeci, ili bez abde- 
sta, ili htzsutre (zastita klanjacu od prolaznika), ih namaz u kojem 
sc klanjac ne okrene prema kibli jesu stvari koje kvare namaz jer 
su zabranjene 1 :c zabrane ticu se direktno namaza, sto nije slucaj s 
naraazom obavl jenim u otetoj odjeci ili na otetoj zemlji. 

Spomenuto pravilo potvrduje i post kojeg kvare samo one 
stvari koje su zabranjene radi posta kao sto su: sve vrste jela, pica i 
spolni odnos, ah ga ne kvare stvari koje su zabranjene postacu ne 
radi posta, kao npr. laz i ogovaranje, i ovo je stav vecine islamskih 
pravnika. 
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Ista je stvar i sa hadzom kojeg kvare samo zabrane (ogranl- 
cenja) ihrama, a to je npr. spolni odnos, dok ga ne kvare one zab- 
rane koje se direktno ne dcu ihrama: ubistvo, krada i pijenie alko- 
hola. 

Itikaf takoder kvare samo one stvari koje su direktno zabra- 
njene radi njega, kao sto je npr. spolni odnos. Pijenje alkohola kod 
hanbelija i kod vecine ucenjaka kvari itikaf zbog toga sto je zabra- 
njeno pijanom da se prikucuje i ulazi ii dzamiju. Taj stav donesen 
je na osnovu jednog tumacenja ovog ajeta: "...pijam nikako nama- 
zu nepnkitcujte se..." (En-Nisa, 4) Misli se na rajesta, tj. dzamije 
gdje se namaz obavlja i zato je pijanom zabranjeno da se prikucuje 
dzamijama kao sto je to zabranjeno zeni dok ima mcnstruaciju. 

Pored spomenutog, itikaf ne ponistava cinjenje bilo kojeg 
dmgog velikog grijeha. Ovo je stav hanbelijske pravne skole i 
mnoge uleme. Medutim, s njim se ne slazu neki ucenjaci selefa 
raedu kojima su: Ata, Zuhri, Sevri, Malik, a to misljenje se prenosi 
takoder i od drugili. 

Sto se pak tice medusobnih Ijudskih odnosa (muamelata) 
kao sto su ugovori, njihovo ponistavanjc (fussuh) itd. moze se reci 
slijedece: oni ugovori kojl mijenjaju serijatske odredbe kao npr. da 
se fiksna kazna za blud zamijeni za novcanu kaznu ili necim dru- 
gim, takav postupak je apsolutno neprihvatljiv i njime se ne moze 
prenijeti vlasnistvo s vlasnika na drugo lice jer je to neuobicajeno i 
normama islama. To potvrduje slijedeci dogadaj: 

Lstf ,eUJl Jlii (»j1^j oLJr ii\^ "O c^Jcali 4;I^K=L ^y j*^ ti^ ^-"^ 
k_^_yjj iJLl^- '^{a S:J Jpj ^iULp :jj ^i\^\j sLlJl Aidl ^j aJj. -Oil 

"Neki je covjek dosao Vjerovjesniku, alejhis-selam, tc ga upi- 
tao: Moj sin je bio nadnicar kod tog i tog pa je pocinio blud sa 
iijegovom suprugom; pa sani ga iskupio sa stotinu ovaca i jednim 



\ 
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skigom!' Vjerovjesnik mu na to odgovori: 'Vrati sebi tih stotinu 
ovaca i sliigu, a tvoj ce sin biti bicevan sa stotinu udaraca bicem, a 
zatim ce biti prognan godinu!'^^ 

Ako je u pitanju Serijatom zabninjen ugovor ili zbog haram- 
robe koja se prodaje, ili zbog izostaiika jednog od uvjeta tog ugo- 
vora, ili zbog nasilja koje je uclnjeno jednom partneru ili robi, ili 
zbog toga sto on odvraca od Allahova sporainjanja (namaza) kad 
je vrijeme obavljanja tog namaza tijesno ltd., postavlja se pltanje: 
da li je ovakva vrsta ugovora zabranjena di mje? 

O ovom pltanju postoje velike dileme kod ucenjaka. Razlog 
tome je sto se u nekim primjeriraa navodi da takvi ugovori ne pre- 
nose vlasnistvo, nisu aktivni, a u drugima da ga prenose, tj. da su 
aktivni i to je bio uzrok njihovih dilema. 

Najblizi istini je, ako Bog da, stav kojl smatra da ako se zab- 
rana odnosi na Allahovo pravo, onda su takvi ugovori apsolutno 
validni. Pod Allahovim pravom mislimo na to da se ono ne moze 
zanemariti uzajmnim zadovoljstvom dviju ugovornih strana. 

Ako se pak zabrana tice prava odredenog covjeka kojeg on 
moze, ako hoce, ponlstiti, onda takav ugovor ovisi o njego™ za- 
dovoljstvu s njime, pa ako ga prihvati, ugovor ce postati obavezu- 
jucim i vlasnistvo ce i dalje vaziti, a ako ga taj ugovor ne zadovolji, 
on ima pravo raskinuti ga. 

Medutim, ako se ugovor tice onoga kojl ce snositi njegove 
stetne posljedice i cije se zadovoljstvo u potpunosti ne uzima u 
obzir, kao sto su supruga i rob u vezi s pitanjem razvoda braka i 
oslobadanja, u takvoj vrsti ugovora njihovo zadovoljstvo di neza- 
dovoljstvo nema nikakvog udjela. 

A ako je u zabrani posebna odlika za onog na koga se odno- 
si, t). spas od poteskoca, pa je on prekrsi i ucini poteskocu, tim 
njegovim postupkom djeio mu nece biti ponisteno. 

Sto se tice pr%'e situacije, za nju se mogu navesti mnogi pnm- 



BiljeziBuliari, 5/301. 
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jeri od kojih je i sklapanje braka s osobom s kojom je po Serijatu 
to zabranjeno. Ta zabrana moze biti sama po sebi, kao sto je skla- 



braka s osobs 



;k zabraniene zbi 



og nekog 



jama Roje su zauvi 
razloga npr. krv'nog srodstva, ill da se u jednom braku sastave dvije 
sestre koje se ne smiju u isto vrijeme ozeniti, ill zbog nelspun- 
javanja odredenog uvjeta u braku koji se ne moze ispustlti dobfo- 
voljno od jednog supruznlka, zatlm kamatni ugovori, nevalidnl su 
i ne prenose vlasnistvo Imovine u islamu te se zato nioraju 
ponlstltl. 

Vjerovjesnik, alejhis-seiam, naredio je onome koji je prodao 
sa' hurmi za dva sa'a da to vrati.*'' 

U drugu sltuaciju spadaju brojnl prlmjerl medu kojima su: 

da staratelj ill skrbnik uda one za koje to nema pravo osim s 
dozvolom dotlcne osobe. Poslanlk, alejhls-selam, nlje priznao bra- 
cnl ugovor udate zene koju je otac udao za covjeka bez njena pris- 
tanka.*'' O pltanju razvrgnuca ovakvog braka Hi njegova obustav- 
Ijanja do konacne dozvole prenose se dva predanja od Ahmeda; 

jedna gnipa ucenjaka smatra da ako se neko postavi za opu- 
nomocenika u tudem Iraetku pa pocne radlti njlme bez dozvole 
njegova vlasnlka, ti njegovi postupci nece bit! totalno nistavni. Bit 
ce obustavljeni i zavisit ce od dozvole vlasnika imetka, pa ako ih 
dozvoli, realizovat ce se, a ako ne, onda ce postati nelegalni. Tu 
situaciju imam Ahmed je u poznatom predanju specificirao samo 



"* Modemim Hhvarskim rjecnikom ovaj vid kaniatc fonnulira se kao do- 
datna otplata pr\-obitne vnjediiosti robe. U Musliniovoj zbirci pod 
br.l594 stop hadis od Ebu Seida el-Hudnja: "...i dadose Poslaniku, ale)- 
liis-selam, huriiie i tada on upita: 'Ove hunyte nisu one nassP Neki mu 
covjek rece: 'Allahov Poslanice, mi imo nase hurnie prodali tt zamjenu za 
nve, dvije sake za jednu.' Poslanik rece: 'To je lihvarstvo! Vratite to, nakon 
toga prodajte ove tiase i kupite nam od ovih drugih, 

"'' Biljezi ga Malik, 2/535, istim puiem ga biljezi i Buhari, 9/194, gdje se 
govori o Hansi bint Dzezam el-Ensarije a tu stO)] da |e n)ii otac udao, a 
bila je vec udavana. Zato nije data svoju suglasnost pa je otisla kod Pos- 
lanika, ale)liis-selam, a on )e ponistio taj brak. 
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za onog zastupnika koji postupi suprotno ovkstenjima koja mu je 
dao vlasnik imetka; 

da 11 bolesnik na samrtnoj postelji ima pravo raspolagatl ci- 
jelim svojim imetkom ill ne? Da li su tl njegovi postupci apso utno 
nistavni ili ce biti validni u treclni njegova imetka, ali obustavl)eni i 
zavist ce od dozvole iijegovih nasljednika? U vezi s tim pitanjem 
poznata je nesuglasnost islamskih ucenjaka u mezhebu iraama 
Ahmeda i kod dmgih. 

Muslim u svojoj zbircl biljezi dogadaj koji se desio s nekim 
covjekom koji je na sararti oslobodio sest svojih robova i to je bio 
sav njegov imetak. Poslanik je naredio da se dovedu ti robovi. Za- 
tim ih je podijelio na tri dljela. Oslobodio je d%^a a cetin ostavio u 
vop$t^ru i ostro ukorio covjeka koji je bio vlasnik robova. Moguce 
je da nasljednici nisu zeljeli da se oslobode svi robovi; 

predanje u kojem postoji prevara kao sto je prodaja mnsir- 
rat, nedzesa i telekkir-rukban mkhana!^^ 

O pitanju validnosti svih tih ugovora postoji poznata nesug- 
lasnost u mezhebu imaraa Ahmeda. Jedna grupa muhaddisa smatra 
da su oni nevalidni. Medutim, ispravno je reci da su oni obustav- 
Ijeni i njlhova reahzacija zavlsi od dozvole onoga kome je ucm)ena 
nepravda u njiraa. Postoji vjerodostojno predanje od Vjerovjesm- 
ka, alejhis-selam, u kojem stoji da je on covjeku kop )e kupio 
spomenutu vrstu zivotlnje dao pravo izbora na ponisten)e ill pnh- 
vatanje tog kupoprodajnog ugovora;^^ Takoder je vlasmcima pres- 
retenih karavana dao to pravo kada stignu do trzista i upozna)U se 



'= Muslim, 1668. - hadis prenosi Imran ibn Husajn, radijallahu anhu. 
*^' MusirraU ovca ili kamila koja se namjerno ne muze dva do tn dana da 
bi kupac pomislio kako je mlijecna. _ 

Nedies, laziio hvaljenje robe i neprimjerno povecanje njene ci)eiie iznad 

prave vrijednosti. ■ j -i 

Telekkir-mkban, znaci da neki trgovac sretne karavan robe i kup. od n|ih 
neku robu ill cijeli karavan prije nego sto karavan stigne na pijacu i upo- 
zna se s cijenom na pijaci. 
''-Buhari,214S. 
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s cijenama. Sve to upucuje da ti ugovon nisu u osnovi nistavni, 

Sto se tice prodaje robe seljanu od gradana, oni koji je smat- 
raju legalnom stavljaju Je pod spomenuto pravilo, a ko je smatra 
nelegalnom to pravo jc prepustio svim stanovnicima njegova grada 
koji su mnogobrojni i nemoguce je zaraisllti da se njihovo pravo 
zanemari pa se one zbog toga smatra kao AUahovo pravo. 

Takoder, ako bi neko prodao grupu robova cije je pojedina- 
cno prodavanje zabranjeno, kao npr. da razdvoji i proda majku od 
djeteta. Da li se takav ugovor smatra nistavnim Hi zavisi od njihove 
dozvole? Ahmed smatra da ih nije dozvoljeno u prodaji rastaviti 
pa makar to oni i dobrovoljno prihvatili. Drugi, kao npr. Nehai 1 
Ubejdullah bin Hasan el-Anberi pak smatraju da je to dozvoljeno i 
na osnovu njihove saglasnosti. Na osnovu njihova mJsljenja nioze 
se izvesti zakljucak da je to dozvoljeno, ali zavisi od njihove sagla- 
snosti: 

- ako neko da nesto samo nekoj od svoje djece. Prenosi se 
vjerodostojno predanje da je Poslanik, alejhis-selam, naredio Besi- 
ru ibn Sa'du, kada je samo svom djetetu Nu'manu dao nelto, a za- 
postavio DStalu djecu, da to povrati od njega.''"' Ovo ce davanje bit) 
ispravno i legalno ako za to ima razloga.*^^ Ako bi otac dao jednako 
svoj djeci ill povratio one sto je dao od djeteta kojemu je jedinom 
dao, takav bi postupak bio ispravan. Medutim, ako bi umro a nista 
od spomenutog nije uradio, Mudzahid je rekao: "To sto je dao 
smatralo bi se nasijedstvom onoga kome je dao." Od Ahraeda se 
prenosi slican stav kao i stav da spomenuto davanje ne bi bilo vali- 
dno. Vecina islamskih pravnika smatra da se spomenuti postupak 
davanja ne bi smairao nistavnim. Da li bi onda nasljednici unali 



'■^ Od Ebu Hurejre, radijallahu aiihu, prenosi se: "Ne susrecite natovarene 

karavane (zeleci kupiti njihovu natovarenu robu), pa ko to ucmi t kupi 

od njih,pri istkanju robe, neka on sum izabere (cijenu)." Muslim, 1519. 

'' Bijjezi ga Buhari, 5/21 1, 258., Feth \ Muslim, 1 1/65-69, Nevevi. 

'^ Tj, ako je dijete kojem je dat taj imetak mentalno ili fizicki bolesno, 

puno nilade od ostalih nasljednika, ima veliku porodicu itd. (Prim. 

prev.) 
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pravo da to povrate ili ne bi? O tome postoje dva poznata mislje- 
nja koja se oslanjaju na dva predanja od imama Ahmeda: 

- ovdje se moze navesti kao primjer /.abranjen razvod kojl se 
desi za vrijeme zeninog mjesecnog ciklusa. O torn razvodu receno 
je da je zabranjen zbog muzevijeva prava jer postoji raogucnost da 
se muz pokaje i promijeni misljenje. 

- kao 1 prirajer onoga kome je nesto zabranjeno iz samilosii 
prema njemu, ali on to prekrsi i uradi ono sto je ceze za njega. U 
torn slucaju za taj njegov postupak se ne moze reel da je nistavan. 
Npr. ko bude postio u bolesti ili na putovanju, ili neprestano 
postio, ili podijelio sav svoj imetak i poceo prositi, ill klanjao sto- 
jecl, a stajanje mu pogorsava botest, ili se okupao, a bojl se da se ne 
razboli ill umre zbog toga. Hi cijelu noc proveo klanjajuci Hi pak da 
jednom rijecju dadne tri razvoda, na osnovu misljen)a onih koji to 
zabranjuju. 

- receno je takoder da je ta vrsta razvoda zabranjena radi ze- 
nina prava radl stete u njemu predstavljene u produzenju postbra- 
cnog cekanja. Medutim, ako bi zena bila voljna s tom vrstom raz- 
voda, tj. da zatrazi od muza razvod u mjesecnom ciklusu, uz na- 
doknadu, da 11 bi se time uklonila zabrana? U vezi s tim pitanjem 
islamski ucenjaci imaju dva poznata stava. Hanbehjski i safijski 
mezhebi smatraju da se time uklanja zabrana. Medutim, ako se 
uzme u obzir da je zabrana tog razvoda same zbog muzevijeva 
prava pa ako se odluci na razvod, time se odrice i svog prava, to 
pravo ce u tom slucaju 1 pasti. 

Ako se pak uzme u obzir da je on zabranjen zbog zenmog 
prava, onda ce 1 u tom slucaju biti dozvoljeno da se on desi i reali- 
zuje, jer se prisianak ili nepristanak zene u razvodu ne uzima u 
obzir. Razvod se kod sve uleme realizuje bez njega. Jedino se nez- 
natna grupa mfidijd^'' i njima slicnlh ne slaze s ovim stavora. Tako- 



"' Rafida, siitska sekta koja iz temelja osporava pravo na vladavinu islam- 
skom drzavom Ebu Bekru i Onieru, radijallahu anhunia. Smatraju da su 
pored Allahovih poslanika i njihovi imami isto take bezgrjesm. El- 
Bagdadi i Sekseki smatraju da su ovaj naziv zasluzili zbog odmetanja i 
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der se pristanak roba za oslobodenje ne uzima u obzir pa makar to 
oslobodenje vlasniku donijelo stetu. Ukoliko se utvrdi da je tak- 
vim razvodom zena zaista bespravno ostecena, a jos je u iddetu, 
suprugu ce se tada nareditl da je vrati jer jc Poslanik, aie)his-selam, 
naredio Ibn Omeru, radijallahu anhu, da vrati svoju zenu radi uk- 
lanjanja stete od nje i uklanjanja zabranjenog razvoda kojeg je dao 
kako se ne bi definitivno bracna veza izmedu njih zavrsila na ha- 
ram-nacin i kako bi mu se dala prilika da se s njom razvede na do- 
zvoljen nacin, kao i da se na taj nacin njihova bracna veza defini- 
tivno okonca. 



odbijanja prijateljevanja s redovima pr\'e vojske Alije, radijallahu anhu, 
prije pojave degeneriziranog siitskog ucenja. 
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^^1 J^ ,^^^_ ^l^lS (.1>I j ^j ^L4^1 J C^J O^J -^.-^-J 
J jlj N I ojl^ 4)1 ^ Jb Nl ^ dil^ J-<J Jb "^^ V ^V- o\ .iU^. 

"^1 aJi5 Jl^I JL-i ^J-^ iib ^ -^^ ^ O^J^ lis ^^^^ -^^ 

. (4— ^j c^j^l »b°j V-*-^' lT*-? 

Od Abdullaha en-Nu'mana ibn Besira, radijallahu anhuma, 
prenosi se da je rekao: "Cuo sam Allahovog Poslanika, alej- 
his-selam, kako kaze: 'Halal i haram jasni su a izmedu njih 
su sumnjive stYari koje mnogi Ijudi ne poznaju. Ko se bude 
cuvao sumnjivih stvari sacuvat ce svoju vjeni i cast; a ko pa- 
dne u sumnjive stvari, past ce u haram (zabranjcno), kao pas- 
tir koji cuva svoje stado oko vladareva zabranjena posjcda i 
skoro da ga upiisti u njega. Svaki vladar ima zabranjene pos- 
jede. Zaista, Allahovi zabranjeni posjcdi jesu Njegove zabra- 
ne. U tijelu uistinu postoji jedan komad mesa, kada je on 
zdrav, cijelo tijelo je zdravo, a kad on oboli, cijelo tijelo obo- 
li; a to je srce? 



Ovaj je hadis vjerodostojan i muttefekun, a u vexi njegove 
autenticnosti saglasnl su Buharija i Muslim preko Sabijevog pre- 
danja od Nu'mana bin Besira. U nekira njegovim formama ima 
nekih dodataka i skracivanja kojih u drugim nema ali znacenja su 
Im prlblizna. Ovaj hadis prenosi se od Poslanika, alejhis-selam, od 
Ibn Omera, Ammara ibn Jasira, Dzabira, Ibn Mesuda i Ibn Abba- 



"Biljezi Buhari, 1/126. i Muslim, 1599. 
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sa, radijallahu anhum. Medutim, predanje ovog haciisa od 
Nu'mana ibn Besira je najvjerodostojnije u ovom poglavlju. 



* * * 



Rijeci Poslanika: "Halal i haram su jasni a izmedu njih su 
sumnjive stvari koje ne poznaju mnogi..." znace da su cisti halal i 
haram potpuno jasni i oko njih nema nikakve dileme. Medutim, 
izmedu halala i hararaa postoje stvari koje su nedovoljno jasne Iju- 
dima i dovode ih u nedoumicu, jesu li one dozvoljene ili zabranje- 
ne! Ali, oni koji su dobro upucenl u islamsku nauku, u vezi s nji- 
ma nemaju nikakvih dilema i znaju pod koju kategorijti potpadaju. 

Cisti halal su npr. sva lijepa 1 ukusna jela kao sto su: zitarice, 
voce i povrce, meso dozvoljenih zivotinja, ukusna i prijatna pica; 
neophodna odjeca od pamuka, lana, vune, krzna; serijatski brak i 
robinje... kao i sva ostala imo%'ina ako se zaradi putem serijatski 
validnih kupoprodajmh ugovora, nasljedstvom, poklonom ili rat- 
nim plijenom. 

Cisti je haram npr. jesti sti-v, kn', svinjetinu, konzumirati al- 
kohoi, brak s onima s kojima je islam to zabranio, oblacenje svile 
za rauskarca; haram- zarada kao sto je kamata i kocka, prodavanje 
onoga sto je zabranjeno, otiraanje tudeg imetka i imovine kradom, 
prevarom i tome slicno. 

Sumnjive stvari jesu one stvari u vezi s kojima nema jedin- 
stvenog stava oko toga da U su dozvoljene ili zabranjene. One mo- 
gu bitilca i pica kao sto je npr. jedenje konjskog, magareceg maz- 
ginog i gusterovog mesa, mogu biti i pica oko kojih nema jedm- 
stvenog stava da li su zabranjena ili ne, kao sto su razni liken koji 
opijajtru velikim kolicinama, zatim odjeca oko cijeg oblaceuja ne- 
mamo jedinstven stav, kao sto je kozna odjeca od zvijen itd. Sum- 
njive stvari mogu biti i kod zarada oko kojih nema jedinstvenog 
stava da li su haram ih halal kao sto su pitanja 'ine^^ i teventtka itd. 



'''To je vrsta irgovine gdje neko proda nesto uz odgodu placanja, a za- 
tim to isto kupi placajuci gotovinom od onog kome ga je \ prodao ah po 
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Ovako su sumnjive stvari objasnili Ahmed, Ishak i diaigi 
imami. Iz svega se moze zakljuciti da je Uzvileni Allah objavio 
Svom Poslaniku Knjigu u kojoj je objasnio umetu ono sto je pot- 
rebno od ha la la 1 harama. 

Tako je Uzviseni rekao: i.;J- J<d UQ J^kfll i.Cii bijJi* "Mi tebi 
objavljujem Knjigu kao objasnjeiije za $ve..." (En-Nahl, 89.) Mu- 
dzahid i drug! su rekh: "Objasnio im je sve sto im je naredeno i 
zabranjeno." 

Na kraju sure En-Nisa, u kojoj jc Allah objasnio mnoge fi- 
nansijske i bracne norme i propise, Uzviseni veil: 

"To vam Allah objasnjava, da ne zalutate. A Allah zna 
sve." (En-Nisa, 176.) 

"A zasto da ne jedete ono pri cijem klanju je spomenu- 
to Allahovo ime..." (El-En'ain, 119.) 

"Allah nece zastraniti narod koji je na Pravi put upu- 
do prije Jiego sto ucine ono sto im je On zabranio..." 
(Et-Tewbe, 115.) 

Uzviseni Allah zaduzio je Poslanika, alejhis-selam, da objas- 
ni ako bude nesto nejasno od Objave i rekao: 

"A tebi objavljujemo Kura?i da bi objasnio Ijudima 
ono sto im se ohjavljuje..." (En-NahU 44.) 

Poslanik, alejhis-selam, nije ispustio svoju plemenitu dusu 
sve dok Allah njemu i njegovu umetu nije upotpunio ovu vjeru i 



manjoj cijeni. Teverruk je takoder vrsta trgovine gdje neko kupi neku 
robu uz odgodu placanja, zatim je proda nekom driigom za goiovinu all 
za manju cijenu od koje jii je kupio. Nazvana je tini inienom zato sto je 
u toj trgovini cilj gotovjna a ne prodaja.{op.prev.) 
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zato mu je malo prije njegove srarti na Arefatu objavio: 

iCj fj^f ^ ^yj ^: ^ ^b ^.i -^ ^^ f ^'^ 

"...sada sam vam vjeru vasu usavrsio i blagodat Svojii 
prema va7na upotpunio i zadovoljan sam da vam islam 
bude vjera..." (El-Maide, 3.) 

Posknik, alejhis-sekm, kaze: 

"Ostavio sam vas na bijeloj i cisto jasnoj (vjeri). Njena noc i 
dan su isti. S nje moze skrenuti samo onaj koji je upropas- 



ten!"" 

Ebu Zerr, radijalkhu anhu, veli: "Posknik, alejhis-sekm, je 
preselio na ahiret, a nije bib ni ptice na nebu a da nam i o tome 
nesto znanja nije dao!" 

Kada su Ijudl poceli sumnjati u Poskniko\^, alejhis-sekm, 
smrt, njegov amidzic Abbas, radijalkhu anhu, rece: "Tako mi Al- 
kha, Posknik nije umro sve dok nam nije ostavio i pokazao jasan 
put, dozvolio halal i zabranio haram, ukazao na zenidbu, pojasnio 
razvod, ratovao, sklapao primirja. Nije bilo pastlra koji se spoticao 
no vrhovima brda kada je svojom rukom tjerao stoku prema poji- 
lu, a da Posknik svojnn postupcmia to m)e radio sa vama. 

Naceino se moze reci da nema halak nitl harama a da ih 
Allah i NjegoY Posknik, alejhis-selam, nisu objasnili. Medutim, 
neki od njih su jasniji od drugih. 

Zato, za one stvari koje su potpuno jasne i nu?.no poznate^u 
vjeri ne smije biti nejasnoca u vezi s njima niti se i od koga moze 
prihvatiti neznanje o njima ako zivi u zeralji gdje vkda iskm. 

Stvari koje su nejasnije od pn'ih, npr. neke od njih raogu biti 
poznate samo strucnjacima serijatskih nauka, i po cijoj su dozvo- 



'•"' Ibn Madza, 43 i Ahmed, 4/126. 
'^ Ibn Sa'd, 2/266-267. 
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Ijenosti Hi zabranjenosti saglasni iskmski ucenjaci. Medutim, i po- 
red svega toga, takve stvarl ponekad mogu biti nejasne i skrivene 
onima koji nisu strucni u serijatskim naukama. 

Stvari koje nisu cak poznate ni medu scrucnjacima Serijata pa 
zbog toga nastanu dileme oko njihove dozvoljenosti ili zabranje- 
nosti i to zbog slijedecih razloga: 

mozda da neki serijatski tekst bude ncdovotjno poznat i da 
ga prenosi vrlo mali broj ijudi i kao takav ne dospije do svih uce- 
njaka; 

moguce je da se u vezi s nekira pltanjima prenesu dva teksta: 
jedan koji odredenu stvar dozvoljava i drugi koji je zabranjuje. Po- 
tom do nekih dopre jedan, a ne i drugi tekst, 1 oni se prihvate onog 
koji je dopro do njih. lii moguce je da do nekih dopru oba teksta 
Zajedno, aii ne znaju datume njihova objavljivanja t tu se zaustave, 
jer ne znaju koji je od njih derogirajuci, a koji derogirani; 

ponekad je moguce da o nekom pitanju nemamo jasnog 
teksta pa ce se zaco biti prisiljeno da se dokaz za njega uzme iz 
opcih normi ili implicitnih znacenja iH putem analogije. I prihkom 
tih izvodenja i dokazivanja, razumijevanja ucenjaka bez sumnje 
nece biti identicna; 

ponekad je moguce da o nekoj stvan dode i naredba i zabra- 
na. Zatim se isiamski ucenjaci ne suglase da h naredbu treba shva- 
titi kao obligatnu duznost iH kao raendub, a zabranu kao haram ili 
mekruh tenzihen. 

Ipak, puno je vise uzroka razilazenja medu ulemom od ovo- 
ga sto smo samo usput spomenuli.'°' 

Pa iz svega toga, neminovno je da se u umetu nade ucenjak 
cije ce rijeci (decizija) biti u suglasnosti s Istinom i on ce se smat- 
rati znalcem tog propisa a sto ne poznaje smatrat ce se sumnjivini 
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Ko zeli da svoje informacije o ovom pitanju prosiri neka se obratt na 
fenomenalno djelo sejhul-islama Ibn Tejniijja, rahiniehullah, pod naslo- 
vom: "Ref ul-melami anil-eirametil-ealami" 
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jer on o njemu neraa znanja. 

Ovaj umet se uistinu ne moze sloziti na zabludi i zato je ne- 
moguce da njegovl grjesnici nadvladaju njegove istinoljupce. 

Nemoguce je da istina bude zaneraavena i neprimijenjena u 
svim krajevima i vremenima. Zato je Poslanik, alejhis-seiam, o 
sumnjivim stvarima rekao: "...koje mnogi Ijudi ne poznaju..." 

To je dokaz da ima Ijudi koji tc sumnjive stvari poznaju jer 
su one sumnjive za one koji ih ne poznaju jer i one same po sebi 
nisu takve. Znaci, to je razlog zbog koga su neke stvari sumnjive 
cak i mnogim ucenjacima. 

Ponekad se nejasnoca pojavljuje kad su u pitanju halal i ha- 
ram kod ucenjaka i drugih, tj. postoje stvari ciji se razlog dozvo- 
Ijenosti zna kao npr. neprikosnoveno vlasnistvo, a ima i stvari ciji 
je razlog zabranjivanja jasan, kao npr. utvrdivanje tudeg prava nad 
necim. 

Kad su u pitanju pr\'e stvari, one ostaju dozvoljenim sve dok 
se ne ustanovi prestanak necijeg vlasnistva nad njima, izuzev kod 
brae nib odnosa kad neko da talak a sumnja u njega, kao sto je to 
kod Malika ill ako je sumnju nadvladalo uvjerenje da se razvod de- 
sio, kao sto se prenosi od Ishaka Rahivije. 

Sto se tice druge vrste stvari, one ostaju xabranjene sve dok 
se sigurno ne ustanovi da su presle u vlasnistvo onom korae i pri- 
padaju. 

Medutim, sto se tice stvari ciji vlasnik nije poznat, kao npr. 
da neko nesto nade u svojoj kuci ne znajuci da li je njegovo ili nije, 
ta ce se stvar smatrati sumnjivom. Njegova upotreba mu nece biti 
zabranjena jer je logicno da ono sto se nade u njcgovoj kuci prtpa- 
dne njemu i jer je sve pod njegovom vlasti. Medutim, od pobo?.- 
nosti bi bilo da se ta stvar ne uzme. Poslanik, sallallu alejhi ve sel- 
lem, je rekao: "Kada posjecujem svoje zene, ponekad na svojoj pos- 
telji nadem bacenu hurmu. Dode mi da je pojedem, ali se pobojim 
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da nije od sadake pa je ostavim!"'°" 

Ukoliko u blizin! bude zabranjena vrsta od koje je stvar u 
koju sumnja pa pocne sumnjati da li je od nje ili nije, u toj situaciji 
sumnja ce se povecati. 

U hadisu kojeg Arar ibn Suajb prenosi od svoga oca i djeda 
veli se da je Poslanika jedne noci pogodila nesanica, te mu jedna 
od njegovih zena rece: "Da li te je nesanica dohvatila?" Poslanik 
odgovori: "Pronadoh hurmu is pod boka te je pojedoh, a bilo je u 
kuci hiirmi namijenjenih za sadaku, pa sam se pobojao da nije bila 
od tlh hurmil"''' 

Pod ovu vrstu spadaju i stvari koje su u osnovl dozvoljene, 
kao npr. cistoca vode, odjece i zemlje; ako se sigurno ustanovi da 
ta njihova pn-obitna cistoca nije nestala, onda ih je dozvoljene ko- 
ristiti i upotrijebiti. 

Ako je nesto u osnovi zabranjeno kao npr. spolni organi i 
meso zivotinja, te stvari postaju dozvoljene tek onda kada se sa 
sigurnoscu ustanovi da su postale dozvoljene u spomenutom slu~ 
caju sa serijatskim klanjem i bracnim ugovorom. Ako se oko neke 
od spomenutih stvari jave dileme zbog pojave nekog drugog raz- 
loga, onda ce se uzeti u obzir osnova tih djela i na njoj ce se izgra- 
divati serijatski propis. Pa ako je osnova neke stvari zabrana, nor- 
ma koja ce na njoj biti izgradena ili postavljena bit ce haram. 

Zato je Poslanik zabranio da se jede ulovljena divljac na ko- 
joj lovac nade tragove tudc, a ne svoje strijele ili trag tudeg, a ne 
svoga psa, ili pak pronade rartvo tijelo ulovljene zivotinje u vodi, 
te nije u stanju utvrditi da li je smrt prouzrokovana dozvoljenim 
njegovim uzrokom ili necim drugim!? 

Isto treba postupit! i kod stvari koje su li osnovi dozvoljene 
u takvoj situaciji i uzeti u obzir tu njihovu osnovu. 

Take se za vodu, zemlju, odjecu ne moze reel da su neciste 



'=•- Buhari, 2432 i Muslim, 1069. 
'"Ahmed, 2/1 S3. 



Ill 



IBM REPZEB EL-HANBELI 



samo zbog sumnje u njihovu necistocu. Takva je stvar i sa tijelom 
ako se ustanovi da je bilo cisto, a potom se pocne sumnjati da mu 
se nije desila neka vrsta necistoce. To je stav vecine islamske ule^ 
me, suprotno Mallku, Allah mu se smilovao, koji spomenuto mis- 
Ijenje nc zastupa prije stupanja u namaz. 

Prenosl se vjerodostojnlm predanjem da je neki covjek do- 
sao Poslaniku, alejhis-selam, zaleci mu se na sejcanska dosaptava- 
njau namazu, te mu Poslanik rece: 

"Ne napustaj namaz sve dok ne cujes zvuk ili ne osjetis neu- 
godan mins! 

U nekim predanjima umjesto namaza stoji dzamiju. 
Medutlm, ako neko nade jak raziog koji je preferirao sumnju 
da je neka stvar koja je u osnovi cltava neclsta, kao npr. odjeca ko- 
ju oblaci nevjernlk koji se ne cuva neclstoca, onda tu iraa mjesta za 
sumnju. 

Neki su ucenjaci o torn pitanju bill tolerantni pa su dozyohli 
upotrebu takve odjece na osnovu iskonske dozvole koja vazi za 
odjecu. Neki to smatraju pokudenim dok drugi to zabranjuju ako 
je osnova za sumnju jaka, kao npr. da bude nevjernik kome mje 
dozvoljeno klanje zivotlnja ili da bude vrsta odjece koja direktno 
dodirtije avret kao sto su pantalone i kosulja. 

Sva ova i njima slicna pitanja pocivaju na pravilu kontradik- 
tornosti osnove stvari sa cinjenicnim stanjem. Pa ako je osnova 
cistoca a cinjenicno stanje necistoca, o tom pitanju unamo kon- 
tradiktorne dokaze. 

Oni koji u tom slucaju preferiraju osnovu, tj. cistocu, ovo 
dokazuju time sto je Allah dozvoHo hranu sljedbenika Knjige i 
pored toga sto je oni pripremaju svojim rukama i u svom posudu. 
Poznatole da se Poslanik, alejhis-selam, odazvao gozbenom pozi- 



™Buhari, 137. i Muslim 361. 
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vu nekog jevreja. Cak su on i njegovi ashabi oblacili odjecu koju 
su nevjernici svojim aikama tkali i krojili i upoirebljavali posude 
koje su nevjernici proizvodiii. U bitkama su ratni pli)en od posuda 
i odjece dijelili i upotrebljavali. Takoder je potvrdeno da su ashabi 
i nevjernici koristili vodu iz istih mjesina.'""'' 

Oni pak kojl preferiraju cinjenicno stanje, tj. necistocu, do- 
kazuju svoj stav vjerodostojnim hadisom u kojem stoji da je Pos- 
lanik, alejhis-selam, bio upitan o posudaraa sljedbenlka Knjige koji 
u njima kuhaju svinjetinu i iz njih pijii alkohol pa je odgovorio: 
"...ako ae nadete drugo posude, operite ga vodom zatini jedite iz 
njega! 

Imam Ahmed objasnio je sumnju da je ona stepen izmedu 
halala i harama, tj. izmedu cistog halak i harama, a potom je rekao; 
"Ko se bude cuvao sumnje, sacuvao je svoju vjeru." 

Na drugora je mjestu za sumnju rekao da je srajesa halala i 
harama. 

Na osnoYu spomenute definicije odreduje se ophodenje s 
osobora u cijem je imetku pomijesan halal i haram. 

UkoUko se utvrdi da je vecina njegova imetka haram, Ahmed 
je rekao: "Nuzno ga se okaniti osim ako je haram neznatan ili ne- 
poznat." Hanbelijski pravnici u vezi s ovim pitanjem nisu zauzeh 
jedinstven stav, a to je da li je suradnja s takvom osobom mekruh 
ili haram. O tom pitanju postoje dva stava. 

Ako se pak ustanov! da mii je vecina imetka halal, onda je 
dozvoljeno s njim suradivati i jesti od njegovog imetka. 

A ako se ne raogne to ustanoviti, to je onda sumnja i poboz- 
nost nalaze da ^a se okanimo. 



Kada se sazna da je neka stvar u osnovi zabranjena, onda ce 
se ona i prihvatiti kao takva 1 haram ce biti upotrebljavari je. Kon- 
senzus o torn pitanju prenosi Abdulberr i drugi. 



'" Buhari, 344. 

'^'' Buhari, 5478 i Muslim, 1930. 
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Ponekad se nejasnoca oko propisa neke stvari javi zbog toga 
sto se ona moze podvesti pod vise teraelja i nacela, kao npr. covjek 
kome njegova zena postane zabranjena. Ta zabrana moze blti zbog 
zihara od kojcg se Iskupljuje velikim otkupom (el-kefare el- 
kubra), moze bitl i zbog isteka iddcta posllje pi-vog razvoda, na- 
kon cega covjek moze vratlti svoju zenu novim brakom i bez nje- 
ne Lidaje za novog muza, a moze bitl i zbog treceg razvoda poslije 
kojeg mu zena nije dozvoljena, a moze biti da je to istavrsta zab- 
rane kojom covjek sebi zabrani neku hranu i pica koja mu je Allah 
dozvolio. On to ne sralje uraditi, a ako uradi, duzan je Izvrsiii mali 
otkup (el-kefare essugra). Hi cak ne mora to uraditi na osnovu po~ 
znatog razilazenja o ovom pltanju. 

Zbog svega toga nastale sii mnoge dllerae oko tih pitanja ti 
vrijeme ashaba a i poslije njih. 

U svakom slucaju moze se reci da postoje stvari za koje 
mnog) Ijudl ne znaju da li su dozvoljene ill zabranjene, kako je to 
rekao Poslanik, alejhls-selara. Neklm Ijudiraa se one ponekada 
mogu objelodaniti da su halal ill haram na osnovu veceg znanja 
kojeg posjeduju od ostalih. 

Poslanikov govor upucuje da ima Ijudi koji poznaju te sum- 
njive stvari dok ih mnogl ne poznaju. Dvije vrste su onih koji ih 
ne poznaju: 

oni koji lli prihvataju (cuvaju ih se) kao takve jer su im ne- 
poznate; 

oni koji ih prihvataju suprotno njihovoj biti, tj. onakvim ka- 
kve one u sustini nisu. 

To upucuje da drugl mirao ovih spomenutih znaju te stvari, 
tj. poznaju ih upravo onakvim kakve su same po sebi, tj. da li su 
halal ili haram. Ovo je najjasnijl dokaz da je kod Allaha o pitanji- 
ma halala i harama koja su nejasna 1 o kojima nema jedinstvenog 
stava u pravu samo jedan a da drugi to ne zna. To znaci da ostali 
nisu pogodill Allahovu nakanu u tim stvarima iako vjeruju da jesu 
oslanjajuci se na pretpostavku koju smatraju dokazom. Zato ce 
takvi biti nagradeni za svoj idztihad i bit ce im oprostena greska 
zbog njene neprimjenjenosti. 
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Rijeci Poslanikove, alejhis-seiam: "Ko se bude ciivao sumn|i- 
vih stvari, sacuvat ce svojii vjerii i cast, a ko upadne u sumnjive 
stvari iipast ce u haram" dijele Ijude o pitanju nejasnih stvari na 
dvije vrste. To se odnosi na one kojima sli te stvari nejasne, tj. koji 
ih ne poznaju. Medutim, sto se tice onih koji ih poznaju i koji na 
osnovu njih slijede svoje znanje, to je treca vrsta Ijudi koju nismo 
spomenuli zato sto je sud o njima jasan i vidljiv. To je najbolja vrs- 
ta jer su oni spoznali Allahov sud u vezi s tim stvarima koje su ne- 
jasne Ijudima i u tome se povell za svojim znanjem. 

Dvije SLi grupe Ijudi koji ne znaju sud Uzvisenog AUaha o 
pitanju suranjivih stvari i to: 

- prva grupa su oni koji se klone sumnjivih stvari zbog toga 
sto su im nejasne i ne znaju stav islama u vezi s njima. Takvi ce sa- 
cuvati svoju vjerti i cast. 

Rijec Istebre'e ima znacenje: traziti cistocu svoje vjere i casti 
od manjkavosti i necega ruznog. A rijec ird znaci nesto zbog cega 
se covjek hvali ili kudi. 

Ponekad ga Ijudi hvale ili kude u /:avisnosti od poxitivnih ili 
negativnih postupaka, kako njegovih take i postupaka njegove po- 
rodice. Dakle, ko se kloni sumnjivih stvari sacuvao je svoju cast i 
dignitet od kudenja i omalovazavanja koje zasluzuju oni koji se tih 
stvari ne klone. Ovo je pokazatelj da praktikovanje sumnjivih 
stvari uzrokuje kudenje i kievetanje kao sto se prenosi od seleja: 
"Ko izlozi sebe sumnjama ncka ne krivi one koji nemaju lijepo mi- 
sljenje o njemu!" 

Kod Tirraizija postoji drugacija verzija tematskog hadisa u 
kojoj stoji; "Ko se kioni sumnjivih stvari osigurao je sebe u svojoj 
vjeri i casti, a i spasio se..,", tj, ko se kloni tih stvari radi ocuvanja 
svoje vjere i casti, a ne s namjerom da se ijudima lazno prikazuje, 
spasio se. Upravo je u tome dokaz da je trazenje savrsenstva casti 
pohvabo kao i trazenje savrsenstva vjere. Zbog toga se prenosi: 
"Sve sa cime covjek stiti svoju cast jeste sadaka!" 

U predanju Buharije i Musiima ovog hadisa kaze se: "Ko se 
kloni stvari za koju tacno ne zna da je grijeh, on ce se jos vise cu- 
vati one za koju jasno zna da je grijeh!", tj. ko se kloni grijeha Lako 
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nlje siguran da je grljeh i nije potpuno uvjeren u njega, onda )e 
prece da ga se kloni kada mu se razjasni da je gnjeh, pod uvjetom 
da je to radio samo da bi sebe od grijeha udaljio. Ukoliko je to ra- 
dio da bi se Ijudima prikazao, taj ce onda raditi samo ono za sto 
smatra da ce ga Ijudi kasnije pohvalitL 

- druga grupa takvih Ijudi jesu oni sto rade sumnjive stvari i 
pored toga'ito su im one nejasne. Medutim, ko uradi nesto za sto 
Ijudi vjeruju da je sumnjivo, a on zna da je to halal u biti, nemamu 
zanijerki za to kod Allaha. Medutim, ako straiiuje da ce ga Ijudi 
oklevetati zbog tog postupka, onda ce njegovo napustanje tog dje- 
la imati znacenje ocuvanja njegove casti pa ce se smatrati necim 
pozeljnim. Imamo primjer za to u slucaju koji se desio s Poslani- 
kom, alejhis-selam, kada je na ulici stajao sa Safijom te su ga neki 
od ashaba vidjeli, a on im rece: "To je samo Safija bint Hujej!" 

Ukoliko neko uradi nesto vjerujuci da je halal do cijeg zak- 
Ijucka je dosao dozvoljenim Idztihadom ili imitiranjem, pa pogri- 
jesi u svom uvjerenju imat ce isti status kao i onaj koji je prije nje- 
ga spomenut. 

Medutim, ako idztihad koji'je doveo do odredenog zakljucka 
bude slab ili imitiranje (takHd) bude nedozvoljeno, i neko je nave- 
den da ga slijedi samo h licnih prohtjeva, njegov status je kao i 
status onoga koga je naveo na to. 

Medutim, ko upraznjava sumnjive stvari, 1 pored toga sto su 
mu nejasne, Poslanik, alejlils-selam, obavijestio je da je takav pao u 
haram. To se moze objasniti na dva nacma: 

- da njegovo upraznjavanje sumnjivih stvari, i pored njegova 
uvjerenja da su one sumnjive, bude put ka upraznjavanju harama 
za kojeg vjeruje da je haram i to postepeno i s popustanjam. 

U jednom predanju ovog hadisa kod Buharije i Muslima ka- 
ze se: "...ko se osmjeli na ono zasto sumnja da je grijeh ubrzo ce 
uradi 1 jasan gnjen ; 



'^'Buhari, 2051. 
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- a onaj ko uradi ono sto sraatra da je sumnjivo, ne znajuci 
da li j'e halal ili haram, taj ne maze biti siguran da nece upasti u ha- 
ram jer je moxda to djelo haram samo po sebi a da taj covjek toga i 
nije svjestan. 



* * * 



Rijeci Poslanika, alejhls-selam: "...kao pastir koji cuva svoje 
stado oko vladarevog zabranjenog posjeda a nije u stanju da mu 
zabrani ulazak u njcga. Zar svaki vladar nema svoje zabrane, ta zai- 
sta, Allahova hinia jesii Njegove zabrane..." Ovim primjerom Pos- 
lanik opisuje covjeka utonulog u sumnjive stvari preko kojlh se 
veoma pribiizio cistom haramu posto u drugom predanju stoji: 
"...dat cii vam primjer...", a potom je spomenuo prethodni hadis. 

Tako je Poslanik poistovijetio zabranjene stvari sa pasnja- 
kom na kojem vladari cuvaju i zabranjuju drugima da mu se pribli- 
ze. Zato je Poslanik, alejhis-selam, zonu oko Medinc u razmjeri od 
dvanaest milja proglasio zabranjenom za lov i sjecu drva i nazvao 
je terminom hima. Nakon njega su Omer i Osraan zabranjenom 
zonom proglasili neke pasnjake na kojiraa su pasle kamile koje su 
zekat. Ta su mjesta nazvana terminom hima. Uzviseni Allah je 
Svojom himom ucinio zabrane i zabranio Svojim robovima da im 
se uopce priblizavaju i nazvao ih Svojim granicama: S^i -ujI i/jJ- iib^ 
»U_jj'_;.i- "To su Allahove grantee, i ne pribliiitjte im se!" (El- 
Bekare, 187.) U ovom je ajctu objasnjenje Ijudima 7,a ono sta im je 
dozvolio a sta zabranio kao i to da se ne priblizavaju haramu i da 
ne zapostavljaju halal. To se potvrduje i u drugom ajetu. Uzviseni 
kaze: 

"...To su Allahove grantee, pa ih ne pi'elazite! A oni 
koji Allahove granice prelaie pravi $u nasilnici. " (£/- 
Bekare, 229.) 

Upozorio je one koji cuvaju oko Njegove hime ih blizu nje 
da imaju veliku sansu da provale u nju i cuvaju na njoj. Zato onaj 
ko prekoraci dozvoljeno i upadne u sumnjivo on se uveliko pribH- 
zio haramu i prijeti mu opasnost da uradi pravi haram i upadne u 
njega. Time se aludira da se nuzno distancirati od harama i da cov- 
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jek treba postaviti Izmedu sebe i njih jednu zonu. 

Ovim hadisoni potvrduje sc nacelo seddu zerai (pravnicka 
preventiva), t). zatvaranje Hi zabranjivanje puteva koji vode ka ha- 
ramu kao 1 sredstava putem kojlh sc cini. To naceio potvrduju i 
neka serijatska pravila kao sto su: zabrana pijenja malih kolicina 
onoga sto opija u velikim, zabmiijeno je osamljivanje sa zenom 
koja'nije mahrem, zabrana je klanjanje poslije sabaha i ikindije ka- 
ko bi se zatvorili putevt klanjanja naraaza kad sunce izlazi i zalazi. 
Zabranjeno je postacu imad bilo kakvu seksualnu predlgru ako mu 
to pokrece strasti. Mnogi ucenjaci su zabranlli muskarcu dodlnva- 
nje zene koja ima menstmaciju izmedu pupka i koljena bez prek- 
rivaca jer je 1 Poslanik, alejhis-selam, naredivao svojim zenama dok 
su biie u menstruaciji da se pokriju pa bi onda preko pokrivaca 
imao kontakt s njima. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Uistinu u tijclu postoji ko- 
mad mesa koji ako bude zdrav, zdravo ce biti cijelo tijelo, a kad se 
on razboli, cijelo tijelo oboli; to je srce", ukazuju na to da je cestito 
i kreposno vladanje 1 izbjegavanje zabranjenih stvari i cuvaiije 
sumnjivih stvari od mumiiia rezukat ispravnostl njegovog srca. 

Ako je covjekovo srce zdravo i ispunjeno Ijubavlju prema 
Allahu i Ijubavi prema onome sto On voli i strahom od Njega i 
bojazni da ne uradi nesto sto On ne voli, onda ce i pokreti svih 
organa biti ispravni sto ce rezultirati da se covjek kloni svih zabra- 
njenih stvari i cuva sumnjivih, iz opreza da ne bi upao u zabrane. 

Ako se pak radi o bolesnom srcu kojim vladaju strasti i po- 
zuda za onim sto voli, pa makar to Allah i prezirao, tada ce i pok- 
reti svih organa biti neispravni okrecuci se svim grijesima i sum- 
njivim stvarima slijedeci strasti srca. 

Zato je receno: "Srce je gospodar tijela, a ostali su organi 
same njegova vojska! Oni su njegovi pokorni vojnici spremni da 
mu se pokore i izvrse njegove naredbe ne protiveci mu su ni u ce- 
mu. Zato, ako vladar bude dobar (zdrav), i njegovi vojnici ce biti 
dobrl (zdravi), a ako bude los (boiestan), i njegovi vojnici ce biti 
losi (bolesni). 

Kod AUaha ce koristiti samo cestito i pobozno srce: "Na 

lis 
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Dan kada nece nikakvo blago, a ?ii sinovi od koristi biti, samo ce 
onaj koji Allahu cista srca dode spasen biti." (Es-Suara, 88-89) 
Cisto je srce sacuvano od svlh grljeha i neposlusnosti prema Gos- 
podaru, dzelle sanuhu. U torn srcu osim Ijubavi prema AUahu i 
straha od Njegove kazne nema niceg dnjgog. 

Nema zdravija srcu sve dok se u njemu ne ucvrsti spoznaja 
Allaha, Njegova velJcanstvenost 1 Ijubav prema Njemu, strah od 
Njegove kazne, nada u Njegov oprost i oslonac samo na Njega 
Jedinog. To je istinski monotcizara (tevhld) i to je znacenje seha- 
deta kojlm ocltavamo da nema drugog boga raimo Njega. 

Nema cestitosti srcima sve dok za svog Boga ne prihvate Al- 
laha, Kojeg treba spoznati, voljeti, bojati Ga se. On jc Jedini i ne- 
ma Mu sudruga. Da jc na nebesima i Zemljl bilo boga mimo Nje- 
ga, sav bi univerzum pao u haos upravo kako to Uzvisenl potvrdu- 
je: "Da je na Zemlji i nebesima bilo drugih bogova mimo Allaha, 
propali bi..." (Ei-Enbija, 22.) 

Iz svega se moze vidjeti da nema spasa nlkomc: ni visem ni 
nizem svijetu sve dok svi postupci njihovih stanovnika ne budu u 
ime Allaha. Pokreti tijela sHjede pokrete srca i njegove volje. Zato, 
ako njegovi pokreti i volja budu samo u ime Allaha, takvo srce 
smatrat ce se zdravim pa ce t svi pokreti tijela biti zdravi (isprav- 
nl). A ako pokreti srca i njegova volja ne budu u ime Allaha, takvo 
je srce bolesno i svi pokreti tijela ce u odnosu na srce biti bolesni 
(neispravni) . 

To potvrduju rijeci Uzvisenog: 

*-a)l pC^ Jy^^ -till jj^ f^ o\^f 
"Red: 'Ako Allaha volite, mene slijedite, i vas ce Allah 
voljeti...''" (All Imran, 31.) 

Uzviseni Allah je u ovom ajetu znakom iskrene Ijubavi pre- 
ma Njemu ucinio slijedenje Njegova Poslanika. To opet ukazuje 
da se Ijubav ne moi^e upotpuniti be?, pokornosti i sUjedenja Posla- 
nika, ale j his -se lam. 
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Poslanik, alejhis-selam, kaze: "Ko udjeljuje i uskracuje, voli i 
mrzi u inie Allaha, upotpumo je imanl 

To znacl da ukoliko su svi pokreti srca i organa u ime Allaha, 
takav je covjek upotpunio vanjski i unutrasnji dio imana. 

Zdravi postupci srca obavezuju i zdrave pokrete organa. Na 
osnovi! toga, ako je srce zdravo 1 u njcmu postoji sarno Allahova 
volja i ono sto On zell, organ! takvog srca ce se pokretati same 
pre ma onorae sto Allah zeli pa ce zuriti da rade one stvari u koji- 
ma je Allahovo zadovoljstvo a okanlt ce se onih stvari koje mrzl ill 
se boji da nisu od stvari koje On ne voli, iako nisu slgurni u to. 

Hasan c!~Basri, radijallahu anhu, kaze: "Nikada nisara bacio 
pogled, niti sam jezikom progovorio, niti sam nesto rukom dohya- 
tio, niti sam nogora krocio, a da sc nisam upitao: 'Da li je to grijeh 
111 pokornost?' Pa ako je pokornost, uradio bih to, a ako je grijeh 
odustao bih." 

Oni su bill narod cija su srca bila zdrava. U njiraa nije bilo 
nicega drugoga do Allahove volje. Njihovi su organi takoder bill 
zdravi i pokretali su se same u ime Allaha i ka onome u cemu je 
Njegovo zadovoljstvo. Allah najbolje zna. 



^°«EbuDavud, 4681. 
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Od Ebu Rukajje Teraima bin Evsa ed-Darijje, radijallahu an- 
hu, prenosi se da je Vjerovjcsnik, alejhis-selam, rekao: "Vjera 
je savjet", ponovivsi to tri puta. A potom je rekao: "Od Alla- 
ha, Njegove Knjige, Njegova Poslanika, vodama musllmana i 
obicnim Ijudima!"'"' 

Ovaj hadls prenosi imam Muslim u svojoj zbirci od Sehla ibn 
Ebi Saliha od Ataa ibn Jezida el-Lejsija, a ovaj od Temima ed- 
Darijja, Allah im se smilovao. 

Hadis se prenosi i od Ebu Saliha, zatim od Ebu Hurejre pa 
od Poslanika, alejhis-selam. Ovim lancem biljezi ga Tirmizi. Iraa 
ucenjaka koji smatraju da su oba lanca vjerodostojna dok drug! 
vele da je ovaj hadis vjerodostojan u Tcmlmovom predanju, a da je 
drugi lanac slab, 

Od Ebu Davuda prenosi se da je rekao za ovaj hadis da je je- 
dan od hadisa oko kojeg se krece cijeli fikh, dok je hafiz Ebu Nu- 
ajm rekao: "Ovaj hadis Ima izuzetno veliku vaznost." Muhammed 
bin Eslem et-Tusi navodi da ovaj hadis predstavlja cetvrtinu vjere, 

* * * 

Puno je predanja u kojima se navode savjetovanja muslimana 
opcenito, u drugima stoji upucivanje savjeta njihovim vodama, kao 
1 upucivanje savjeta obicnim Ijudima od njihovih vladara. 

Prvo: predanja u kojima se spominje savjetovanje muslimana 
opcenito: 



'='' Muslim, 55. 
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- Dzerir ibn Abdullah, radijalkhu anhu, kaze: "Polozio sam 
prisegu Vjerovjesniku, alejhis-selam, da cu obavljati namaz, udje- 
Ijivati zekat i savjetovati svakog muslimana!";'"' 

- Ebu-Hurejt-a, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, 
aleihls-selam, rekao: "Sest je obaveza koje niumin treba ispuniti 
prema drugoni muminu..." (pa je od njih spomenuo) "...ako od 
tebe zatrazi savjet, da ga posavjetuesL"^" 

Drugo: predanja u kojima se sporaln)e savjetovanje vladara 
musliraana i savjetovanje muslimana od njihovih vladara. 

Ebu Hui-ejra, radijallahu anhu, prenosi da )c Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: 

"Allah je zadovoljan kada vi praktikujete troje: da Ga oboza- 
vate ne pripisujuci Mu nista; da se Njegovog uzcta drzite i da se 
medusobno ne podvajate; i da savjetujete one kojima je Allah dao 
vlast nad vama.""' Uzviseni Allah obavjestava nas u Svojoj knpzi 
kako su vjerovjesnici savjetovali svoje narode kao sio su to, prim- 
jera radi, cinili Nub i Salih, alejhunas-selam. 

Uzviseni kaze: 



#aJ 



''Nece se ogrijeski nemocni i bolesni, i oiii koji ne mogu naci 
^redstva za borbn, samo ako su prema Allahu i Njegovii Poslamkii 
iskreni..:"'' (Et-Tevbe, 91.), tj. ko ne pode u dzihad, zbog oprav- 



'"-Buhari, 57. i Muslim, 56. 

'"Muslim, 2162. 

"-Muslim, 1715. 

"■' Ovdje sam se posluzio prijevodom rahmetli Besima Rorkuta gdje on 

terrain riesahu prevodi sa iskrem sto je u skladu sa znacenjem ajeta, me- 
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danog razioga, nema grijeha pod uvjetom da je u svom izostanku 
od dzihada bio iskren prema AUahu i Njegovu Poslaniku. Licem- 
jeri su se lazno opravdavali, izostajali od dzihada i bili neiskreni 
prema Allahu i Njegovu Poslaniku. 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, obavjcstava nas da je: "vjera sav- 
jet..." Ovo nam jasno govori da savjet u ime Allaha obuhvata sve 
karakceristike islama, imana i ihsana spomenute u hadisu Dzibrlla, 
alejhis-selam. 

Sve je to nazvano zajednickim terminom din - vjera, jer nush 
ill iskrenost prema Uzvisenom Allahu trazi od covjeka praktiko- 
vanje svlh vjerskih obaveza na najsavrseniji nacin i to je stepen ih- 
sana. Bez toga se ne moze upotpuniti iskrenost (nush) prema Al- 
lahu. A to se ne moze postici bez potpune obavezne i dobrovoljne 
Ijubavi. To takoder zahtijeva ulaganje truda u priblizavanje Allahu 
dobrovoljnlm ibadetima na sporacnuti nacin i ostavljanjem na isti 
nacin svih xabranjcnih i pokudenih stvari. 

El-Hattabi, rahimehullah, kaze: "Definicija nasihata jeste ze- 
Ijeti svako dobro onom koga savjetujes." 

Zatim kaze: "U jezickoj terminologiji rijec en-nnsb znaci ra- 
tiniranje. Tako se kaze: 'Nesahtul 'asele', tj. rafinirao sam med, tj. 
oclstio (odvojio) sam ga od voska. 



dutim, ja cu ovdje prenijeti tuniacenje ziiacenja ovog tennina kako ga 
prenosi imam Es-Sevkani, rahimehullah, ! to u komentaru istog ajeta; 
"•Nuih - savjet, iskrenost s Allahoni jeste vjerovati u Njcga \ djelovati u 
-skladii s Njegovim Serijatom i napostaiije svega sto se Serijatu suprots- 
tavlja. Takoder u shlopu toga jeste i savjetovanje muslimaoa, Ijubav pre- 
ma ratnicima koji se bore na Allahovom putti, niaksimahio njihovo po- 
maganje u dzihadu i poziv u ekononisko-vojni bojkot njihovih neprija- 
telja, Savjetovanje i iskrenost prema Poslaniku manifesto je se potvrdiva- 
iijem njegovog poslanstva, pokoriti niu se u onome sto nareduje i u 
onome od cega nas odvraca, voljeti one koji ga vole, iieprijateljevati sa 
onima koji mu se suprotstavljaju, dosljedno sprovoditi njegov sunnet i 
ozivljavati ga nakon njegove snirti." 



123 



IBM REDZEB EL-HANBELI 



Dakle, nasthat Uzvisenom Allahu znaci ispravno vjerovanje 
u jednocu Uzvisenog i iskren nijet u Njcgovim ibadetima. 

Savjet (nasihat) Njegavoj knilzi znaci vjerovanje u nju i dje- 
lovanje u skladu s onim sto je u njoj. 

Savjet (nasihat) Njegovora Poslaniku znaci vjerovanje u nje- 
govo poslanstvo i bespogovorno slijedenje njegovih narcdbi i klo- 
njenje njegovih zabrana, 

Savje: (nasihat) obicnira Ijudima znaci upucivati ih ka njiho- 
vom opcem intercsii." 

Imam Ebu Abdullah Muhamraed ibn Nasr el-Men^ezi u 
svom djelu Tazimu kaderis-sdati prenosi od nekih ucenjaka tu- 
macenje ovog hadlsa na taj nacin da mu se neraa sta dodati, pa ce- 
mo mi to ovdje, ako Bog da, doslovno prenijeti. 

Muhammed ibn Nasr, rahimehuUah, rekao je: "Neki od uce- 
njaka su rekh: 'Rijec nasihat bi se generalno mogla protumaclti ta- 
ke da znaci posebnu paznju srca prema onom kome se savjet upu- 
cuje ma ko on bio. Nasihat moze blti dvodimenzionalni: obavezni 
i dobrovoljni.'" 

Obavezni nmihat Allahu jeste velika briga od onog koji daje 
savjet da kroz obavljanje propisanih obaveza i distanciranje od 
onoga sto je On zabranio dopre do Njegove Ijubavi. 

Dobrovoljni nasihat, tj. nafila jeste davanje prednosti Ijubavi 
prema Allahu nad onom koju gaji prema sebi. Tako npf. kada te 
dvije vrste ijubavi dodu u kontradiktornost, dat ce se prednost 
Ijubavi prema Allahu, a odgodit ce se ona prema sebi. 

To je nacelno tumacenje sintagme "Savjet Allahu obavezni i 
dobrovoljni." Medutlm, za nju postoje i detaljna objasnjenja. Ne- 
ka od njih cemo navesti da bi onaj ko ne razumlje nacelno tuma- 
cenje razumio podrobno. 

Obavezni nasihat jeste izbjegavanje Allahovih zabrana i 
primjenjivanje Njegovih farzova i to dusora i tijelom sve dok je 
god covjek to u mogucnosti ciniti. 

Ako ga u tome sprijecl bolest ili zatvor ili stogod drugo, ta- 
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kav treba nanijetiti da ce to izvrsiti kada nestane spomenutih zap- 
reka. Uzviseni je za takve rekao: 

"Nece se ogrijesiti nemoaii i bolesni, i oni koji ne mogtt 
da nadit sredstva xa borbii, samo ako sii prema Allahu i 
NjegovH Poslanikii iskreni. Nema razloga da se ista 
prigovara dobrociniteljima..." (Et-Tewhe, 91.) 

Tako ih je Uzviseni nazvao dobrociniteljima jer su njihova 
srca iskrena prema Allahu u onom sto ih je sprijecilo od dzihada 
svojim zivotima na Njegovom putu. 

Zato u nekim situacljama mogu spasti sve obaveze sa covje- 
ka, a da ne spadne iskrenost (savjet) prema Allahu. Ako se covjek 
nalazi u stanju teske bolesti, kada je fizicki onemogucen bilo kak- 
vog djeiovanja, pa m jezikom ne moze micati, a zdravog je razuma, 
u takvoj situaciji ga to ne oslobada savjeta prema Allahu. Njega ce 
ciniti srcem. Treba se kajati za svoje grijehe i nanijetiti da ce ako 
ozdravi izvrsavati sve ono sto mu je naredeno i kloniti se svega sto 
je zabranjeno. Ukohko to ne uradi, nece se smatrati da je svojim 
srcem bio Iskren prema Allahu. 

Obavezna cestitost prema Allahu jeste i osjecanje nezado- 
voljstva i uznemirenosti preraa grijehu kojeg grjesnik cini i da voli 
pokornost onoga ko se pokorava Allahu i Njegovu Poslaniku. 

Sto se pak dobrovoljnog nasihata tice, to je maksimalno ula- 
ganje tiiida da se da prednost Ijubavi koja se u srcu gaji prema Al- 
lahu i potvrduje organima nad svim ostalim Ijubavima. Prema to- 
me, onaj koji daje savjet ako se bude trudio na torn putu, to ce biti 
dokaz da on sebi nije dao prednost nad voljenim, a plus ako to po- 
tvrdi izvrsavanjem svega onoga sto voljenom donosl radost i sto 
on voli. Takav je slucaj i s Ijubavlju prema njegovu Gospodaru. Ko 
radi nafile u ime Allaha ali ne trudeci se on ce biti iskreni savjetnik 
sukladno njegovom trudu, ali nece zasluziti potpuni savjet. 

Nasi hat Allahovoj knjizj znaci osjecati veliku Ijubav prema 
njoj, velicati je jer je ona govor Stvoritelja, osjecati veliku zelju da 
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se razumije, pokazivati veliko interesovanje za tijeno studiranje, 
zaustavljati se prilikom njena ucenja da bi se pokusala naci znace- 
nja za koja Allah voli da se razuraiju iz nje ili voli da se primijene 
nakon sto se poimaju. To Isto radi savjetnik kojl doblje oporuku 
od onog ko ga savjetuje. Ako mu dode neko pismo od bogatasa, 
nastojat ce ga razumijeti da bi mogao primijeniti ono sto od njega 
trazi u njemu. 

Nasihat Allaho\ai Poslaniku za njegova zivota bilo je ulaga- 
nje krajniih napora da mu se pokori, da se pomogne i osnazi kao i 
zrtvovanje imetka ako to zatrazi i iskazivanje Ijubavi prema njemu 
bez ikakvog oklijevanja. 

Nakon njegove smrti nasihat je zanimati se za istrazivanje 
njegova sunneta, morala i ponasanja, vehcati njegovu praksii i oba- 
vezno je primjenjivati, zestoko prezirati i ostavljati one koji ga ne 
shjede, osudivati one koji su tu praksu uzeh radi dunjaluka, iako je 
pri%'idno pnmjenjuju, izrazavati Ijubav prema njegovoj porodici, 
ashabima, njegovim pomagacima i prema oninia koji su makar je- 
dan tren bili u njegovom drustvu, kao raushmani naravno; poisto- 
vijetitl se s naciiiom njegovog oblacenja i izgleda. 

Nasihat vodama mushmana jeste Ijubav prema njihovoj is- 
pravnosti, razboritosti i pravednosti, zelja da se umet ujedim oko 
njlh, mrznja prema neujedinjenju umeta oko njih, pokoravan im 
se u okvirlma njihova pokoravanja Allahu, prezir prema onima ko- 
ji ustanu protiv njih i osjecaj Ijubavi u njihovu pomaganju u po- 
kornosti Uzvisenom Allahu. 

Nasihat obicnira Ijudima znaci zeljeti njima one sto zehs se- 
bi, prezirati ono sto prezires sebi, lijepo s njima postupati, bin mi- 
losrdan prema njihovoj djeci, uctivo se ponasati prema starljima, 
suosjecati sa njihovom radoscu i tugom, ne osjecati tjeskobu pn 
spustanju cijene svojih proizvoda ako :o njima koristi, osjecati 
mrznju prema svemu sto im skodl, trudlti se pomoci im, boriti se 
protiv onih sto se dignu protiv njih, truditi se da ih se u okvirima 
svojih mogucnosti zastiti svakog zla. 

Ebu Amr Ibn Salah, rahimehullah, kaze: "...muslimanima ne 
treba zavidjeti, ne treba ih potkradatl, ne treba ih ogovarati, treba 
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otkknjati nevolje od njih, pa makar na svoju llcnu stetu, pomoci 
siromahu, poduciti neznalicu, lijepo ih upozoravati da ne siniju 
jedni od dioigih otimati, bkgo im naredivati dobro i uljudno ih 
odvracati od zla." 

Neki pripadnici selefa su govorili: "Kamo srece da su ovi Iju- 
di pokorni Allahu pa makar mi meso klijestima cupali!" 

Oraer ibn Abdulaziz, rahimehullah, kaze: "Kamo srece da 
sara uvljek s vama postupao shodno Allahovoj knjizi, a i vi isto 
tako; pa cak kada bi mi prilikom svake primjene nekog sunneta 
nad vama po jedan dio mene otpadao; i take sve dok mi dusa tijelo 
ne napusti!" 

Savj'et AJlahu, Njegovoj knjizi, i Njegovu Poslanikii jeste 
posebna obaveza ucenjaka, a ogieda se: u suzbijanju zabludujucih 
ideja i njiho™ odbacvanju ako nisu u skladu s Kur'anom i suiine- 
tom, pobiiajuci argumentima Kur'ana i sunneta one sto je suprot- 
no njima: pojasnjavanju njihovih znacenja pa makar se ona razli- 
kovala od svih ideja i strasti, odbacivanju siabih misljenja koja su 
produkt gresaka ucenjaka, razJucivanje izmedu vjerodostojnih i 
siabih hadisa kao i podrobno objasnjavanje stanja prenosilaca hadi- 
sa i pojasnjenje gresaka prenosilaca od kojih se hadisi prihvataju. 

Imam Ahmed, rahimehullah, kaze: "Ne smije se musliman 
iskreno i savjetodavno odnositi prema zimiji,^'^ to je privilegija 
samo muslimana!" 



"^ Zimijj, nemiisliman, krscanin, jevrej, stanovnik islaniske drzave koji 
uziva njenu zastitu uredno placajuci dzizju. 
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Od Abdulkha ibn Omera, radijallahu anhuma, prenosi se da 
je Allahov Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Naredeno mi je da 
se borim protiv Ijudi dok ne posvjcdoce da nema boga osim 
Allaha i da je Muhammed Allahov poslanik, i nc pocnu kla- 
njati i davati zekat. Kada to urade, zastit ce svoje zivote i 
imetke od mene, izuzev ako to bude neko islamsko pravo 
zahtijevalo. A njihov konacni obracun je kod Uzvisenog Al- 
laha.""' 



* * 



Ovaj hadis prenose Buharija i Muslim od Vakida ibn Mu- 
hammeda ibn Zejda ibn AbduHaha ibn Omera, a on od njegova 
oca i djeda AbduHaha ibn Omera, radijallahu anhuma. Die hadisa: 
"...osim ako to ne bude zahtijevalo neko pravo islama..." prenosi 
samo Buharija. 

Znacenje ovog hadisa od PosLinika, alejhis-selam, prenosi se 



Uf. 



mnogobrojnim predanjima 

Prenosi se da je Sufjan ibn Ujejna rekao: "Ovo je vazilo sa- 
mo na pocetku islama prije nego sto su namaz, post, zekat i hidzra 
postali obavezni." 



"■'Buhari, 1/75. i Muslim, 22. 

'"'To je mutevatir hadis, kako to tvrdi Sujuti u El-DzamiiiS'Sagiru, Ket- 
tani u NHZimml mtitenmiru str. 29., Zubejdi u LukaUd-lelail mHtenasint 
str. 133., Ithafus-sadetil muttekiri, 1/156, i kako to spoininje nas sejh u 
Es'Sahiki str. 407. Od svih ashaba prenosi se sa slicnim fonnaraa. 
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Ovo je viio skbo misljenje, a i njegovo pripisivanje Sufjanu 
diskutabilno je jer su prenosioci ovog hadisa postall ashabi u Me- 
dini a neki su vrlo kasno primlli islam. Zatim Poslanikove rijeci: 
"...zastitit ce od mene svoje zivote i imetke..." potvrduju da je bor- 
ba vec bila naredena kada ih je izgovorlo i da je ubijan onaj ko od- 
bije islam, a sve je to bllo poslije Hidzre u Medinu. 

Nuzno je bib poznato da se Poslanik, alejhis-selam, zadovo- 
Ijavao samo s Izgovorom sehadeta od svakog ko bi mu dosao i iz- 
razio zelju da primi islam. Time bi doticni stitio svoj zivot i posta- 
jao muslimanom. 

Cak je on zestoko osudio Usamu ibn Zejda jer je ovaj ubio 
musrika koji je izgovorio sehadet u trenutku kada je Usama dlgao 
sablju da ga ubije. Nikome Poslanik nije uvjetovao da nakon seha- 
deta odmah pocne klanjati i!i zekat davati. 

Medutim, predanja u kojima stoji suprotno ovome ako su 
vjerodostojna, onda znace da on nikome nije odobravao nakon sto 
ude u islam neobavljanje namaza i nedavanje zekata. To je istma. 
Tako je Poslanik, alejhis-seiam, naredio Muazu kada ga je poslao u 
Jemen da Jemence pn^o pozove sehadetu, te mu je rekao: "Prvo ih 
pozovi 11 ocitovanje sehadeta i ako ti se oni odazovu, nauci ih na- 
mazu i reci im da su duzni udijeliti zekat..." 

Znacl, onorae ko primi islam naredit ce se poslije namaz, a 
zatim zekat. Kada bi Poslanik, alejhis-selam, bio upitan o islamu, 
uvijek bi uz sehadet spominjao sva ostala nacela islama, kao sto je i 
Dzibril, alejhis-selam, postupao kada je Poslanika, alejhis-selam, 
pitao o islamu. 

Ovo sto smo dosada rekli i zakljuclli moglo bi se smatrati 
kao jedno iiskladivanje izmedu razlicitih formi ovog hadisa. Jasno 
je da je to sve istina, jer puko izgovaranje sehadeta zasticuje onoga 
ko ga izgovori i time on postaje musliman. Pa ako nakon sto pnrai 
islam, pocne obavljati namaz, davati zekat i obavi ostale propise 
islama, njemu tada pripadaju sva prava koja pripadaju muslimam- 
ma, ali je u isto vrijerae obavezan sa svlm onhn s cime su obavezm 
mu'slimani. A ako zanemari nesto od tih temelja, i ako oni budu 
naoruzana grupacija, onda ce se povesti rat protiv njih. 
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Ima Ijudi koji smatraju da se ovaj hadis odnosi samo na nev- 
jernika protiv kojeg se treba boriti dok ne posvjedoci sehadet, ne 
pocne s obavljanjem namaza i udjeljivanjem zekata i to su uzeli 
kao dokaz da su nevjernci zadiizeni islaniskim propisima. 

Medutim, caj je njihov stav diskutabilan. Poslanikova praksa 
u borbama protiv nevjernika upucuje na nesto sto je suprotno to- 
me. 

-''^ (■-« ^ ^^ ^s ^ '^' J-^ i^' ji <~^ -^ijl (^j v.y o} if- 

dUa ij^>..,2_P xJs diJ'i l_j_Ui liLi 4)1 J^j^j \x^ jlj, oil "yi <Jl "i^ 01 

Od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se da je Vjerovje- 
snik, alejhis-selam, pozvao Aliju, radijallabu anhu, na dan Bitke na 
Hajbem te mu dao bajrak obracajuci mu se: "Idi i ne okreci se sve 
dok ti Allah ne da pobjedii!" Alija pode, te se nakon nekoliko ko- 
raka zaustavi i povika: "Allahov Poslanice, zbog cega cu se boriti 
protiv njih?" Poslanik odgovori: "Bori se protiv njih dok ne po- 
svjedoce da nema boga osim Allaha i da je Muhammed Njegov po- 
slanik, a ako to ucinc, svoju su krv i imetke zastitili od tebe, osim 
ako se necemu u islamu siiprotstave, a konacni sud je kod Uzvise- 
nog Allaha!"''' 

Znaci, Poslanik, alejhis-selam, je samo izgovaranje sehadeta 
ucinio zastitom za njihove zivote i Imetke, osim ako to neko pra- 
vo islama ne bude zahlijevalo, a jedno od tih prava jeste i odbijanje 
namaza i zekata nakon sto se primi islam. Tako su to shvatili i ra- 
zurajell ashahi, Allah Im se smik^vao. 

Legalnost objavljivanja rata protiv onih koji namjerno izos- 
tavljaju obavljanje namaza i udjeljivanje zekata potvrduju slijedeci 
ajeti: 



'"Muslim, 2406. 
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"A/j «J^o se oni budit pokajali i namaz obavljali i zekat 
davali, braca su vampo vjeri..."' (Et-Tewbe, 11.) 

"I borite se protiv njih sve dok mnogobostva ne nestane 
i dok se Allabovu vjeru slobodno ispovijedati ne mog- 
7ie..:' (El-Bekare, 193.) 

IL^^JI \J^ r^l \jiSJ .lilA U^\ :J ^^'iil h^M b>J ^j¥ 

"...a naredeno im je da se samo Allahu klanjajti, da Mu 
iskreno, kao pravovjerni, vjeru ispovijedaju, i da na- 
maz obavIjaJH, i da zekat udjeljuju; a to je - ispravna 
vjera." (El-Bejjine, 5.) 

Potvrdeno je da Poslanik, aleihis-sekm, kada bi poveojat 
protiv nekog naroda, ne bi ga napadao sve do zore. Pa ako bi cuo 
od njih ezan, ne bi ih napadao, a ako ne bi, napao bi ih, i pored po- 
stojanja mogucnosti da su raozda primili islam. 

Sve to upucuje na to da je Poslanik, alejhis-selam, uzimao n 
obzir stanje onih koji su primili islam: da li obavSjaju namaz i daju 
zekat ili ne. Ako te duznosti ne bi obavljali, njihov islam ga ne bi 
sprijecio da ih napadne. 

Upravo je ovo izazvalo spor izmedu Ebu Bekra i Oraera, ra- 
dijallahu anhuma. Taj nam slucaj prenosi Ebu Hurejra, radijallahu 
anhu, koji kaze: "Kada je Poslanik, alejhis-selam, preselio i kada je 
Ebu Bekr izabran za vladara pravovjernih, neka su se arapska ple- 
mena odmetnula odbljajuci davanje zekata, te Ebu Bekr pozva u 
borbu protiv njih. Tada ga Omer upita: 'Kako se usudujes boriti se 
protiv Ijudi, a AUahov Poslanik je rekao: Naredeno mi je da se bo- 
rim protiv Ijudi dok ne posvjedoce da nema boga osim Allaha, pa 
ko to posvjedoci, zastitio je od mene svoj zivot i imetak, osim ako 
to ne budc zahtijevolo neko pravo islama, a konacni sud je kod 



"•' Buhari, 2/89-90. 
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Uzvisenog Allaha.' Na to mu Ebu Bekr, radijalkhu anhu, odgovo- 
ri: 'Tako mi Ailaha, borit cu se protiv onih kojl prave razliku iz~ 
medu namaza i zekata; uistinu je zekat imovinsko pravo. Tako ml 
Allaha, borit cu se protiv njih pa makar i zbog devina povoca ako 
mi ga zabrane, a davali su ga Poslaniku, ale jhis-selam.' Omer na to 
uzvrati: 'Tako mi Allaha, tada sam shvatio da je Allah produhovio 
Ebu Bekra da povede taj rat, shvatio sam da je to prava istina!'""^ 

Tako je Ebu Bekr shvatio dozvolu objavljivanja rata iz Pos- 
lanikovih rijeci: "...Osim ako to ne bude zahtijcvalo neko pravo 

islama." One potvrduju da je dozvoljeno povestl rat protiv onih 
koji izgovore sehadet, a od prava islama koje dozvoljava rat jeste 1 
obavezno imovinsko pravo (zekat). 

Omer, r.a., mislio je da puko ocitovanje sehadeta zasticuje 
onoga ko ga izgovori na ovome svijetu, osianjajuci se na pocetak 
predmetnog hadisa. Takoder, neki smatraju da onaj koji izgovori 
sehadet nece na Sudnjem danu uci u vatru oslanjajiici se na opce 
fraze koje se prenose o tom pitanju. Medutim, stvar ne stoji tako. 

Ebu Bekrove rijeci: "...borit cu se sigurno protiv svakog ko 
rastavi namaz i zekat, jer je zekat imovinsko pravo..." upucuju da 
se protiv onoga koji napustl namaz treba boriti jer je to tjelesno 
pravo. Ista je stvar 1 s onim koji ostavi zekat jer je on Imovinsko 
pravo. 

Time se takoder aludlra da je u vezi s pltanjem borbe protiv 
onoga koji ne klanja postlgnut konsenzus. To je zato sto je to os- 
nova, temelj na osnovu kojega se mjere ostale shcne situacije. 
Namaz nije spomenut u hadisu kojeg je Omer uzeo za svoj argu- 
ment, all to se razumjelo iz ovog dijela hadisa "...osim ako to neko 
pravo islama ne bude iziskivalo." Istl je slucaj i sa zekatom. 

Dokaz da je dozvoljeno voditi borbu protiv Ijudi koji ne 
klanjaju namaz jeste i hadis kojeg prenosi Ummu Selema od Vje- 
rovjesnika, alejhis-selara: 



Buhari, 3/262. i Muslim, 21. 
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jL^ 0^ j-^j tSji -^ j^^ cr^ ^jj^j ^yy^ ^'y * (*-^^ J*^'^^. 
.1^ U "i^ JU (,-fLj'U; "^l "Oil Jj^j I ijJUi ^^j ^j j^ 0^3 J jj^ 

"Zavladat ce natl vama vode od kojih cete vidjeti i dobra i 
zla, pa ko im biide osporavao to zlo, opravd.10 se; ko bude prezirao 
njihove postupke spasio se, ali propali sii oni koji ce time biti za- 
dovoljni i koji ce ih slijcditil" Rckose: 'Allahov Poslanicc! Zar da 
se ne borimo protiv njih?' Poslanik odgovori; 'Ne, sve dok vidite 
da obavljaju namaz.'" " 

Isti je stav i s ostavljanjem ostalih temelja islama. Protiv tak- 
vog treba se boriti isto kao 1 protiv onoga ko ne klanja i ne daje 
zekat. 

Dosad j'e bilo rijeci o vodenju borbe protiv grupe ili skupine 
Ijudi koji odbijaju obavljanje neklh od islamskih nacela, all kakav je 
stav o pitanju namjernog izostavljanja till nacela od jednog covje- 
ka!? 

Vecina uleme zauzima stav da se namjerno neobavljanje na- 
maza treba kazniti smrcu. To je misljenje Malika, Safije, Ahmeda, 
Ebu Ubejda i drugih. 

Dokaz tome jeste i hadls kojeg prenosi Ehu Seid el-Hudn, a 
u kojem stoji da je Halid ibn Velid zatrazio od Poslanika, alejhis- 
selam, da ubije nekog covjeka te mu Poslanik rece: "Ne, mozda on 
klanja!" Halid uzvrati: "Koliko klanjaca govori jezikom ono sto 
mil nije u srcu!?" Allahov Poslanik odgovori: "Men! nije naredeno 
da istrazujem srca Ijudi a niti da im trbuhe param!"'"' 

U vezi s pitanjem odbijanja davanja zekata Imamo dva raisl- 
jenja kao i kod onih koji smatraju da treba ubiti onoga koji ne 
klanja, 

Prvi stav kaze da se takoder treba ubiti, i to je poznato mis- 
ljenje od Ahmeda, Allah mu se smilovao. To misljenje dokazuje se 



'-° Muslim, 2S54. 

'-' Buhari, 8/67. i Muslim, 1064. i 144. 
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ovim hadisom od Ibn Oraera. 



Dmgi stav je da se ne ubija i to je misl)enje Malika i Safije, a 
to se spominje i u jednom predanju od Ahmeda. 

U vezi s pitanjem odbijanja posta u ramazanu imam Ahmed i 
Malik sraatraju da se to treba sankcionirati smrtnom kaznom dok 
Safija i Ahmed u jednom predanju smatraju da se ne ubija. Svoj 
stav dokazuju hadisom Ibn Omera i drugim hadisima koji imaju 
ista ili slicna znacenja. U njinia se ne spominje post. Zato je Ah- 
med, kako stoji u predanju koje prenosi Ebu Talib, rekao: "O pos- 
tu se o Dvom pitanju nista ne prenosi." 

Sto se hadza tice, postoje dva predanja od imaraa Ahmeda: 

Predanjc u kojera stoji da ga treba pogubiti nekl pravnici 
hanbelijske skoie tumace da se to odnosi na onog ko namjerno u 
potpunosti odbija njegovo obavljanje iH ga odgada, a skoro je uvje- 
ren da ce te godine umrijeti. Medutira, sto se tice onoga ko hadz 
odgada vjerujuci da nije odmah obavezan obavljati ga dok se ne 
steknu iivjeti, prema misljenju mnogih ucenjaka, takvoga ne treba 
ubiti. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...A njihov konacni obracun 
je kod Uzvisenog Allaha" znace da sehadet sa naraazom i zekatom 
osiguravaju zivot i imetak na ovome svijetu onome ko ih upraz- 
njava, osjm ako ne uradi nesto sto ce dozvoliti prohjevanje njego- 
ve km. Sto se pak ahireta tice, obracun ce biti pred Uzvisenim Al- 
lahoin, pa ko u tome bude iskren, Allah ce ga uvesti u Dzennei; ko 
bude lazac, pa taj je i?, skupine munafika koji ce biti u najdubljim 
dubinama vatre dzehenemske. 

Ovim dijelom predmetnog hadisa neki dokazuju da se prima 
tevki (pokajanje) otpadnika, tj. munafika, ukoliko javno prokla- 
muje svoje vrac'anje islamu. Nije dozvoljeno ubiti munafika zbog 
toga sto se primijetio nifak kod njega. Poslanik, alejhis-selam, od- 
nosio se u javnom zivotu preraa njima kao i prema muslimanima, i 
pored toga sto je znao njihov skriveni munafikluk. 

Ovo je misljenje Safije i Ahmeda, u jednom predanju od nje- 
ga, a Hatabi ga prenosi od mnogih ucenjaka, a Allah najbolje zna. 
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Od Ebu Hurejre, Abdurrahmana ibn Sahra, radijallahu anhu, 
prenosi se da je rekao: "Cuo sam AUahovog Poslanika, alej- 
his-selam, da je rekao: 'Sto sam vam zabranio, klonite ga se, a 
sto sam vam naredio, uradite od toga koliko mozete. One 
koji su bili prije vas upropastila su mnoga pitanja i dileme 
oko zapitkivanja poslanika.'"'" 

•k ^ "k 

Ovaj hadis u spomenutoj formi prenosi samo Muslim od 
Zuhrija, ovaj od od Seid bin Musejjeba, on od Ebu Seleme a njih 
dvojica od Ebu Hurejre, radijallahu anhu. Pre nose ga i od Ebu ez- 
Zmada a ovaj od Ea'redza, pa od Ebu Hurejre, a on od Poslanika, 
alejhis-selam, u kojem stoji; "Ne pitajte me o onome o cemu vam 
ne pricam. One prije vas unistila su mnoga zapitkivanja i dileme o 
pitanju njihovih poslanika. Kada vam ncsto zabranim, klonite ga 
se, a kada vam naredim neku stvar, uradite od nje koliko mozete." 
Muslim ga biljezi od Ebu Hurejre na osnovu jos dva druga preda- 
nja cija su znacenja bliska. 

U jednom od predanja navodi se i povod izricanja ovog hadi- 
sa. To je predanje od Muhamraeda bin Zijada od Ebu Hurejre u 
kojem se kaze: 

4i! J_^ 4)1 i}j^j ^_wiiU ^Lp J^ jl 41)1 Jj^j L, JUs Jj^j ("Ui ^1 



'"Buhari, 13/251. i Muslim, 1337. 
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"Jednoni prilikoni dok nam je Allahov Poslanik, alejhis- 
selam, drzao govor rece: 'Ljudi! Propisan vam je hadz, pa 
obavite ga!' Neko od prisutnih upita: 'Da !i to svakc godine 
treba ciniti Allahov Poslanicc?' Poslanik ne odgovori dok 
onaj covjek ne ponovi pitanje tri puta. Tada Vjerovjesnik re- 
ce: 'Da sam rekao da, to bi vam postala obligatna duznost, a 
vi to ne bi izdrzali', zatini je rekao: 'Ne pitajte me o stvarima 
o kojima vam ne govorim, jer one prije vas unistila su suvis- 
na zapitkivanja i razilazenja oko njihovih vjerovjesnika! Ka- 
da vam nesto naredim, uradite od njega koliko mozete, a ako 
vam nesto zabranim, ta, klonitc ga se.""'^ 

U dva Sahiha biljezi se od Enesa, r.a., da je rekao: "Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, nam je drzao govor te ga jedan covjek upi- 
ta: 'Ko je mo) otac?' Poslanik odgovori: 'Tvoj je otac taj i taj!' Na- 
kon toga je objavljeno: 

'O vjernici, ne zapitkujte o onome sto ce vam priciniti 
neprijatnosti ako vam se objasni...'" (El-Maide, 101.) 

Od Ratade i Enesa, radijallahu anhu, prenosi se da su jednog 
dana ashabi toliko obasull PosLinika, alejhis-selam, pitanjhna da se 
naljuuo, uspeo na minber i rekao: "Sta god me danas upitate, obja- 
snit cu vam!" Ustao je jedan covjek kojeg, kada bi se ljudi salili, ne 
bi zvali po njegovom ocu te upita: "Allahov Poslanice! Ko je moj 
otac?" Poslanik odgovori: "Tvoj je otac Huzafa!" Tada Omer rece: 
"Zadovoljni smo sto nam je Allah Gospodar; sto nam je islam vje- 
ra i sto nam je Muhammcd poslanik; Allahu se utjecemo od smut- 
nji!" Katada je uz ovaj had is uvljek citirao a jet: "O vjernici, ne za- 
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piikujie o o7iome sto ce vam priciniti tieprijatnostt ako vam se ob- 

Posknik je zabranio ashabima da ga pitaju kao sto su krscani 
trazili od Isaa, alejhis-selam, da im se s neba spusti trpeza pa su na 
kraju porekli ono sto su svojira ocima vidjeli. Uzviseni Allah je 
zabranio tak\Tj vrstu pitanja. Ali im je govorio da sacekaju, pa kada 
se Kur'an objavi o cemu god nakon toga budu pitali, naci ce u 
njemu objasnjenje za to. 

Ovi hadisi zabranjuju da se pita o onome o cemu nema poi- 
rebe i ciji ce odgovor rastuzitl onog ko ga je postavio, kao npi*. da 
li je od stanovnika Dicenneta ili D^.ehennema; da II je njegov otac 
kome se pripisuje ili nije. Zabranjeno je i zapitkivanje propraccno 
provokacijom, besmislenoscu i ismijavanjem kao sto su to cinili 
munafici I njima slicni. Nesto slicno je i sa trazenjem i predlaga- 
njem ajeta iz osornosti koja su musrlci i sljedbenici knjige upuci- 
vali Poslaniku, alejhis-selam. Ikrime, radijallahu anhu, kaze: "Ajet 
je objavljen zbog toga, a to navodi i na pitanja o onome sto je Al- 
lah zaklonio od Svojih robova, kao npr. o nastanku Sudnjeg dana i 
dtisi." 

Hadis takoder upucuje na to da je zabranjeno muslimanima 
da mnogo zapitkuju o halalu i haramu ako se ima bojazan da ce 
neko od tih pitanja biti razlog objavi nekog tezeg propisa o torn 
pitanju, kao sto je bilo pitanje o hadzu, da li je on obavezan svake 
godine ili ne? 

U Sabihii od Sa'da, radijallahu anhu, prenosi se da je Vjerov- 
jesnik, alejhis-selam, rekao: "Najveci zlocinac medu muslimanima 
jeste onaj ko zapitkuje o necem dozvoljenom pa se zbog njegovog 
zapitkivanja to zabrani!"'" 

Poslanik, alejhis-selam, dozvoljavao je cesto zapitkivanje 
samo stanovnicima ruralnlh oblasti i delegatima koji su dolazili 
saznati nesto o islamu s namjerom da ih pridobije. Muhadzirima i 
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ensarijama u Medini to nije bilo dopusteno jer se iman vec ukori- 
jenio u njihova srca. Newas ibn Sem'an, radijallahu anhu, kaze: 
"Zivio sam s Poslanikom u Medini i nista me nije sprecavalo da je 
napustim, osim sustczanja da ga o tome zapitkujcm; kada bi se ne- 
ko od nas preselio iz Meke u Medinu, nista nije zapitkivao Vjerov- 
jesnika, alejhis-selam." ' 

Enes, radijallahu anhu, kaze: "Bilo nam je zabranjeno zapit- 
kivati AUahovog Poslanika, alejhis-selam, pa smo nestrpljivo oce- 
kivali da neki ostroumni beduin dode Poslaniku da ga nesto upita 
a mi slusamo! 

Medutim, ponekad su ashabi, prema potrebi, zapitkivali Pos- 
lanika, alejhis-selam, o nekim stvarima koje se jos uvijek nisu do- 
godile da bi znali kako se u doticnim situacijama trebaju ophoditi. 
Tako su mu jednom rekli: "Sutra cemo se sukobiti s neprijateljem 
a nemamo sa sobom noza, mozerao li zaklati (zivoiinje za jelo) 
ostrim kamenom?" Pitah su ga o vladarima o kojima im je govorio 
a koji ce doci poslije njega. 6 pokornosti prema njima i o ustaja- 
nju protiv njih. Huzejfa ga je pak pltao o nadolazecim smutnjama i 
kako tada postupiti. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...ne pitajte me o onome o 
cemu vam ne govorim; one prije vas su unistila mnoga zapitkivanja 
i njihove dileme oko njlhovih poslanika." zabranjuju zapitkivanja i 
osuduju to. Medutim, neki smatraju da je to vazilo sarao za vrije- 
rae Poslanikovog zivota jer je Objava bila u toku, a postojala je 
bojazan da se ne zabrane neke dozvoljene stvari, ill da se zbog od- 
redenog pitanje ne narede neke teske obaveze, i da nakon njegove 
smrti vise neraa bojazni za to. 

Medutim, to nije jedinl razlog zabrane zapitkivanja. Postoji 
za to 1 di-ugi razlog a to je cekanje dok se Objava ne xavrsi, jer 
poslije toga za svako pitanje postoji objasnjenje u njemu. 

To znaci da sve ono za cim muslimani imaju potrebu pitati o 
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svojoj vjeri nuzno je objasnjeno od Aliaha u Kur'anu dostavljenom 
preko Njegova Poslanika, alejhis-selam. Poslije toga nema vise ni- 
ko potrebe za ikakvim zapitkivanjima jer Uzviseni Allah najbolje 
zna sta Njegovim robovima odgovara. Ako u necemu ima dobra i 
koristi, nuzno je da im Je to u startu Allah objasnio bez ikakvih 
pitanja. To On potvrduje i veli: ^^^ J5C. 'lilj IjLiJ jf ^ 4)1 ^^ 
i^^"..,to vam Allah objasnjava, da ne zatutate...'' (En-Nisa, 1 76.) 

Onda nema potrebe da se pita o bilo cemu, a narocito prije 
nego sto se to desi ili prije potrebe za tira. Velika je potreba sarao 
za pitanjima s ciljem da se razumlje one sto nam je Allah objavio i 
Njegov Poslanik dostavio da bi se slijedilo i u praksi primijenilo. 

U ovom hadisu Poslanik, alejhis-selam, aludira da treba pri- 
mijeniti Njegove naredbe i kloniti se Njegovih zabrana a sto je 
dovoljno da odvrati od beskorisnih zapitkivanja. Zato je on o to- 
me rckao: "Sto sam vam zabranio, klonite ga se; a sto sam vam na- 
redio, praktikujte to koliko mozete..." 

Duznost je svakom muslimanu istrazivati ono sto je doslo 
od Aliaha i Njegova Poslanika. Zatim da nastoji da to razumije i 
poima njegovo znacenja. Potom da vjeruje u to ako su stvari teo- 
rijske prirode, a ako su prakticne naredbe, da se potrudi koliko je 
to god moguce da ih primijeni, a da se totalno kloni zabrana. Sva 
njegova paznja i briga treba biti usmjerena na te a ne na druge 
stvari. Takvi su bili ashabi AUahova Poslanika, alejhis-selam, i tabi- 
ini kad je rijec o trazenja korisne nauke iz Kur'ana i sunneta. 

Neki je covjek upitao Abdullaha ibn Omera o doticanju ha- 
dzerul-esveda za vrijeme tavafa. Rekao mu je: "Vidio sam Poslani- 
ka kako ga dotice i Ijubi." Onaj covjek ponovo upita; "A sta ako 
me u toj guzvi neko sprijeci u tome ili ako ja nekog povrijedim?" 
Tada mu Ibn Omer rece: "Okani se toga zapitkivanja, vidio sam 
Poslanika, alejhis-selam, kako ga dotice i Ijubi !"''^ 

Ovim je Ibn Omer zelio reci da se treba interesovati i zani- 
mati samo o tome kako sUjediti Poslanika, alejhis-selam, i da nema 
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potrebe za pretpostavljanjem nemoci ili teskoca u tome prije nego 
sto se dese, jer to umanjuje odlucnost da se to slijedi. Razumijeva- 
nje vjere i interesovanje za nauku pohvalno je same ako im I'e cilj 
da se primijene a ne da se uznosi time ili radl debate. 

Abdullah ibn Mesud, radljallahu anhu, rekao je: "'Sta ce biti s 
vama kada vas smutnje zadese u kojima ce dijete ostarjeti pa od- 
rasli oronuli starac postatl 1 kada se pocnu slijedki obicajl kojl ako 
se nekada promijene, reel ce se: 'To je zlo 1 opasano.' Neki Ijudi ga 
upltase: 'Zar ce se to desiti!?' Abdullah im odgovori: 'Nego sta! 
Kada se broj povjerljivih medu vama umanji a broj voda vam se 
poveca, kada se broj ucenjaka umanji, a broj ucaca uveca i kada ce 
se islamskim znanjem dunjaluk a ne ahiret traziti!'" " 

Zato su mnogi ashabi i tabiini prezirah suvisna zapitkivanja i 
pretpostavke o necem sto se uopce nije dogodilo i nisu odgovarall 
na njih. Amr ibn Murra pripovijeda da je Omer, radijallahu anhu, 
jednora prilikom stao pred Ijude i rekao: "Zabranjujem vam da me 
pitate o onome sto se nije desilo, dovoljno je ono sto je bilo!" 

Abdullah, sin Omerov kaze: "Ne pitajte o necem sto se nije 
dogodilo; cuo sam svog oca kako proklinje one sto pitaju o necem 
sto se nije desiio!" 

Kada bi Zejda ibn Sabita pitali o necemu sto se nije dogodilo, 
on bi upitao: "Da 11 se to vec dogodilo?" i ako bi mu negativno od- 
govorili, on bi jednostavno rekao: "Okanite se toga dok se ne do- 
godi!" 

Imam El-Evzai kaze: "Kada Allah zeli uskratiti Svome robu 
bericec znanja, na njegovora jeziku da samo nepravilnosti i zablu- 
de; zatekao sam takve Ijude, oni su prave neznalice!" 

Ibn Vehb kaze da je cuo imama Malika kako osuduje brblji- 
vost i razmetanje 1 decidno je rekao: "Takvi govore kao da su zbu- 
njena kamila, to je take ovo je ovako i njihov je govor iizaludanl" 
Imam Malik prezirao je takoder dati odgovere na mnogob- 
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rojna pitanja. Rekao je: "Uzviseni je rekao: jl ^jjjl ji- ilJjfLL^^ 
iy-j /^ 'jrt r/j^^ 'Pitaju te o dmi. Red: Sta Je dusa - sam'o Gospodar 
moj zna... (El-Isra, 85.); u ovoin ajetu Poslaniku, alejhis-selam, 
nije dosao odgovor." Takoder je Malik prezirao rasprave o sunne- 

tu. 

Hejsem ibn Dzerail rekao je: "Upkao sam Malika: 'Ebu Ab- 
dullahu, covjek koji je ucenjak u hadisu da li ce raspravljati o nje- 
mu?' Rekao je; 'Ne, nego ce reci sunnet pa ako se prihvati od nje- 
ga, dobro i jest a ako ne, onda ce sutjeti.'" 

Vehb je rekao: "Cuo sam Malika kada je rekao: 'Rasprava u 
nauci umrcvljuje srce i rada potajnu pakost i zlobur" 

O ovom pitanju Ijudi su se podijelili na dvije grupe: mubad- 
dlsl su zatvorili vrata pitanjlma tako da se njihovo shvatanje i zna- 
nje uraanjiio u vezi s pitanjima granica (propisa) koje je Allah ob- 
javio Svom Poslaniku. Tako je postala izreka da onaj koji nosi fikh 
nije fakih. 

Pravnici sljedbenjci racionalne skole su o torn pitanju otisli 
presiroko i izmisijali su situacije prije njihova dogadanja koje su se 
mogle desiti, a pocesto i one koje se nisu mogle desiti. Potom su 
se naprezali do iznemoglosti da pronadu rjesenja za te nepostojece 
situacije. Oko njih su se vodile velike borbe i rasprave koje su do- 
velc i do razjedinjenosti srca, u kojima su se zbog strasti potora 
nastanjivali preziri, neprijateljstva i mrznje. U tome svemu je cesto 
bio i nijet za trijumfom, trazenjem ugleda i ponosa i skretanjem 
paznje na sebe. Sve te stvari istinska ulema osudila je a sunnet 
iikazao na njiho\ai neprimjerenost i zabranjenost. 

Uceni muhaddisi koji su radili prema onome sto su znali, ve- 
clna je njihove paznje bila usrajerena na istrazivanja znacenja Alla- 
hove knjige i vjerodostojnih hadisa koji ih objasnjavaju, kao i mis- 
Ijenja ashaba i tabiina. Potom na sunnet Allahova Poslanika, spo- 
zanju vjerodostojnih i koji to nisu. Zatim na njihovo shvatanje, 
poimanje i primjenu njihovih znacenja. Zatim su paznju svoju 
usmjeravali na proucavanje mis! Jen ja ashaba i tabiina koja se odno- 
se na razlicite znanosti; tefsir, hadis, pitanje halala i harama, teme- 
Ije sunneta, zuhda i ostale naucne discipline. 
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Krasna li je Izjava Junusa ibn Sulejmana, rahimehullah: 
"Komparirao sam izmedu hadisa i racionainog rasudivanja, kad 
ono u hadisu se spominje i velica Uzviseni Gospodar, spomlnje se 
Njegov prijesio, spominje se Dzennet i Dzehennem, vjerovjesnici 
i poslanici, halal i haram, odrzavanje rodbinskih veza, svako je do- 
bro u hadisu; nakon toga razraislih o racionalnora rasudivanju, kad 
ono spletka, prevara, obmana, prekidanje rodbinskih veza, svako je 
zlo tamo!" 

Ahmed ibn Subevejh rekao je: "Ko zeH kabursko ?,nanje nek 
se okrene predanjima a ko zeli empirijsko znanje neka se okrene 
raciu." 

Ko krene putem trazenja znanja na nacin na koji smo ukazali 
bit ce u mogucnosti vecinom razumjeti odgovor na svakodnevne 
dogadaje, jer njihovi temelji sadrzavaju nacela na koja smo ukazah. 
All je nuzno da je taj put suprotan onom kojeg su shjedili vjerski 
autoriteti, poput Safije, Ahmeda, Ishaka, Ebu Ubejda i drugih koji 
su koristih njihove metode. A ko tvrdi da shjedi taj put na drugi 
nacin od onog kojlm su oni isli past ce u opasnost 1 propast, prlh- 
vatit ce ono sto nije dozvoljeno i ostavit ce ono sto je obavezno. 

Srz i bit svega toga jeste iskreno zeijeti Allahovo zadovolj- 
stvo, priblizavati se Njemu spoznajom onoga sto je On objavio 
Svora Poslaniku, djebvati u skladu s tim i druge pozivati da to ra- 
de. Kome to uspije, Allah ce ga ucvrstiti i uputiti a poducit ce ga 
znanju koje nije znao. Uzviseni je u Svojoj knjizi pohvalio ucenja- 
ke: i^\^\ ojCp ^'^1 ,ji^ Ip!^ ".-ti Allaha se boje od robova Njegovih 
- «cem.,. ""(F'atir,2S.) 

Nafia ibn Zejd, rahimehullah, veli: "Temeljito upuceni u is- 
lamsko znanje jesu oni iskreni i skromni poboznjaci; oni pokorno 
izvrsavaju Allahove zakone zeleci Njegovo zadovoljstvo; oni se ne 
uzdizu iznad boljih od njih i ne ponizavaju one ispod njih; dokaz 
za to su Poslanikove rijeci: "Dodose vam stanovnici Jemena, naj- 
cestitijih srca i najsuptilnijih dusa cije je vjerovanje, razumijevanje 
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i mudrost posebno izrazeno!"'''" 

Ovaj hadis aludira na ashaba Ebu Musaa el-Esariju i njemu 
slicne ucenjake Iz Jcmena. Zatim na slicne kao sto su Ebu Musa el- 
Havianija, Uvejs el-Karanij, Tavus, Vehb ibn Munebbeh i drugi. 
Sve su to bill ucenjaci temeljlto upuceni u islamsko znanje i koji su 
se bojali Allaha, Svi su oni bill ucenjaci koji su vjerovali u Allaha i 
radili u irae Allaha, koji su Ga se bojali i strahovali od Njega. Neki 
su bill znaniji od drugih u vezi s pitanjima AUahovih norrai i seii- 
jatskih propisa. Nisu se odlikovali od Ijudi po mnostvaj prazna go- 
vora, niti bespotrebnim istrazivanjima i dlskusijama. 

Takav je bio Muaz ibn Dzcbcl, radijallahu anhu, najznaniji je 
bio o halalu i haramu; na Sudnjem danu ce bit! prozivljen kao pre- 
dvodnlk ucenjaka i stajat ce ispred njih na udaljenosti dometa stri- 
jele. Njegovo znanje se nije odnosilo na prosirivanje i mnozenje 
pravnih pitanja, nego je on bio ucenjak koji je poznavao Allaha i 
temelje Njegove vjere. 

Upitan je imam Ahmed; "Koga cemo pitati nakon tvoje 
smrti?" Odgovorlo je: "AbdulLiha el-Verraku." Ljudi mu rekose: 
"On nije covjek obimnog znanja!" Tada hnara Ahmed rece: "To je 
zaista dobar covjek, samo neko poput njega raoze poznavati pravu 
stvar!" 

Takoder je bio upitan o Ma'mfu el-Kerhiju pa je rekao: 
"Imao je osno\TJ islamskog znanja, bogobojaznost!" 

Nesto slicno prenosi se i od nekih ucenjaka sdcfa: "Dovolj- 
no je znanje strahovanje od Allaha, a prazna nada u Allahovu mi- 
lost, bez ikakvog prakticnog djelovanja, jeste obicna uobrazenost i 
samoobmana!" 

Vratimo se objasnjenju Ebu Hurejrinog hadisa i recimo da 
ko se ne bude bavio mnogobrojnim pitanjima kojima slicnih nema 
u Allahovoj knjizi niti u sunnetu Allahova Poslanika, alejhis- 
selam, nego se bude bavio razumijevanjem Allahova govora i go- 
vora Allahova Poslanika s namjerom da primijeni naredbe a kloni 
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se zabrana, on ce se smacrati onim koji je primijenlo naredbu Al- 
lahova Poslanika, aleihis-selam, iz predmetnog hadisa i koji je pos- 
tupio po njegovim uputama. A ko se ne bude zanimao razumi- 
jevanjem onoga sto je Allah objavlo Njegovim poslanicima, nego 
se bude bavio izmisljanjem pitanja koja se i raogu i ne mogu desiti 
i Lisiljeno se trudio da na njih odgovori na osnovu saniog razuma, 
za takvog se treba bojati da postupa suprotno ovora hadisu, da je 
prekrsio Njego^oi zabranu i zanemario Njegovu naredbu. 

Znaj da mnogi dogadaji i situacije koje se desavaju, a nemaju 
opravdanje u Kur'anu i sunnem posljedica su ostavljanja zanimanja 
i prirajene Allaliovih naredbi i naredbi Njegova Poslanika i klo- 
njenja Allahovih zabrana i zabrana AUahova Poslanika. Da onaj 
koji zeli uraditi neko djelo upita kakav je stav Allahov o torn pita- 
nju pa ako bude pozitivan, primijeni ga, a ako bude negativan, 
kloni ga se, dogadaji bi se desavali u okvirima Kur'ana i sunneta. 
Medutim, spomenuti rade na osno\ai svog razuma i strasti i zato 
se vecina stvari desava suprotno onom sto je Allah propisao a mo- 
zda ih je cak i vrlo tesko podvesti pod spomenute norme zbog 
njihove velike udaljenosti od njih. 

Rezime do sad recenog jeste da onaj ko primijeni ono sto je 
naredeno u predmctnom hadisu i kloni se onoga sto je zabranjeno 
i to ga odvrati od drugog, postici ce spas ovoga i onoga svijeta. A 
ako ne bude tako postupio i bude se bavio mislima koje ga zadiv- 
Ijuju, upao je u stanje na koje je Poslanik, alejhis-selam, upozorio 
rekavsi da je bib iizrokom propasti sljedbenlka knjige, tj. poistov- 
jetit ce se s krscanima i jevrejima koji su mnogo zapitkivali, imali 
dileme oko svojih poslanika i otkazali im poslusnost i pokornost. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Sto sam vam zabranio, klo- 
nite ga se, a sto sam vam naredio, praktikujte to koliko mozete..." 

prema misljenju nekih ucenjaka su u znacenju da je imperativ zab- 
rane snazniji i preci od naredenja jer u zabrani nema nikakve mo- 
gucnosti ni prostora za bile kakvu toleranciju, dok je naredba og- 
ranicena mogucnoscu. To misljenje prenosi se od imania Ahmeda. 

U torn kontekstu jeste i izjava selefa: "Djela dobrocinstva i 
cestitosti mogu clniti i dobri i pokvareni, aU grljeha se klone samo 
iskreni." 
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Od Ebu Hurejre, radijallahii anhu, prenosi se da mu je Vje- 
rovjesnlk, alejhis-selam, rekao: "...kloni se zabranjenog, bit ces 
najpobozniji medu Ijiidima..."''' 

Hasan el-Basri veil: "Najbolje djelo poboznjaka jeste kloniti 
se Allahovih zabrana." 

Preferiraiije klonjenja zabrana nad cinjenjem naredbi jasno je 
vidljivo u hadisu i to se odnosi samo na dobrovoljne Ibadete (nafi- 
le), a poznato je da je oblik cinjenja vadziba bolji od oblika izos- 
tavljanja grijeha. To je zbog toga sto su dobra djela, sama po sebi, 
cilj, dok se od zabrana trazi njihova neprimjena te se za njiho\Tj 
realizaciju ne uvjetuje nijet sto nije slucaj s naredbama. Takoder, 
ponekad ostavljanje naredbi moze biti nevjerstvo kao npr. ostav- 
Ijanje lehadeta, temelja islama ili nekih od njih, kako je vec objas- 
njeno, sto nije slucaj s krsenjem zabrana cije upraznjavanje ne vodi 
u nevjerstvo. 

To potvrduje izjava Ibn Omera, radijallahu anhuma: "Bolje 
je odvratiti lopova od harama negoli udijeliti stotinu hiljada dinara 
na Allahovom putu!" 

Omer ibn Abdulaziz, rahlmehullah, rekao je: "Nije bogobo- 
jaznost noc provesti u ibadetu, niti dane u postu, niti to poraijesa- 
ti. Prava bogobojaznost jeste ispunjavanje Allahovih naredbi i na- 
pustanje Njegovih zabrana. Ako uz to covjek pridoda i dobra dje- 
Li, to je onda dvostruko dobro!" 

Takoder se od njega prenosi da je rekao: "Pozelio sam da 
klanjam samo pet dnevnih namaza i vitr, da dajem zekat i da vise 
ne udijelim ni dirhem sadake, da postim ramazan i da nakon njega 



Ovaj hadis prenosi Tinnizi i li cijelosti glasi: "Ko c'e od mene uzeti sli- 
jedece pa da njimt postupa ili podiid onoga koji ce n vezi stun djelovati? " 
Ebu Hurejra rece: "Ja, Allahov Podanice!" Tada me Poslaruk uze za ruku 
i nabroja: "Kloni se zabranjenog, bit ces najpobozniji medu Ijudima; budi 
zadovoijan onim sto ti je Allah odredio, bit ces najbogatiji medit ijudima; 
bitdt dobar prema komsiji, bit ces vjernik; zeli drugom sto i sebi, bit ces 
niusliman; nemoj se ptmo smijati jer pretjerano smijanje umrtvljuje srce!" 
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ne postim nijedan dan, da obavim obavezni hadz i da nakon njega 
vise ne obavim nikakva hadza, a da potora uzmem visak svog 
imetka (hrane) i izdvojim ga h onoga sto mi je Allah zabranio i da 
se ubuducc cuvam tog harama," Moze se rezimirati i reci da sva ta 
predanja upucuju da je klonjenje zabrana, pa makar i minimalno, 
bolje od izvrsavanja mnogobrojnih nafila i osialih dobrovoljnih 
ibadeta jer to je farz a posljcdiije je nafda. 

Neki od postklasicara rekli su da je Poslanik, alejbis-selam, 
rekao: "Kada vam nesto zabranim, klonite ga se, a kad vam neku 
stvar naredim, uradite je koliko mozete" zbog toga sto se prirajena 
naredbe postize samo pozitivnim djelovanjem, a reabzacija djela 
zavisi od uvjeta i razloga od kojib je neke ponekad nemoguce izvr- 
siti. Zato je naredbu ogranicio mogucnoscu isto kao i bogobojaz- 
nost. Uzviseni velii ^iiJilii U '^\ l J:li* "...lato se Allaha bojte 
koliko god mozete..:' (Et-Tegabun, 16.) Isti je slucaj i sa hadzom: 
#St^ di l^\ ^ cdl ^ ^^llJi ^ ^y^ "...hodocastiti^ Kucu dtizan je, 
Aliaha radi, sv'aki onaj k'ojije u moguaiosti..." (Ali-Imran, 97.) 

Sto se tice zabrana, od njih se zahtijeva da se ne primjenjuju i 
to je osnova, temelj. Pod tim se podrazumijeva njen kontinuitet. I 
to je moguce ostvariti i u tome ne postoji nesto sto se ne moze. 
Medutim, i to je donekle diskutabihio. To je zbog toga sto motiv 
za clnjenje grijeha ponekad moze biti vrlo snazan tako da se cov- 
jek kod njega ne moze strpjeti da ga ne pocini, a posebno jos ako 
ima mogucnost za to. Udaljavanje od njega u toj situaciji zahtijeva 
od covjeka velike napore, mozda cak teze za dusu od onlh koji je 
navode na cinjenje pokornosti. Zbog toga ima mnogo Ijudi koji se 
mogu strpjeti na izvrsavanje naredbl, ali ne mogu ostaviti zabrane. 

U Lom kontekstu je i Omer, radijallahu anhu, u pi tan o Iju- 
dima koji zude za strastima, ali ih ne rade, pa je rekao: "To su Ijudi 
cija je srca Allah stavio na kusnju. Njima ce bid oprosteno i velika 
ih nagrada ceka!" 

Moze se onda reci da Uzviseni ne opterecuje Ijude iznad nji- 
hovili mogucnosti. Mnogih djela ih je oslobodio samo zato sto mi 
predstavljaju poteskocu da bi im ih olaksao i iz milosti prema nji- 
ma. 
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Medutim, sto se tice zabrana, niko se ne moze pravdati zbog 
njiJiova krsenja zbog jakih motiva i strasti. Naredeno je svima da 
se ih u svakom skicaju klone. Zabranjena hrana koja se u nuzdi 
dozvoljava da bi se zivot spasio nije dozvoljena radi uzivanja u njoj 
1 radi strasti. Ovo porvrduje konstataclju imama Ahmeda u kojoj 
stoji da je zabrana kompleksnija od naredbe i u torn sraislu je, prije 
svega, i hadis Poslanika, alejhis-selam, kojcg prenosi Sevban i drii- 
gi, a u kojem stoji: "Ustrajte, pa i pored toga sto ncc'ete biti u sta- 
njusveizdrzati!"'-^- 

U rijecima Poslanika: ".„a sto sam vam naredio, praktikujte 

to koliko mozete...", jeste dokaz za onoga ko ne moze izvrsiti sve 
naredbe. Takav ce uraditi koliko moze od njih. Ovo se pravilo 
proteze kroz sva poglavlja, kao npr. cistocu. Pa ako ne moze ispu- 
nlti sve uvjece, vec neke moze, a druge ne moze zbog nedostatka 
vode, ill bolesti nekih organa, u torn ce siucaju oprati dijelove tljeb 
koje moze a preko onih dijelova koje ne moze oprati uzet ce teje- 
mum. 

To se odnosi i na namaz. Pa ko ne moze klanjati zbog bolesti 
stojeci.klanjat ce sjedec'i, pa ako ni tako ne moze, onda ce klanjati 
lezeci. Prenosi Buharija u svom Sahihu od Imrana ibn Husajna, 
r.a., da je, Poslanik, alejhis-selam, rekao: 



"Klanjaj stojeci, ako ne niozcs, pa sjedeci; pa ako nisi i to u 
stanju itciniti, lezi na bok i klanjaj!'"" 

A ako ne raogne nista od toga, onda ce isaretiti i klanjati s 
nijetora jer ni u takvom stanju nije osloboden namaza, prema naj- 
poznatijem misljenju. 

Isto pravilo vazi i za sadekatul fitr. Ko bude u mogucnosti 
dati dio sa'a lirane duzan je to uciniti prema najispravnijem mislje- 
nju. 



"- Ibn Madza, 277. 
'" Buhari, 2/587 
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Medutim, ko bude u mogucnosti postiti dio dana, a ne cijeli, 
nece biti obavezan to raditi, preraa misljenju svih ucenjaka, jer 
post dijela dana nije ibadet sam po sebi. 

Ista je stvar s onim ko mognc osloboditi dio roba u kefaretu 
(otkupu). To nece biti duzan, jer parcijatizaclja roba nije draga 
Zakonodavcu. Naprotiv, on je naredio da se to na svaki nacin izvr- 
si u cjelini. 

Medutim, kome proraakne stajanje na Arefatu, da li je takav 
obavezan izvrsitl ostatak obreda hadza kao sto su nocenje na Mu- 
zdelifi i bacanje kamencica ili nije? 

Hi ce se ograniciti same na tavaf i saj a potom osloboditi od 
ihrama kao da je ucmio umm? Od Abmeda se prenose dva preda^ 
nja. Poznatije je ono u kojem se kaze da ce se ograniciti na tavaf i 
saj jer je nocenje i bacanje kamencica usko povezano s obredima 
koji se rade prije i poslije stajanja na Arefatu. A Allah je naredio da 
se sponiinje kod Mes'aril harama i u odredenim danima samo 
onome ko je nakon stajanja krenuo s Arefata, sto znaci da to nije 
naredeno onome ko nije stajao na Arefatu, kao sto nije naredeno 
ni onome ko obavi umi-u. A Allah najbolje zna. 
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Ul jl J ij ''-r'^ '*J''' (J— ^ "^^ 'J.^-^J '-1'^ *-)^ "-^ ^^ iff^J ^jiy u} .U^ 

L,-iL JUj JUj oy^jil U-L^ Iji^^lj '^LJJ' ^y ^j^ J— ^' W:'^ li^' 

L) <_Jj Li f-\^\ (j,l <bJb -Uj jii-l lLjiJ.1 jL^\ JJsj J^jJl jS'S *J =j^l 

Od Ebu Hurejre, radijalkhu anhu, prenosi se da je Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Zalsta je Uzviseni Allah do- 
bar i ne prima nista osini dobro; i zaista je Allah naredio 
vjernicima ono sto je naredio poslanicima, te je rekao: 

4U-Li ijjuiij ^daji j^ yjk jj,jji L^i l;* 

"O poslanici, dozvoljenim i Ujepirn jelima se hranite i 
dobra djela cinite..." (El-Mu'munin, SI.) 

i'lJl ^ jl '-i ijjLiij ^^jj ^ ^^ j-i i^ ij^i Oi^' ^? 'i?' 

"O vjernici, jedite od dobra kojim smo vas opskrbili i 
biidite Allahu zahvalni, ta vi samo Njemu robujete." 
{El-Bekare, 172.) 

Pa je nakon toga Poslanik spomenuo covjeka koji je dugo 
piitovao rascupane i prasnjavc kose rukii priizcnih prema ncbu: 
"Gospodaru, Gospodarii!", a on se hrani haramom, pice nui je ha- 
ram, njegova je odjeca haram, othranjen je haramom; pa kako da 
mu se dova uslisa!?"' "^ 

Ovaj hadis biljezi Muslim preko Fudajla ibn Mer7,uka od 



'■''Muslim, 1015. 
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Adijja ibn Sabka od Ebu Hazima od Ebu Hurejre. Blljezi ga 1 Tir- 
mizl, a rekao je za njega da je hasen-garib. Fudajl je umjereno pov- 
jerljiv i njegova predanja biljezi Muslim ali ne i Buharija, 



Rijeci Poslanika, alejhls-selam: "Zaista je Uzviseni Allah do- 
bar..." oznacavaju cistotu a u hadisu se misll da je Uzviseni Allah 
svet i daicko od svih raanjkavosti i nedostataka, kako to stojij u 
Njegovim rijecima: 4.0jij^, ^^ ojj'J^ ^j'^ '^^H! ^j~^h *l.';4m '-^LlkJl* 
"Cestke zetie sh za cestite muskarce, a cestiti nmskaraci su za cesti- 
te zene. Oni nisu krivi za ono sto o njima govore." (En-Nur, 26.) 
Ovdje se aludira da su oni daleko od prljavstina i smrada bluda. 

"...I ne prima osim dobro...", komentar ovog dijela hadisa je 
hadis Buharije u kojem stoji; "Neka niko ne udjeljuje milostinju 
osim od dobre zarade; Allah ne prima osim dobro", tj. Uzviseni ne 
uvazava milostinju covjeka ukoUko nije od halal-zarade. 

Receno je da ovaj dio hadisa "...ne prima osim dobro..." una 

opcenitije znacenje od sporaenutog, a glasi da Allah od svih djela 
prima same ona koja su dobra i cista od svih natruha, njaluka, sa- 
moljublja, kao 1 imetke samo one koji su dobri i halal. Prema to- 
me, atributom dobro opisuju se sva djela, rijeci i uvjerenja, sve se te 
stvarl dijele na lijepe i ruzne. 

Receno je da je njegovo znacenje obuhvaceno ovim ajetom: 

"Red: 'Nije isto ono sto je zabranjeno (habit h) i ono 
sto je dozvoljeno (tajjib), makar ii se tnnost-vo zabra- 
njenog dopalo...'" (El-Maide, 100.) 

Uzviseni Allah je i govor podijeHo na lijep i hrdav: 

J L4p>j ^L' l^Lil '^ Ijh^ sS lOJ S^^ %\ ^:J> Cj^ 'J'pf 

^ ^du jliSll 4)1 :^jXJj L-j jlp^ j^jJl^\ J>- * ^\iii\ 

^ a u ^fi\ y^ yt ^1 fV" '-'^ ^ ^ J^i '^ '^j'^^' 

"Zar ne vidis kako Allah navodi primjer - lijepa rijec 
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kao lijepo drvo; korijen mu je cvrsto u zemlji, a grane 
prema nebu; ono plod svoj daje u svako doba koje Go- 
spodar tijegov odredi - a Allah Ijiidimci navodi primje- 
re da bi poukti primili. A ruina rijecje kao ruzno drvo: 
iscupanom di-vetu s povrsine zemlje nema opstanka." 
(Ibrahim, 24.-26.) 

I Poslanik, ale)his-selam, opisan je kao onaj koji dozvoljava 
lijepe a zabranjuje odvratne stvari. 

Receno je da su time takoder obuhvaceni govori, djela i vje- 
rovanja, 

Uzviseni Allah opisao je vjernike da su cisti i dobri i rekao: 

ic^ kiSUl ^Uli^' ^>; JJI f 
"One kojima ce yneleki duse uzeti - a oni cisti, dobri " 
(En-Nahl, 32.) 

Na samrti melek veli: "O ti dobra duso, izadi iz ovog dobrog 
tijela", a meleki ce !h selamiti pri njjhovom ulaskii u Dzennet ob- 
racajuci im se: "Neka je mir s vama, vi ste zaista bill dobri." 

U hadisu se kaze da kada vjernik posjeti svog brata u vjeri 
meleki mu tada govore:''Zaista si dobar, tvoj je hod blagoslovljen i 
sebi sipripremio kucu u Dzennetu!" 

Dakle, vjernik je zaista sav debar; dobro je njegovo srce, je- 
zik, cijelo, mian koji je u njegovu srcu, zikr koji se ocituje na nje- 
go\n jeziku, djela koja se realizuju njegovim organima, koja su 
plod imana i obuhvacena tim imenom. Sve su to lijepa i dobra djela 
koja Uzviseni prima. 

Najvazniji moment u zivotu vjernika koji zeli postici cistotu 
svojih djela jeste hraniti se lijepim i islamom dozvoljenim jelom, 
zaradenira bez imalo primjese harama. To upravo clsti njegova 
djela, 

U predraetnom hadisu aludira se na to da djelo nece biti 
primljeno niti cisto ako se ne jede halal-hrana, a da ga jedenje ha- 
rama upropascuje i zabranjuje da bude primljeno. Nakon sto je ta 
cmjemca potvrdena, u hadisu je receno: "...i ne prima osim dobro; 
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i zaista je Allah naredio vjernicima ono sto je naredio poslanicima, 
te je rekao: 'O poslanici, dozvoljenim i lijepim jelima se hranite i 
dobra djela cinitie...' 'O vjernici, jedite od dobra kojim smo vas 
opskrbili i biidite Allahu zahvalni, ta vi samo Njemu robujete.'" 

Dakle, poslanicima i njihovim narodima naredeno je da se 
hrane lijepim 1 dozvoljenim jelima i da rade dobra djela. Prema 
tome, ono sto je od halal-hrane i dobrlh djela bit ce primljeno. 
Medutim, ako hrana bude haram, kako onda da se djela pnme?! 
Dova koju je hadis nakon toga spomenuo: "Kako da se primi s ha- 
ramom?"jeste samo primjer kako je nemoguce da se djela pnme s 
harara-ishranom. 

Islamski uceiijaci nisu saglasni oko prlmanja hadza od onog 
ko ga obavi s haram-imetkom, kao i namaza koji se klanja u ha- 
ram'^odjeci, da li time spada duznost namaza 1 hadza iU ne? Od 
imama Ahmeda prenose se dva predanja. 

Spomenuti hadisi jasno upucuju na to da se djela ne primaju 
s direktnim cinjenjem harama. Medutim, to primanje (kabul) mo- 
ze znaciti: zadovojjstvo djelom, pohvala onog ko ga radi, njegovo 
hvaljenje i isticanje pred melekima, moze ponekad znaciti dobiva- 
nje sevapa i nagrade za njega, moze znaciti i spadanje duznosti s 
onoga ko ga radi, kao sto se prenose predanja u kojima stoji da se 
ne prima namaz odbjeglog roba, niti od zene na koju je njen muz 
Ijut, niti od onoga koji ode vracaru, niti se namaz prima cetrdeset 
dana od onog ko se napije. Sve to znaci, a Allah najbolje zna, negi- 
ranje pnmanja tih djela u pr\^om i drugom znacenju od znacenja 
koja smo spomenuli. To znacenje moze se razumjeti, a Allah naj- 
bolje zna, iz ovog ajeta: 4i^i ^ -i>l j?^:i-!f "Allah prima samo od 
onih koji su dobri..." (El-Maide, 27.) Zbog svega toga je ovaj ajet 
povecavao strah i bojazan kod selefa. Strahovali su za sebe i bojali 
se da li su oni ti od kojih Allah prima djela, 

Ahmed je bio upitan o bogobojaznim u ovom ajetu pa je re- 
kao: "To su oni koji se boje da upadnu u nesto sto nije dozvoljeno 
i zato to ne cine." 

Poboznjak Ebu Abdullah en-Nadzi, rahmiehullah, veli: "Pet 
su stvari, koje usavrsavaju djelo: 
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- vjerovanje i spoznaja Allaha; 

- spoznaja istine; 

- iskreno djelovati radi Allaha; 

- dosljedno pmktikovati sunnet; 

- hraniti se haklora. 

Ako sarao jednu od ovlh stvari izostavis, djelo ti se nece uz- 
dici. Tako npr. ako spoznas Allaha, a ne spoznas istinu, nece ti to 
konstiti; ako spoznas istinu, a ne spoznas Allaha, i to ti nece kori- 
stiti; ako spoznas Allaha i istinu, a djelo ti nije iskreno u ime Nje- 
ga, nema :i ni od toga koristi; ako spoznas Allaha, istinu i djelujes 
iskreno u ime Njega, a ne praktikujes sunnet Njegovog Posknika, 
ni to ti nece koristlti; ako sve to ispunis, a ne hranis se hajalom, 
zaista ti je sve to uzalud!" 

I sadaka data od haram-imetka ne prima se jer Poslanik, alej- 
his-selara, kaze: 

"Ne uvazava se namaz bez abdesta niti milostinja onoga uk- 

radena imetka!"'''-'^ 

U dva Sahiha od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se da 
je Vjerovjesnik, alejhis-sekm, rekao: 



UJL^I 'y I .^^i Vi 4)1 j^ '^_ 



J-' 



AiX-Oj J_P i». \ .^~ U 



^^1 



"Uvijek kada covjek udijeli sadaku od svoje ciste (halal) za- 
rade Svemilosni je prihvati Svojom desnicom jer On prima 

samo ono sto je cisto." 

Ibn Abbas, r. a., bio je upitan o covjeku koji je radio hararae, 
cimo nasilje i krao pa se pokajao, a potom od imetka kojeg je ste- 
kao na haram nacin obavio hadz, oslobodio roba i udjeljivao sada- 
ku, Rekao je: "Prijavstina ne moze ocistiti prljavstinu." 



1.15 



Muslim, 224. 
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Slicno je rekao i Ibn Mesud, radijallahu anhu: "Prljavstlna ne 
moze oprati prljavstinu, nego cisto pere ono sto je prljavo." 

Znaj da sadaka udijeljena od haram-imetka moze imati dva 
oblika: 

- pn'i oblik jeste da je udijeli za sebe prevarant, nasilnik i 
njima slicni. Na to se odnose rljeci u sporaenutim hadlsima da mu 
to nece biti primljeno, tj. nece dobiti nagradu za taj vid sadake, 
neE;o c'e zbog takvog postupka biti grjcsan jer raspolaze tudim 
imetkom bez dozvole njegova vlasnika. Takoder, ni vlasnik imetka 
nece dobiti nagradu od te sadake zbog nepostojanja njegove naka- 
ne i nijeta. To smatra jedna grupa ucenjaka kao npr. Ibn Akil od 
hanbelijske uleme. 

Zejd ibn el-Ahnes je upitao Seida Ibnul-MuseJieba; "Nasao 
sam neku stvar, da 11 da je udijelim kao milostinju?" Seld rau od- 
govorl: "Zbog toga neces imati nagrade nl ti, a ni njen vlasnik!" 
Vjerovatno je pod tim mislio ako je da prije nego sto prode obave- 
zno vrijeme za njeno obznanjivanje. 

Ako vladar ill neko od njegovih sluzbenlka iz drzavne kase 
uzmu nekl Imetak kojl Im ne pripada 1 to podijeli kao mllostmju di 
za oslobadanje roba ill za gradnju mesdzlda ili u nesto drugo, u 
cemu je korist za Ijude, od Ibn Omera prenosi se da ce se oni u 
torn slucaju smatrati uzurpatorom kojl daje sadaku od onoga sto 
je oteo. 

Dok su Ijudi bill okupljeni oko AbduUalia ibn Amira, namje- 
snlka Basre kada je bio na smrtnoj postelji, hvaleci ga po njegovoj 
darezljivosti i dobroti, Ibn Oraer je samo sutlo. Zatrazio je od 
njega da progovorl. Ibn Omer mu je tada rekao ovaj hadls: "Allah 
ne prima milostinju od covjeka koji vara!", pa mu potom rece: 
"Allaha mi, ti si bio namjesnik Basre!" 

Ekstremnl poboznjaci poput Ta^TJSa 1 Vuhejba ibnul-Verda, 
Izbjegavali su koristiti sve ono sto su sagradlli i inovirali takvi vla- 
dar i. 

Imam Ahmed lako je dozvolio ono sto su ucinili ti vladarl od 
opceg dobra kao sto su dzamije, mostovi, fabrike, jer se to fmansi- 
ra od\atnog plijena, ali ako bi se ustanovilo da su :e stvari izgraddi 
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od haram-imetka kao sto su nepravedni porezi, otimacine itd, on- 
da bi ih izbjegavao koristiti. 

Mozda ie Ibn Omer, r.a., upravo zbog toga osudivao njihovo 
uzimanje imetka za sebe iz drzavne blagajne pod izgovorom da 
ono sto cine s njim poslije toga \e njihova sadaka koju daju. Medu- 
tim, to je isto kao i otimacina. Na ovaj nacm treba i shvatiti osudi- 
vanje vladara od ucenjaka za njihovu gradnju dzamija. 

Ebu Feredz ibnui-Dzevzi, rahimehullah, kaze: "Sreo sam i 
cuo neke prethodnike kada su blli tipitani o covjeku koji je zaradio 
halal ill haram-zaradu kod vladara i nainjesnika, a potom je od tog 
imecka sagradio musafirhane i dzamije, da li ce za to dobiti nagra- 
du? 

Naravno, odgovorio je na nacin koji je donio radost u srce 
finansijera i rekao da ce on za to dobiti i nagradu, jer iako ta sred- 
stva fakticki nisu njegova, smatrat ce se kao jedna vrsta posrednika 
u cinjenju dobra. 

Rekoh: "Cudna li ti cuda od onih koji izdaju fetve a ne poz- 
naju osnove Serijata." U vezi s pitanjem spomenutog finansijera 
nuzno je znati dvije stvari: 

- prva: da li je on vladar ili nije. Ako je vladar, onda za ono 
sto uzme iz drzavne hazne zna se u sto se sraije trositi. Kako ce 
mu onda biti dozvoljeno zabraniti taj imetak od onog kome pri- 
pada 1 utrosi ga u ono sto nije od neke narocite koristi, kao sto su 
gradnja skole ili granicne postaje? 

Ako je u pitanju namjesnik ili neki vladarev pomocnik, duz- 
nost im je vratiti ono sto se mora vratiti u drzavnu kasu. Ako je taj 
imetak haram ili otet, u sta god bude ulozen bit ce haram. Zato je 
duznost da se vrati od koga je i uzet ili da se vrati njegovim nasljc- 
dnicima. Ako njegov vlasnik ne bude poznat, onda ga treba preda- 
ti u drzavnu kasu odakle ce biti utrosen u opce dobro i sadaku. A 
onaj ko ga uzme za sebe nece proci bez grijeha." 

Vrijedi spomenuti da Ibnul-Dzevzi ovdje govori o vtadarima 
njegovog doba koji su zabranjivaii pravo u ratnom plijenu onima 
kojima je pripadalo i raspolagali njirae kao svojom Iraovinoni pa su 
njirae gradili skole, musafirhane itd. za cira u to vrijeme nije bilo 
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potrebe i cija je korist namijenjena odredenim kategorljama Ijudi a 
ne svima. Medutim, ako bismo zamislili pravednog vladara koji 
daje pravo Ijudmia u ratnom piljenu a potom im izgradi ono sto im 
je potrebno: dzamiju, skolu, ill dvije skole ltd. to bi bilo dozvolje- 
no. 

Ako bi ncko uzeo nesto iz drzaviie kase za sebe pa tlm sred- 
stvlma izgradio nesto sto je zaista potrebno u torn vremcnu, ta bi 
gradnja bila dozvoljena jer se u takvim situacijama takvi objekti 
trebaju finansiratl iz drzavne kase ali to djelo ne sraije pripisati se- 
bi. 

Na osnow spomenutog moze se izvesti druga situacija o ivo- 
joj islamski ucenjaci nemaju jedinstven stav a tice se uzurpatora. 
Naime, ako on vrati oteti imetak onome od koga ga je oteo na ime 
sadake ili pokolona da li ce se to smatrati vracanjem otetog imetka 
od njega ili nece? 

Spomenuta je gradnja dozvoljena ako bude stvarne potrebe 
za njom, ne bude rasipnistva i bespotrebna dekora. 

Omer ibn Abdulaziz naredio je restauraciju dzamije u Basri 
sredstvima iz drzavnog budzeta. Naredio im je da je obnove ono- 
likom kolika je i blla, rekavsi: "Nisam nasao u Allahovom imetku 
pravo za izgradnju." 

Znaj da neki ucenjaci smatraju da je raspolaganje zaplijenje- 
nim tudim iraetkom obustavljeno i zavisi od dozvole vlasnika tog 
imetka, pa ako ga dozvoli, smatrat ce se valldnim. 

Neke hanbelije prenose jedno predanje od Ahmeda u kojem 
stoji da ko da zekat iz otetog imetka pa taj njegov postupak vlas- 
nik imetka odobri, taj ce njegov postupak biti validan i s njega ce 
spasti obaveza zekata. 

Od Ebu Hanife prenosi se slijedece: "Ako neko ukrade ovcu 
pa je zakolje na ime kurbana za svoje hadzove, temet'u i kiran, a 
potom taj njegov postupak vlasnik ovce odobri, taj kurban ce mu 
vaziti"; 

- druga: to je raspolaganje uzurpatora otetim Imctkom, kao 
npr. da on od tog imetka dadne sadaku na ime njegova vlasnika 
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ako ne bude u stanju vratiti ga njemu ili njegovim nasljednicima. 
Ovo je dozvoljeno kod vecine ucenjaka kao npr. kod Malika, Ebu 
Hanife, Ahmeda i dr. 

Ibn AbduIbeiT rekao je: "Zuhri, i\4alik, Sevrl, Evzai i Lejs 
smatraju da ako onaj koji uzme iiesto od ramog plijena bez doz- 
vole i ne bude u mogucnosti stici tu vojsku koja je zaplijenila taj 
phjen, duzan je od toga dati petinu a ostatak podijeliti u sadaku." 
To se prenosi i od Ubade ibn Samita I Muavije i Hasana ei-Basrija. 

_ Taj je stavvrlo blizak i mezhebu Ibn Mesuda i Ibn Abbasa, 
radijallahu anhuma. Oni smatraju da se imetak nepoznata vlasnika 
treba dati u sadaku. 

Ucenjaci su saglasni u vezi s pitanjem nadene stvari, tj. da ju 
je dozvoljeno dati u sadaku nakon sto prode obavezno vrijeme za 
njeno oglasavanje o pronalasku i nakon sto se niko ne javi. Medu- 
tim, ako se nakon toga pojavi vlasnik, dat ce mu se pravo na izbor 
izmedu nagrade i vremena. Takva je situacija I s otetom stvari. 

Prenosi se da je Malik ibn Dinar rekao: "Upitao sam Ataa 
ibn Ebi Rebaha o covjeku koji posjeduje haram-Imetak, ne znaju 
mu se vlasnici a zeii ga se osioboditi? Rekao je: 'Podijelit ce ga u 
sadaku i ne kazem da ce ga to iskupiti!'" 

Malik je rekao: "Njegove su mi rijeci draze od tovara zlata." 

Sufjan je rekao: "Ro kupi nesto oteto od nekoga vratit ce ga 
pravom vlasniku. A ako ne bude znao vlasnika. podijelit ce to s?e 
u sadaku i nece traziti od koga je kupio one sto je platio." 

Isti je slucaj i s onim ko kupi od onoga s kira je pokudeno 
suradwati zbog sumnji u porijeklo njegove imovine. U torn ce siu- 
caju onaj ko mu je nesto prodao taj dobiveni iznos podijeliti u sa- 
daku. 

Medutim, s tim stavom Ibn Mubarek se ne slaze i smatra da 
se u tom slucaju treba podijeliti u sadaku samo zarada. 

Ahmed je rekao: "Podijelit ce zaradu." 

Isto se odnosi i na onoga ko naslijedi od oca imetak koji je 
prodavao covjeku s kojim je pokudeno sklapati odnose. Sin ce po- 
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dijelki sadaku od te zaostavstine u iznosu zarade a ostatak ce za- 
drzati za sebe. 

Slicno se prenosi od gnipe ashaba kao sto su Omer ibn el- 
Hattab i Abdullah ibn Jezid el-Ensarija, radijallahu anhuma. 

Od imama Safije poznat je stav u vezi s ovlm pitanjem a to je 
da haram-lraetak treba biti deponovan 1 ncce se dijeliti u sadaku 
sve dok se ne pojavi njegov vlasnik. 

Fudajl ibn Ij)ad smatra da u slucaju kada neko posjeduje ha- 
ram-iraetak ciji vlasnici nisu poznati, takav imetak treba unlstin i 
baciti u more, a ne podijeliti u sadaku, jer kako on veli: "Allahu se 
treba dodvoravati samo sa clstira i halalom." 

Medutim, istlna je da se takav imetak treba podijeliti u sada- 
ku jer je unistavanje i upropastavanje imetka zabranjeno. Takoder, 
njegovo stalno deponiranje izlaze ga propadanju ili raogucnosti da 
^a uzurpiraju nasilnicki vladari i namjesnici. Dijeljenje takvog 
mietka u sadaku nije od onoga ko ga je zaradio pa da bi se moglo 
reci da se on priblizava Allahu prljavim imetkom, nego je to sada- 
ka koja se daje na ime njegova vlasnika kako bi od njega imao ma- 
kar koristi na Sudnjem danu, ako je to nemoguce na ovom svijetu. 



* * * 



"Pa je nakon toga Poslanik spomenuo covjeka koji je dugo 
putovao, rascupane i prasnjave kose ruku pruzenih prema 
nebii: 'Gospodaru, Gospodaru!' - a hrana mu haram, pice mu 
je haram, njegova je odjeca haram, othranjen je haramom; pa 
kako da se ovom dova iisUsa zbog toga!?" 

Ove rijeci Poslanika, alejhis-selam, govore nam o adabima 
dove, njenim uzrocima koji se trebaju ispuniti da bi se dova ushsa- 
la kao i o zaprekama koje sprecavaju njeno uslisanje. 

Poslanik, alejhis-selam, spomenuo je ovdje cetiri uvjeta koji 
se postavljaju da bi dova bila ushsana, a to su: 

1. Dugo putovanje. - Putovanje samo po sebi iziskuje uslisa- 
nje dova, kako se kaze u hadisu kojeg prenosi Ebu Hurejra: "Tri 
su dove sigurno uslisane, u to nema sumnje: dova onog kome je 
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ucmjeno nasilje, dova putnika namjernika i dova roditelja za svoje 
dijete."'-^'' Ovaj had is biljezi i Ebu Davud, Ibn Madza i Tirmizi. 
Rod Tirmlzija stoji: "...roditeljska dova protiv svog djeteta." 

Sve sto je duze putovanje, veca je vjcrovatnoca da dova bude 
usiisana jer je normalno da izazove plimu osjecaja zbog daljine 
svoga doma i teskoca koje se podnose na torn putovanju. Poznato 
je da je skrusenost duse 1 srca jedan od najvecih uvjeta za usiisanje 
dove; 

2. ishabanost odjece, iscrpljenost i neurednost rascupanost i 
prasnjavost takoder su jaki razlozi da dova bude usiisana. To se 
potvrduje u poznatom hadisu u kojem Je Poslanik, alejhis-seiam, 
rekao: 






'-rJ 



"Mozda neki rascupan i prasnjav covjek poliabaiie odjece ko- 
jega se tjera s vrata da zatrazi nesto od Allaha, Allah bi mu to 
dao.""' 

Kada bi Poslanik, alejhis-selam, htio klanjati (namaz za kisu) 
el-istiska,^" odlazio bi u pohabanoj odjeci, skruseno se moleci; 

3. podizanje i-uku k nebu jer je to jedan od lijcpih adaba dove 
preko kojeg se ocekuje da dova bude ushsana. Od Sehnana, radi- 
jallahu anhu, prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 






(fj lil (^-•'^:~-j ^.^^ i_r" S^ '*^'^ ^\ 



I 



''"Bukri, 32. 
'■"Muslim, 2622. 

'■■'' Ovaj se namaz obavlja kada zavladajti velike suse. Imam ce tada s 
niuktedijaiiia klanjati dva rekata u vrijeme kada iiije mekruh klanjati. 
Naglas ce uciti na pn-om rekatu "Fatilui" i "El-E'ala", a na drugom "Fa- 
tihu" i "EI-Gasi)u". Potom ce imam odr?,ati hutbu, a kad zavrsi sa hnt- 
bom, svi ce klanjaci unutrasnji dio dlaiia okrcnuti prenia zemlji, okrenuti 
se u pravcu Kabe i tako ce s imamom tiputiti dovii Aliahu, dzelle sanuhu, 
"Islamsko znanje", str. 210. 
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"Zaista je Uzviseni Allah stidljiv i plemenit; i On se stidi 
covjeka koji podigne svoje ruke prema Njemu da mu ill vrati pra- 
zne!" Had is blljeze Imam Ahmed, Ebu Davud, Tirmlzi i Ibn Ma- 
dza. Slicno se prcnosi i od Enesa, Dzabira i druglh. 

Poslanik, alejhis-selam, je u dovi na saUtul-istiskau toliko di- 
zao ruke da hi mu se vidjela bjelina ispod pa7Aiha, dok je u bici na 
dan Bedra, moleci Allaha za pomoc protiv mnogobozaca, toliko 
podigao ruke da mu je ogrtac pao s ramena. 

Od Poslanika, alejhis-selam, prenose se razni nacini podiza- 
nja ruku prilikom ucenja dove;''" 

4. uporno ustrajavanje u upucivanju dove Uzvisenom Allahu 
uz stalno ponavljanje Njegovih svojstava i imeiia, koja upucuju da 
je On iznad svega i stvaralac svega. To je jcdan od najvazmjdi uvje- 
ta za uslisavanje dove. 

Ako se makar male osvrnemo na kur'anske dove, vidjet ce- 
mo da skoro sve pocinju s imenicom Gospodar. Uzviseni kaze je- 
zikom iskrenih I bogobojaznih vjernikai 

ijh C>\^i III} al:^ iyh^\ Jj i^ le^i J ^' '^.'^ ^M J" ^Sf 
"A hna i oriib koji govore: 'Gospodam nas, podaj nam 
dobro i na ovorn i na onom svijetti, i sacuvaj tias patnje 
u ognjur (El-Bekare, 201.) 

4^ III 'i\h S u uiiiSi} C'j i^ ^ 

"Gospodarii nas, ne kaim nas ako zaboravuno Hi sto 
nebotice ucinimo! Gospodaru nas, ne tovari na nas 
heme kao sto si ga tovario na one prije nas! Gospoda- 
ru nas, ne stavljaj nam u dtiznosl ono sto 7ie mozeuio 



l.VJ 



Pogledaj ih u inojoj studiji pod naslovom En-Nebzul mustetabetu fid- 
d\ivatil mustediabeti. 
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podnijcti..." (El-Bekare, 286.) 






"Gospodarti 7ias, Jie dopusti srcima nasim da skrenti, 
kad si 7iam vec na Pravi put ttkazao,.. " (AH hnran, 8.) 

Sto se tice stvari koje sprecavaju uslisanje dove, PosLmik, 
alei'lils-selam, rekno je da se sve vracaju na preveliko upraznjavanje 
harama u jelu, picu I odjeci. 

Prema tome, jedenje, pijenje, oblacenje harama i hranjenje 
haramom neminovno sprecavaju uslisanje dove. 

* * * 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...pa kako da se ovom dova 

usiisa!?" znace: kako da mu se udovolji?! Ovaj die hadisa dosao je 
u upitnoj forrai kojom sc zeli izraziti cudenje zbog cakvog pos- 
tupka i njegovu nemogucnost realizacije. Medutiin, ipak ta forma 
iiije kategoricka u vezi s pitanjera nemogucnosti uslisavanja i nje- 
gove apsolutne zabrane. Iz toga se moze razumjeti da je pretjera- 
nost u haramu i hranjenje haramom jedan od razloga kojl sprecava 
uslisanje dove, 

Ponekad cin)enje prakticnih harama moze biti zapreka da 
dova bude us lis ana, kao sto to moze biti i zanemarivanje obaveza. 
Cinjenje ibadeta jeste razlog koji obavezuje da dova bude uslisana. 
Zato su se oni koji su usii u pecinu koju im je stijena nakon njiho- 
va ulaska zatvorila pozvali na svoja dobra djela koja su iskreno u 
ime Allaha radili i zamolili Allaha spominjuci ih. Allah im je udo- 
voljio molbi. 

Pripadnici selefa govorili su: "Ne ocekuj s nestrpljenjem da :i 
se dova usHsa kad si joj puteve zatvorio grijeslma!" 

U ovom znacenju jesu i rijeci nekih pjesnika: "Mi molimo 
Boga u svakoj nevolji i nedaci, ali Ga potom u blagostanju i dobro- 
ti zaboravljamo; kako se nadat! da nam On dovu usiisa kad joj pu- 
teve grijesima zatvorismo!" 
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Od Ebu Muharameda el-Hasena ibn Ali ibn Ebi Taliba, 
unuka i miomirisnog cvijeta'"*" Allahova Poslanika, alejhis- 
selam, prenosi se da je rekao: "Zapamtio sam od Allahova 
Poslanika, alejhls-selam, da je rekao: 'Ostavi ono sto ti je 
sumnjivo, a prjhvati ono sto ti nije sumnjivo.'"'^' 

Prenosi ga Nesai i Tirmizi. Tirraizi je rekao da je to hasen- 
sahih hadis. 

Ovaj hadis biljeze imam Ahmed, Tirmizi, Nesai, Ibn Hihban 
u svom Sabibu, Hakim od Jezida ibn Ebi Merjem, ovaj od Ebu 
Havraa, a on od Hasana ibn Alije. Tirmizi ga je okvalifikovao kao 
vierodosrojan hadis. Vecina smatra da mu je pravo ime Ebu Havra 
es-Sa'di Rebi'a bin Sejban. Njega Nesai i Tbn Hibban smatraju 
povjerljivim. Medutim, imam Ahmed bio je rezen'isan o pitanju 
toga da li se on tako zove i cini se da smatra da su to dva covjeka. 
Dzudzani je rekao: "Ebu Havra je nepoznat i ne zna se ko je." 



* * 



Predmetni hadis same je die jcdnog dugog hadisa u kojera se 
spominje ktinut-dova. Rod Tirmizija i drugih postoji jedan doda- 
tak koji glasi: "Iskrenost je smirenost, a laz sumnja i podozrenje!" 
U predanju Ibn Hibbana stoji: "Zaista je dobro smiraj, a zlo je 
sumnja!" 



'^'' Rejhan, miomirisni cvljet, tako je Poslanik tepao svom unuku Hasa- 
nu, radijallahu anhu. 
'■" Tirmizi, Nesa'i. 
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* * * 



To 5ve zahtijeva da se zaustavi kod sumnjivih stvari i da ih se 
cuva, jer cisti halal ne moze u srce vjeniika donijeti sumnju u zna- 
cenju nemira i kolebanja. Naprotiv, takav halal donosi vjerniku 
smirenost i radost, 

Nasuprot tome, sumnjive stvari donose srcima nemir i kole- 
banje iz cega proistjece sumnjicavost. 

Ebu Abdurahman, el-Muameri ez-Zahid, rahimehullah, re- 
kao je: "Ako je covjek zaista pobozan, kkmit ce se sumnjivih stva- 
ri, a prihvatit ce se onoga u sto ne sumnja." Fudajl ibn Ijjad, rahi- 
mehullah, kaze: "Ljudi misle da je poboznost surova i stroga. Ja 
sam uvijck od dvije scvari izabirao onu tezu. Ostavi se sumnjica- 
vog i prihvati se onoga u sto ne sumnjas." 

Hassan ibn Ebi Sinan rekao je: "Nista lakse nema od poboz- 
nosti. Ako u nesto sumnjas, kloni ga se." Medutim, to je lahko 
onome ko je kao Hassan, Allah mu se smilovao. 

Ibn Mubarek je rekao: "Sluga Hassana ibn Ebi Sinana napi- 
sao mu je pismo iz Ahveza u kojem je stajalo: 'Secernu trsku je 
pogodila neka posast pa zato kupi secera od koga mozes tu kod 
sebe.' Potom jc Hassan kupio secer, ali je od onog sto je kupio 
preuzeo vrlo malu koHcinu. Medutim, ubrzo je nakon toga secer 
poskupio cako da je na iznosu kojeg je kupio zaradio trideset hi- 
Ijada. Potom je Hassan otisao kod vlasnika secera i rekao mu: 
'Covjece, moj sluga me je obavijestio da ce secer poskupjeti, ah u 
ja to nisam rekao. Zato te molim da prekinel ugovor sa ranom u 
ostatku secera kojeg nisam preuzeo od tcbe.' Covjek je rekao: 'Etc 
sad si me obavijestio, ali ja to dobrovoljno prihvatara.' Hassan se 
vratio ali to nije mogao podnijeti pa mu je ponovo dosao i rekao: 
'Covjece, ja ti ne dolazim bez veze. Ja zelim da ponistis. taj ugo- 
vor.' Ostao je uporan u tome sve dok vlasnik secera ugovor mje 
ponistio." 

Misver ibn Mahrema je zelenasio s hranom. Jednom je u je- 
sen vidio neki oblak koji ga nije zadivio pa je rekao: "Vidi me, pre- 
zirem nesto sto donosi korist muslimanima! Pa je odlucio da vise 
ne zaradi ni dinara." 
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O tome obavijesti Ornera ibn el-Hattaba, radijallahu anhu, 
pa mu on rece: "Neka te Allah svakim dobrom nagradi!" 

Navedeni primjeri jasno govore da se zelenas mora okaniti 
zarade u vezi s onim cime Je zabranjeno zelenasiti. 

Imam Ahmed rekao je jasno da se treba distancirati od zara- 
de u onome s cime se zelenasi sve dok ona ne ude u jamstvo zele- 
nasa, Jer ona prije toga potpada u zaradu za koju nema jamstva. To 
je zabranio i sam Poslanik, alejhis-selam '^- 

Imam Ahmed u jednom predanju kaze: "Ko iznajmi ono sto 
je unajmio, zaradu koju dobije od toga duzan je podijeliti u sada- 
ku." 

U dmgom predanju koje se odnosi na zaradu u dionicar- 
skom drustvu kaze se: "Ako neki dionicar postupi suprotno do- 
govoru dionicara pa zaradi nesto, duzan je to podijeliti u sadaku." 

U trecem predanju od Ahmeda stoji da ako neko kupi plo- 
dove prije nego sto sazriju i pod uvjetom da ih prlje tog roka ube- 
re, pa ih ostavi sve dok ne sazriju, on je duzan, u tom sliicaju, po- 
dijeliti visak koji je dobio na njima nakon sto su sazreli. 

Prenosi se da su majku pravovjernih, Aisu, radijallahu anha, 
iipitah da li je dozvoljeno muhrimu (onom ko je u ihramu) na ha- 
dzu jesti meso ulovljene zivotinje koju on nije ulovio? Rekla je: 
"Pa to je samo neznatan broj dana, okani se onoea u sto sum- 
njas!"'^-^ 

Znaci, ako ti je nesto ne jasno da li je halal ili haram, ostavi 
ga. Ucenjaci su se razisli u vezi s pitanjem da li je dozvoljeno muh- 
rimu meso ulovljene zivotinje koju on nije ulovio. 

Ovim dogadajem dokazuje se da je udaljavanje od razilazenja 
ucenjaka bolje jer je u tome udaljavanje od sumnje. 



''• Hadis biljezi Ebti Davud, 3504, Ibn Madz.a, 2188, od Abdullaha bin 

Amra, r.a. 

'■" Covjeku je zabranjeno loviti dok je u ihramu. 
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Medutim, neki autoriteti hanbelijskog mezheba, a i drugi, 
smatraju da se ovo pravilo ne moze prihvatiti generalno. To je za- 
to sto se o nekim pitaiijima od Poslanika, alcjhls-selam, prenosi 
vise misljenja, ali kao olaksice a ne kao nesto obavezno. U torn je 
slucaju bolje slijediti te olaksice nego zanemanvati ih. 

Pa ako neka od olaksica ne dospije do nekog ucenjaka pa je 
zbqg toga ne prihvati, smatrat ce se kao onaj koji je siguran u svoj 
abdest a suranja u njegovo gubljenje. Potvrdeno je od Poslanika, 
alejhis-selam, da je rekao: "...ncka ne napusta namaz sve dok nc 
CLije zviik ill osjeti neugodan miris.'"'"''' Posebno sc to odnosi ako 
pocne sumnjati u to u namaxu, jer namaz nije dozvoljeno prekmu- 
ti, na osnovu vjerodostojnog predanja koje to zabranjuje, lako ne- 
ki ucenjaci to obavezuju. 

Ako se toj nlaksici (koncesiji) nesto suprotstavi, bilo da je to 
drugi hadis ili da umet postupa suprotno njoj, onda je prece napu- 
stiti je i ne primjenjivati. 

Ista je stvar ako hi je primjenjivao mall broj Ijudi, a suprotno 
njoj postupa cijeli umet u svim krajevima i to jos od vremena as- 
haba, onda ce postati obaveza (farzi-ajn) da se pocne raditi kao i 
ostali umet. To je zato sto je Allah zastitio ovaj umet i zabranio da 
pok^farenjaci preuzmu prevlast nad iskrenim u njemu. One sto je 
poznato da su radile pn'e tri generacije jeste istina a sve ostalo je 
laz, 

Ovdje se mora obratiti posebna paznja na cinjenicu da su u 
stanju kloniti se sumnjicavosti samo oni ustrajni u vjcrovanju i cija 
djela potvi-duju njihovu bogobojaznost i poboznost. Medutim, ko 
se ne kloni jasnog harama, a zatim se zeli sacuvati preciznih sum- 
njicavosti, nece u lome uspjeti, naprotiv, zato ga treba osuditi kao 
sto jc Abdullah ibn Omer, radijallahu anhuma, osudio covjeka iz 
Iraka koji ga je upitao o knn komavca na odjeci klanjaca, da li mu 
to kvari namaz ili ne, pa mu Abdullah odgovori: "Pitaju me o krvi 



''' Buhari, 1/237. 
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komarca a oni su ubili Husejna!'^" Cuo sam Vjerovjesnka, alejhis- 
selam, kako kaze o Hasanu i Husejnu: 'Oni su moji niiomirisni 
cvjetovi dunjaluka!""""' 

Neko je upitao Bisra ibn Harisa o covjeku kojem je majka 
naredik da se razvede sa svojom zenom te on rece: "Ako je od 
njegovog dobrocinstva prema majci preostalo Jos samo to, neka to 
ucini, medutim, ako nije tako, onda neka to ne cini." 

Imam Ahmed bio je upitan o covjeku koji kupi mahunarke i 
uvjetuje da mu dode i uze kojim su one svezane. Rekao je; "Kakva 
su to pitanja?" Receno mu je: "Ibrahim bin Ebi Ne'im postavlja 
takva pitanja." Ahmed je rekao: "Ako on tako pita to je normahio. 
To njemu i odgovara. Medutim, takva pitanja ne treba da pitaju 
oni koji nisu kao on. Ovakva pitanja i prilice velikim poboznjaci- 
ma. 

Sam imam Ahmed je ovakvoi vrstu poboznosti upraznjavao 
na sebi. Jednom je posiao neliiog momka da mu kupi masla. Done- 
seno mil je u papiru. Potom je naredio da se taj papir vrati proda- 
vacu. 

On se nikada nije htio posluziti tudom tintarnicom nego bi 
uvijek vadio svoju i njome se koristio. 

Jedne priHke ga je neko zamolio da se poslu7.i njegovom cin- 
tom pa mu je rekao: "Dobro, pisat cu!" To je poboznost odabra- 
nih. Potom ga je i drugi covjek isto zamoho pa se nasraijao i reka- 
o: "Ni moja ni tvoja poboznost nisu dostigle njegovu." 

Ahmed je ovo rekao iz skromnosti, jer je on tu vrstu poboz- 
nosti primjenjivao na sebi. Tu poboznost osudivao je kod onog 
koji nije dostigao ove stepene vec tolerise neke jasne mekruhe i 
kontinuirano cini sumnjive stvari. 

Rijeci Poslanika, aSejhis-selam: v.j> A" ^'b ^'i^i- .-^i JL^ "Zaista 
je samo dobro smiraj, a pravo je zlo siimnja" upucuju na to da se 



'^^Misli se na Poslanikovog unuka Husejna, radijallahu anhu. 
"'■ Buhari, 7/95. 
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srce smiruje sa cinjenjem dobra, a da ga zlo cini sumnjicavim i pot- 
resenim (nesmirenim). 

Ovira se aludira na to da treba konsultovati srce kod nejas- 
noca. O ovome ce bitl vise govora kad budemo govorili, ako Bog 
da, o hadisu kojl prenosi Ne^n'as bin Seni'an.'"* 

Rijeci Poslanka, alejhis-selam, u drugom predanju: "Zaista is- 
tina daje smiraj, a Liz izaziva siimnju" jasno nam daju do znanja da 
ne treba svakom vjerovati i njegove rijeci bez pogovora prihvatati, 
kao sto Vjerovjesnik, alejhis-selam, kaze: "...pa makar ti Ijudi dali 
pravo i dodijelili ti ga." 

Treba se osloniti samo na rijeci onoga ko govori istinu a 
znak toga jeste smiraj srca od onoga sto doticni govori, dok je 
znak laznog govora pojava sumnje u srcu slusaoca, nesrairenost 
srca prema tom govoru, pa cak i prezir prema njemu. 

Zato su razumni u vremenu Vjerovjesnika, alejhis-selam, 
odmah nakon sto bi culi Poslanikov govor i ono cemu je pozivao, 
shvatali da istinu govori i da je dosao s istinom, a kada bi culi go- 
vor Musejleme el-Kezzaba, odmah bi shvatili da je pravi lazov i da 
propovijeda laz. 

Prenosi se da ja Amr bin As prije nego sto je primlo islam, 
cuo Musejlemu kako zagovara nebesku objavu rijecima: "O malja- 
vi, o kosmati! Ti imas par usiju i prsa i ti to dobro znas, o Amr!" 
Amr, radijallahu anhu, uzvrati mu na to; "Tako mi Allaha, ja sam 
sieuran da si ti obican lazov." 

Neki od selefa govorili su: "Zamish sto god zelis u svom srcu 
1 razmisU o njemu a potom ga uporedi s njemu suprotnmi. Ako 
uspijes uociti razliku izmedu njih, spoznat ces sta je pravo a sta 
nije, sta je istina a sta laz!" Zamisli npr. iMuhammeda, alejhis- 
selam, a potom razmisli o ononie sto mu je objavljeno u Kur'anu i 
prouci: 

J ^^ Ji 4uijij j\$s\j jl)i ^s^iij >jVii oiit^i jii J Ji* 



'^' Hadis se nalazi pod rednim brojem 27 u ovoj knjizi. 
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'^Stvaranje nebesa i Zemlje, smjeiia noci i dana, lada 
koja rnorem plovi s koHstiim tovarom za Ijude, kisa ko- 
ju Allah pusta s neba pa tako it iivot vrcica zemljit na- 
kon mrtvila njezina - po kojoj je rasijao svakojaka zi- 
va bica, promjena vjetrova, oblad koji izviedu zemlje i 
neba lebde - doista su dokazi za ofie koji imaju pame- 
d." (El-Bekare, 164.) 

Nakon toga zamisli nekog ko mu je suprotnost pa ces naci 
da je to Musejlema lazljivac. Potom razmisli o onome sto Je on 
donio pa procitaj: "Gospodarice ovog varalice! Lezaj ti je spre- 
man!" To su njegove rijeci Sedzadzi kojora se ozenio. Pogledaj 
sada u govor Kur'ana, nacl ces da je sav cvrst, postojan i zacuduju- 
ci; od njega ti srce omeksa, a uho se presto nauziva! 

A pogledaj sada govor Musejlemin, naci ces ga hiadnim, 
odvratnim i bezobraznim. Tako ces se uvjenti da je Muhamttied 
istina, dosao je s nebeskom objavora; a Musejlema lazljivac, dosao 
je s neistinom. 
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^j^-^- ^ [»J-^j ^^)^ ^^ (J-^ "till J_^j Jti Jli -cp 'Uil i^iij '"jij^ ij) ^ 

Od Ebu Hui'ejrc, mdijalkhu aiihu, prenosi se da je Allahov 
Poslanik, alejhis-sekm, rekao: "Od lijepog (savrsenog) isla- 
ma nekog covjeka jeste i to da se kloni onoga sto ga se ne ti- 
ce." 

Ovaj had is biljeze Tirmizi i Ibn Madza preko predanja Ev- 
zaija od Kurre bin Abdurrahraana, od Zuhrija, od Ebu Seleme koji 
ga prenosi od Ebu Hurejrc, r.a. Tirmizi je za njega rekao da je ha- 
dis ganb. 

Autor ovog djela smatra ga vjerodostojnim jer su mu svi 
prenosiocl vjerodostojni. Oko povjerljivosti njegova prenosioca 
Kurre bin Abdurrahmana bin Hajve kriticari hadisa nemaju jedin- 
stven stav, nekl ga smatraju povjerljivira a neki ne. 

To se podudara sa sejhovom ocjenom ovog hadisa koji smat- 
ra da je to hasen hadis. Medutim, vccina imama kaze da on nije 
zapamcen s ovakvim lancem nego od Zuhrija pa preko Alije bin 
Husejna i na kraju od Poslanika, alejhis-selam, mursel-predanjem. 

Takoder ga prenose povjerljivi prenosioci od Zuhrija od ko- 
jih su Malik u Muvettau, Junus, Muamer, Ibrahim bin Sa'd ah se u 
torn predanju kaze: "Od imana jednog covjeka jeste i to da se klo- 
ni onoga sto ga se ne lice." 

Ahmed, Jahja bin Me'in, Biih.iri i Darekutni smatraju da je 
on vjerodostojan samo od Alije bin Husejna s mursel-predanjem. 
Uveliko su se Zuhriju nepovjeljivi prenosioci izmijesali u njegovu 
lancu, zaio je najbolje reci da je on niursel. 



e bin 
naciruo 



Prenosi ga i Abdullah bin Omer el-Urari od Zuhrija, od Ali 
:ovaoc ■ . -, . ■. 



Huseji 



njegc 
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da bude spojena seneda od Husejna bin Alije. 
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Biljezi ga i Ahmed u svom Musnedu ovim putem. Takoder ga 
biljezi i drugim lancem od Husejna, on od Poslanika, alejhis- 
selara. Buhari je za njega u svojoj povijesti rekao da je slab preko 
ovog lanca prenosllaca, a potom rekao: "On je vjei-odostojan samo 
od Alije bin Husejna u mursel-predanju. Prcnosi se od Poslanika, 
alejhis-selam, i drugim putevima ali su svi slabi. 

Ovaj hadis predstavlja jedno ogromno nacelo etike i morala. 

Prenosi imam Ebu Amr bin Salah od Muhammeda ibn Ebi 
Zejda jednog od malikijskih imama u njegovu vremenu, da je re- 
kao: "Sav lijepi adab i sve ono sto je usko povezano s njira sadrza- 
no je u cetiri hadisa: 

■c o.-T.l ji \jf' J^' ,-^^1 ("jh^b ^'^. o^'y. "J^ y 

'Ko vjeruje u Allaha i u Sudnji dan neka govori dobro ili ne- 

ka suti...'; 

'Od lijepog islama jednog covjcka jeste i to da se kloni onoga 

sto ga se ne tice.' 

Kratka i sadrzajna oporiika koju je tiputio onome koji je tra- 

zio da ga posavjetuje: 'Ne srdi se!' 

'Pravi vjernik voli svome bratu ono sto voli sebi.'" 

Ovaj hadis znaci da je od lijepog (savrsenog) islama jednog 
covjeka i to da se okani onoga sto ga se ne tice, sve jedno bio to 
govor ili djelo. Zato je koncizno receno: "...onoga sto ga se ne ti- 
ce", tj. od govora i djela. 

Izraz "sto ga se tice" znaci ono na sto je usmjerena njegova 
paznja i sto je njegova nakana, potreba, i za sto iskazuje posebnu 
paznju. 

Hadisom se ne aludira na ostavljanje necega sto ga ne zanima 
niti ga zeh na osnovu svojih strasti i zelje njegove duse, vec se trazi 
da se okani tih stvari zbog toga sto to Serijat zahtijeva. 
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Zbog toga se taj postupak u hadisu smatra kao jedna od lije- 
pih osobina i savrsenstva is lama, jer kada se kod nekoga upotpuni 
islam, ostavic ce ono sto ga ne zanima u vjeri, svejedno da li to bio 
govor ill djela. Islam zahtijeva izvrsavanje obaveza, kako je to ob- 
jasnjeno u hadlsu koji se odnosi na Dzibrila, alejhis-selam. U savr- 
sen i pohvalan islam ulazi l klonjenje zabrana. Poslanik, alejhis- 
selam, rekao je: "Musliman je onaj od cijeg jezika i ruku su mirni 
ostali muslimani." 

Ako covjek upotpuni islam, iz toga ce proistecj napustanje 
zabranjenog, sumnjivog i pokudenog, pa cak pretjeranih mubaha 
koji rau nisu potrebni. 

Pod ovim se ne rnisU na muslimana koji je usavrlio potpuno 
islam i dostigao stepen ihsana, tj. stepen onoga koji obozava AUa- 
ha kao da Ga vidi, pa iako Ga ne vidi, Allah njega sigurno vidi. 

Medutim, svako onaj ko robuje Allahu osjecajuci Njegovu 
blizinu, dozivljavajuc'i Ga srcem ili ko zamislja Njegovu bllzinu i 
osjeca da ga On stalno gleda, takav islam ce ga obavezati da ostavi 
sve ono sto ga se ne tice i bavi se onim sto ga se tice. Iz oba spo- 
menuta stepena imana proizlazi stid od Allaha i ostavljanje svega 
cega se stidi. 

U Mumedu I Tirmizijevom Stinenu od Ibn Mesuda, r.a., pre- 
nosi se raerfu-predanjem i kaze se: "Stid od Uzvisenog Allaha jes- 
te da pazis na gla^oi i ono o cemu ona misli, i da pazis na stomak i 
ono sto unosis u njega, i da se sjecas smrti i truhljenja. A ko zeli 
onaj svijet okanit ce se ukrasa ovoga svijeta. Pa ko postupi ovako 
taj se zaista Allaha stidi pravim stidom!" Neko jc rekaoi "Stidi se 
Allaha onoliko koliko ti je bli7,u, a boj Ga se onoliko koliku moc 
ima nad tobom." 

Neki su znalci rekh: "Kada govoris, sjeti se da Allah cuje tvoj 
govor, a kada sutis, sjeti se da On gleda u tebe." 

Na mnogim se mjestiraa u Kur'anu aludira na ovo znacenje, 
kao npr. u ovim ajetima: 
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"Mi sivaramo covjeka i znavio sta mu sve diisa njegova 
isce, jer Mi smo njemu bliii od vratne zile kucavice.^ 
Kada se dvojica sastanu i sjednu jedan $ desne, a driigi 
s lijeve strane, on ne izitsti nijednu rijec, a da pored 
tijega ttije prisutan onaj koji bdije. " (Kaf, 16-18.) 

.1^1 j'-^j >y-Ji jfi Ju^ crt ^j J^ ^;A ^J i=5 oA^-' M 1^^ 

"Sto god ti vahio cinio, i sto god iz Kurana kazivao, i 
kakav god vi posao radili, Mi nad vama bdijemo, dok 
god se ti7ne zanimate. Gospodaru tvome nije Jiista skri- 
veno ni na Zemlji ni na nebu, ni koUko tmnjedaii, i ne 
postoji nista, ni ??ianje ni vece od toga, sto nije u Jasnoj 
knjizi. " (Jmius, 61.) 

"Zar oni misle da Mi ne cujemo sta oni nasamo razgo- 
varajii i kako se medu sobom dogovaraju? Cujemo Mi, 
a izaslanici Nasi, koji su iiz njih, zapisnju." (Ez- 
Zuhnif, 80.) 

Najvise na sto se aludira da se ostavi od onog sto covjeka ne 
zanima jeste da pazi na svoj jezik i da se cuva beskorlsna govora. 



''■'* "Uzviseiii nas objvjestava da }e On stvorio covjeka i musko i iensko. 
On 7,na stanje covjeka i ono sto ga raduje i ono sto u njegovim prsima 
titra jer je On njeniu blizi od vratne zile kucavice. To covjeka podstice 
na postojanu paznju prema Stvoritelju Kojeg treba uvijek iinati na umu 
jer je On nniogo blizu. Zato se covjek treba stidjeti da ga Allah ne vidi u 
necemu sto mu je On zabranio ili da zapostavi izvrsenje Njegove nared- 
be. Takoder, ne smije zaboraviti dva meleka koji upisuju njegova djela, 
treba ih postovati i paziti da ne uradi ill kaze nesto cime je Gospodar 
svjeiova nezadovoljan... Meleki bdiju nad covjekom prateci njegovo sta- 
nje kao sto Uzviseni kaze: "...^ nad vama bdiju cuvari, kod Nas ajenjeni 
pisavi, koji znaju ono sto radite..:' (El-Infitar, 10-12) 
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Na to se aludira u prvim ajetima sure Kaf. 

Omer ibn Abdulaziz, rahimehuUah, veli: "Ko ubraja svoj go- 
vor u svoja djela, smanjit ce govor i govorit ce samo ono sto ga 
zanima!" Uistinu je tako kako je rekao jer ranogo Ijudi ne ubraja 
svoj govor u svoja djela pa se ne kontrolisu u njeinu niti paze na 
njega. To cak ni Muaz bin Dzebel, r.a., nije primijetio pa je i Pos- 
lanika, alejhis-selam, upitao rekavsi: "Zar cemo i za govor biti pi- 
tani?" Pa niu Poslanik odgovori: "Majka li te rodila, Muaze!'"*'' Zar 
ce Ijude ista drugo bacati na glavu u vatru do plodovi njiliovi!"'''" 
Allah je osudio mnoga tajna sasaptavanja izmedu Ijudi i rekao: 

i^/y^ 'J' f ^. '/^ l^ ^\ ^ij^ j^ j0 j'Jf' V^ 
"Nema nikakva dobra u mnogim Jijihovim Lajnim raz- 
govorima, osim kada traze da se milostinja udjeljuje Hi 
da se dobra djela cine..." (En-Nisa, 114.) 

Ovaj Iiadis upucuje na to da je ostavljanje od covjeka onoga 
sto ga se ne tice znak njegova lijepa islama. Prema tome, ako se 
okani onoga sto ga se ne tice, a prihvati se onoga sto ga se tice, 
upotpunio je lijepira svoj islam. 

Preneseni su mnogi hadisi o nagradama oniraa koji uljepsaju 
STOJ islam. Tako im se obecavaju duple nagrade i brisanje grijeha. 
Cini se da ce to zavisiti od stepena tog uljepsavanja i ukrasavanja 
islama. 

U Muslimovom Sabihtt od Ebu Hurejre prenosi se da je Pos- 
lanik, alejhis-selam, rekao: 






4jU *._j JI lilial jZ~3u k_J>j I^Aaju C^ 



J^J 



"Kada neko od vas uljepsa islam, nakon toga ce za svako dje- 
lo koje uradi imati nagradu od deset do sedam stotina seva- 



"* Ovo su uobicajeni termini za arapski jezJk koji nemaju smisao dove ili 
kletve vec samo predstavljaju izraz cudeiija... 
''° Hadis se nalazi pod rednim brojem 29 u ovoj knjizi. 
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pa, a svaki grijeh ce se iipisati kao jedan i to ce tako trajati 
sve dok se ne sretne s Allahoni."''" 

Dakle, desetestruko uvecanje nagrade za dobro djelo je neo- 
phodno, a vece uvelicavanje nagrade zavisit ce od obima ul- 
jepsavanja islama i iskrenosti nijeta, potrebe za tim djelom, nje- 
go\T vrijednosti. 

To je poput udjeljlvanja imetka za potrebe borbe na Allaho- 
vom putu, obavljanje hadza, oslobadanje robova, finansijska bnga 
o potrebitima 1 sirocadi onda kada im je pomoc neophodna. 

Biljezi Nesai badis od Ebu Seida, radijallabu anbu, da je Vje- 
rovjesnik, alejhls-selam, rekao: 

Jl Ulx.1 ^-1^ ii.^1 ^L.^i aJS -L^ o\S ^ Lfiljl alS ^ J5 

aJ \^j iS~>-^ ^IjJ J J "*"' JjW-^ '^^ '^l ^*^ A^c-^'j i-AJtJ. Ai^^Ji-^ 

"Kada covjek primi islam i upotpuni svoj pristup vjeri, Allah 
ce mu uvaziti svako dobro djelo koje je prije islama ucinio, a pob- 
risat ce mu svako hrdavo djelo koje jc prije islama radio; nakon sto 
se to zavrsi, onda vrijedi opce pravilo, dobro djelo ce biti desetes- 
truko nagrade no, pa i do sedam stotina puta, a hrdavo samo u 
mjeri u kojoj je ucinjeno, osim ako Allah prede preko toga!""' U 
drugom predanju stoji: "Iznova pocni raditi svoja djela." 

Ovaj je hadis dovoljan dokaz da se dobra djela ucinjena prije 
islama uvazavaju kod AUaha i slijedi nagrada zbog njih ukoliko 
covjek primi islam. S druge pak strane, hrdava djela se ponistavaju 
pod uvjetom da uljepsa (upotpuni) svoj islam i izbjegava losa djela 
koja je prije islama radio. O tome se jasno izjasnio imam Ahmed, 
Allah mu se smilovao. 



'■'' Muslim, 129. 
'^- Nesa'i, 4625. 
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To potvrduje i hadis koji se nalazi u dva Sahiha a prenosi ga 
Ibn Mesud, radijallahu anhu, i kaze: 

J (ti^ ir~^^ ir^ ^' ^^ a1a\^\ J Llflj^ ^j JU-lj:! 4il Jj^j L. LIS 
.^%Jj\j Uftli-l j <Uxj i^i ^L-i j^j L,^ j^ljj t>\i j.->L-Vl 

"Rekosmo: 'O Allahov Poslanice! Hocemo li odgovarati 
zbog nasih postiipaka prije islama?', na sto Poslanik, alejliis- 
sclam, odgovori: 'Ko od vas upotpuni svoj pristup islamu, ta 
nece niii biti nikakve odgovornosti, a ko to ne ucini, odgova- 
rat ce zbog svojih grijeha koje je pocinio i o dzahilijetu i u is- 
lamu.""" 

Prenosi se u Muslimovoni Sahihu od Amra ibnul-Asa, radi- 
jallahu anhu, da se on u vrijeme kada je prihvatio islam obratio 
Vjerovjesniku, alejhis-selam, ovim rljecima: 

.^JLi jLS" Lo f>-^- 

"Zelini da iivjetujeni!" "A sta to?", upita ga Poslanik. Amr na 
to odgovori: "Da mi grijesi budu oprosteni!" Tada mu Pos- 
lanik rece: "Pa zar ne znas da islam brise ono sto je bilo pri- 



1 "15-t 



je 

Ovaj hadis hiljezi i Ahmed u ovoj formi: 

.<^yJS\ ^ 4IJ jLS' U I A (>!>L-^I jl 

"Islam uistinu brise grijehe koji su pocinjeni prije njega," 

Naravno, ovo pravilo vazi samo ukoliko se covjek Iskreno i 
dosljedno prihvati zivog islama. 

Muslim u svojoj zbirci prenosi hadis od Hakiraa ibn Haza- 
ma, radijallahu anhu, u kojoj stoji da je rekao: 



'-' Buharl, 265. i Muslim, 120. 
"'Muslim, 12 i. 
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u j_i^ o-Jl-^i (►-L~-j -HrJ^ -^^ J-^ Jj^'j '-'^ j^' ^' r"-' ^^ -''' 

"Allahov Poslanice! Za djela koja sam cinio prije islama kada 
sam udjeljivao milostitiju, oslobadao robove i cuvao rodbinske ve- 
ze, imam li i za to nagrade?" Poslanik, alejhis-selam, odgovori: 
"Primio si islam s dobrom kojc si prije radio." 

U drugom predanju stoji: "Tada rekoh: 'Ne, tako mi Allaha, 
necu se okaniti nijednog dobrog djela koje sam cinio prije islama a 
da u islamu to isto ne ucinim!'"'^' 

Sve to ukazuje da dobra djela koja nevjernik uradi kada pnmi 
islam, dobit ce nagradu za njih. Na to upucuje pretliodni hadis ko- 
jeg prenosl Ebu Seid. 

Receno je takoder da se losa djela koja su uradena u nevjer- 
stvu cransformisu u dobra i za njih se dobija nagrada, oslanjajuci se 
u tome na ovaj ajet: 

C\^ ^ jj^} isoli ^>: 4^iiiJi iJ ^^. ■* ^^^ J^: ^J j^. j^'j ij^*>- 

"...i oni koji se rnimo Allaha drugom bogtt tie klatijaju, 
i koji, one koje je Allah zabranio, ?ic ubijaju, osim kad 
pravda zahtijeva, i koji ne bludnice; a ko to radt, isku- 
sit ce kazntt, patnja ce mu na onom svijetu udvostmce- 
na biti i vjecno cc h njoj ponizen ostati; alt onima kop 
se pokajii i dobra djela cine, Allah ce njihova hrdava 



''' Buhari, 3/301. i Muslim, 23. 
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djela u dobra promijeniti, a Allah prasta i samilostan 

je." (El-Furkan, 68.-70.) 

Naravno, komentatori Rur'ana se o pitanju spomenute iran- 
sformacije razilaze na dva misljenja. Neki smatraju da ce to biti na 
ovom svijetu, tj. Allah ce covjeku promijeniti stanje kitfra i grijeha 
sa stanjem is lama, imana i dobrog djcla. Ovo prenosi Ibrahim el- 
Harbi u djelu Garihul-hadis prenosecl stav Ibn Abbasa, Ataa, Ka- 
tade, Suddija i Ikrime. 

Rekoh: "Ovo je veoma poznat stav Hasana." 

Hasan, Ebu Malik i drug! rekli su da smatraju da se ovo od- 
nosi same na politeiste koji su primili Islam, a nikako na one koji 
su rodeni kao muslimani. 

Medutim, ja smatram da se ta prorajena djela odnosi na ahi- 
ret, a ne na dmijaluk, o cemu ce kasnije biti rijeci. Medutim, ako se 
tvrdi da je ona same na dunjaluku i odnosi se na nevjernika koji 
primi islam i na muslimana koji se pokaje od grijeha, onda bi mus- 
liman koji se pokajao za svoja djela bio bolji od kafira koji je pri- 
mio islam. 

Drugi tvrde da ce ta transformacija vaziti na drugom svijetu 
gdje ce ira se zamijeniti svako lose djclo za dobro. Ovaj stav zas- 
tupaju Amr ibn Mejmun, Mekhul, Ibnul-Musejjeb, Aii ibnul- 
Husejn, a protiv njega su Ebul-Alijeta, Mudzahid, Halid Seblan. 

Potom je naveo logican zakljucak koji glasi da iz toga prois- 
tjece da ce onaj koji bude imao vise grijeha biti u boljem stanju od 
onog koji ih bude manje imao jer ce se za svako lose djelo dati do- 
bro. 

Ako neko upita: "Allah je spomenuo zamjenu hrdavih dob- 
nm djelima, ali nije spomenuo njihov omjer, na koji nacin ce se to 
desiti!" Moguce je da ta zamjcna znaci da ce onome koji uradi jed- 
no lose djelo pa se pokaje Allah to djelo zamijeniti sa sto hiljada 
dobrih djela, a ko uradi hiljadu losih djela da mu Ih zamijeni s hi- 
IJAdu dobrih djela 1 na taj nacin ce biti u boljem polozaju onaj koji 
bude imao manje grijeha. 

Ovo misljenje, tj. zamjenu losih djela za dobra na ahiretu 
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odbaclo ie Ebul-Alijeta oslanjajuci se na slijedece ajete 



% 



','A K'" 



''Onoga dana had $vaki covjck pred sobom nade dobro djelo 
kojc je uanio i hrdavo djelo koje je iicinio - pozeljet ce da se iz- 
mcdu njih i njega nalazi udaljenosi velika..." (AU-Imran, 30.) Ne~ 
ki njegovi isiomisljenici odbacuju to ovlm ajetom; 

"...a onaj ko bude uradio i koliko trun zla - vidjet ce 
ga." (Ez'Zehele, 8.) 

% \y^\^ \jA^ u blf }j UU^^'^li:^/'■^j rj*^ ji'^^ -^' 

"IKnjiga ce biti postavljena i vidjei ces grjemike pres-- 
travljene /.bog onog sto je u njoj, Tesko imma!', govorit 
cc, 'kakva je ovo Knjiga, ni mali Jii veliki grijeh iiije 
propmtila, sve je nabrojala!' - i naci ce upisano otw sto 
su radili. Gospodar tvoj nece nikome nepravdu ucini- 
tir (El-Kehf, 49.) 
Medutira, receno je da ce se pokajniku pokazati i njegova lo- 

sa djela, a potora ce se pretvoriti u do bra. 

Imam Muslim u svojoj zblrci biljezi od Ebu Zerra, radljalla- 

hu anhu, predanje ii kojem stojl da ]e Vjerovjesnlk, sallallahu aljehi 

w sellem, rekao: 

j;>. J-^, if^ U-j> j^l >i ^b ^' ^y^' ^' >' ^^' ^^ 

115 P.j^_ c~U^j \JSj \JS \JSj lis ^ji ^^ij^ -J ^^ ^.r^ J^^-^ ^ 
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"Ja sigiirno znam ko ce posljednji uci u Dzennet, a ko ce pos- 
Ijednji izaci iz Vatre. To cc biti covjck koji cc bid doveden na 
Sudnjem dami pa ce se reci: 'Prikazite inii njegovc male gri- 
jehe i otklonite od njega one velike!' Tada ce mu biti prika- 
zani njegovi niali i sitni grijesi i bit ce mu receno: 'Toga i to- 
ga dana si uradio to i to!', pa ce on priznati: 'Da!', i nece biti 
u stanju da to porekne a bit ce u jos vecem strahu da mu i ve- 
like grijehe ne prikazu. Tada ce mu biti receno: 'Zaista ce ti 
umjesto svakog hrdavog biti upisano dobro djclo!' Covjek ce 
odgovoriti: 'Moj Gospodaru! Toliko sam toga (hrdavog) 
ucinio, a nista od toga ne vidjeh ovdje!' Ebu Zerr veil: 'Vidio 
sam kako se Poslanik, alejhis-selam, tako nasmijao da su mu 
se ocnjaci vidjeii.""'^'' 

Ako su zamijenjena losa djela za dobra onome koji je zbog 
grijeha kaznjen dzehenemskom vatrom, onda ce biti prece da se to 
uradi i onome cija su losa djela Izbrisana islamom i iskrenim poka- 
janjem, jer Allahu Je draze da ih zbrise tim stvarima ncgo kaznja- 
vanjem. 

One sto je naveo El-Harbi, a tice sc zamjene losih djela za 
dobra kao i to da ce se onome ko bude imao manje grijeha poveca- 
ti dobra djela, a ko imadne vise losih djela, smanjit ce mu se dobra 
djela, sve to jasno odbacuje i negira spomenuti hadis kojeg prenosi 
Ebu Zen', gdje se jasno kaze da ce se za svako lose djelo dati jedno 
dobro. 

Sto se tice njegove tvrdnje da ce onaj koji bude imao vise gri- 
jeha biti u boljem stanju od onoga koji bude imao manje grijeha, 
moze mu se odgovoriti i reci: "Zamjena ce se izvrsiti samo onome 
ko se pokaje za svoja djela, onome kome su ona stalno pred ocima 
i kad god ih se sjeti, poveca mu se strah, bojazan i stid od Allaha." 



'-"Muslim, 190. 
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Zato on nastoji da sto vise uradi dobrih djela da bi njima izbrisao 
ta losa. Za takve Allah je rekao: 

=e^ 4.1 S^ i^ijU lIu Su* j*^j ^Tj 4.L' ^'^1* 

"A/i onnnd ^o;i se pokajn i uivjeruju i dobra djela ci- 
ne, Allah ce njihova hrdava djela u dobra promijeni- 
ti." (El-Furkan, 70.) 

Dakle, ovo sto smo spomenuli jasno govori o stanju iskre- 
nog pokajnika koji se toliko kaje te mu je to pokajanje take gorko 
da strast koju je osjecao pri clnjenju hrdavih djela u poredenju s 
tim pokajanjem ne predstavlja nista. Tako ce svaki povod njegovih 
ranijih grijeha biti preokrenut u razlog za cinjenje dobrih djela ko- 
ja ce pobrisati ona losa i nakon ovoga ne noze se poreci promjena 
hrdavih u dobra djela. 

Prenose se jasnl hadisi o nevjerniku koji primi islam i uljepsa 
(usavrsi) ga, da ce mu se hrdava djela koja je radio u dzahilijetu u 
dobra promijeniti. 
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,1 



j_jjL>tLJl o'jj 4.*-iiLi 



^y 



Od Ebu Hamze Enesa ibn Malika, radljallahu anhu, sluzitelja 
Allahova Poslanika, alejhis-selam, prenosi se da je Vjerovjcs- 
nik, alejhis-selam, rekao: "Niko od vas nece biti mumin 
(vjemik) sve dok ne bude zelio svonie bratu ono sto zeli i se- 
bi."'^' 



* A * 



Ovaj had is biljeze Buhari i Muslim od Katade, on od Enesa. 
Muslimovo predanje glasi; "...sve dok ne bude zelio svom komsiji 
ill bratu..." sumnjajuci koja je rijec upotrijebljena. 

Takoder ga biljeii i imam Ahmed u ovoj formi: "Covjek ne 
raoze dostici istinski iman sve dok Ijudima ne bude od dobra zeHo 
ono sto zeli i sebi."'"'^ 

Ovo predanje objasnjava znacenje predanja koje biljeze Bu- 
harija i Muslim jer se u ovom predanju pojasnjava da se pod negi- 
ranjem imana, koje se spominje u predanju dva Siihiha, misli na 
negiranje njegove sustine i vrhunca jer se vrlo cesto zapostavlja- 
njeru odredenih nacela i duznosti iman potiskuje, ali ne prestaje 
postojaci. Primjera radi navodimo hadis: 

0^>> y>j i3j~^, J^ (ijLJI 3j~~i ^j Cr'y ^j Jji J-y^ J'i^' (Jj-i "^ 



.aZ\ 



r. °jW- o^k 'i' y ir^ji 



V<J 



yj 



"' Buhari, 1/56-57. i Muslim, 45. 
"'Almied, 3/176., 206. 
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"Nije bludnik vjernik u trenucima dok cini bind, niti je 
kradljivac vjernik u vrijcme dok krade, niti jc vjernik onaj koji pije 
alkohol u vrijcme dok ga pije!"'-' "Nije vjernik onaj od cijih smi- 
calica nije siguran njegov komsija." 



* * * 



Ucenjaci se razilaze oko statusa velikog grjesnika, tj. da 11 je 
on vjernik nepotpuna imana ill nije vjernik (mumin) nego samo 
musliman, ili uopce nije vjernik? 

2a onoga koji cini male grijehe ne moze se smatrati da je 
potpuno lisen imana, vec je on mumin nepotpunog nnana koji je 
umanjen u omjeru njegovih iosih djela. 

Stav da velikog grjesnika treba smatrati murainom umanje- 
nog imana prenosi se od Dzabira ibn AbduUaha, a to je misljenje i 
Ibnul-Mubareka, Ishaka, Ibn Ubejda i dmgih. 

Ebu Dzafer Muhammed ibn Aii smatra da velikog grjesnika 
ne treba smatrati muminom vec samo muslimanom, a neki navode 
da je to 1 odabrano misljenje ucenjaka ehli-sunneta. 

Abdullah ibn Abbas, radijallahu anhuma, kaze: "Od bludnika 
se uklanja (dok blud cini) svjetlo imana!" 

Ebu Hurejra, radijallahu anhu, veli: "Bludnlku u trenutku 
bluda iman se podize i stoji iznad njega poput oblaka, pa ako se 
pokaje, vrati mu se!" Abdullah ibn Rcvaha i Ebu Derda, radijallahu 
anhuma, kazu: "Iman je poput odjece koju covjek ponekad oblaci, 
a ponekad svlacl." A to se isto prenosi i od imaraa Ahmeda i dru- 

gill- 

Dakle, ako covjek upotpuni osohine i vrline imana, on ga je 
obukao, a ukoliko od njih nesto propusti, onda je svoj iman ski- 
nuo sa sebe. Ovime se aludira na savrseni i potpuni iman kojem 
nista ne nedostaje. 



''"Buhari, 5/119. i Muslim, 57. 
"■= Buhari, 10/443. 
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Hadisom se zeli reci da u osobine imana spada i to da covjek 
?.eli svora bratit muminii ono sto zeli sebi, i da prezire da se njego- 
vom bratu desi ono sto ne zeli da se i niemu samom do"odi. 

Ukoliko taj osjecaj ne postoji u njegovom srcu, onda je to 
covjek umanjenog imana, 

Ebu Hurejra, radijallahu anhu, pripovijeda da mu je Vjerov- 
jesnik, alejhis-selam, rekao: "2eli Ijudima ono sto zelis sebi, bit ces 



mumin 



|nl61 



Poslanik, alejhis-selam, je, izmedu ostalog, i ovim uvjetovao 
ulazak u Dzennet. U Musiimovom Sahihu prenosi se od Abdulla- 
ha bin Amra bin el- As a da je Poslanik, alejbis-selam, rekao: 

■ "^l <J}i -^^ v-4 *J-J^'' o"^' Jl S^-J j^^'^ 

"Ko zeli da se izvuce iz vatre i ude u Dzennet neka doceka 
smrt vjerujuci u Allaha i Sudnji dan, zeled Ijudima ono sto 

zeli i sebi". 

Ebu Zerr, radijallahu anhu, pripovijeda: 

V^' Jb Li^*-^ -iiljl Jl ji L;l L (J^J "^ <«' ^_^^ "till iJj^j J Jli Jli 

"Rekao mi jc Allahov Poslanik, alejhis-selam: 'Ebu Zerre! 
Vidim da si slab i vidim da si blag. 2elim ti ono sto zelim i 
sebi. Ne prihvataj vodsrv'O, pa makar samo nad dvojicom, i 
ne prihvataj brigu o imetku sirocadi!'"'" 

Poslanik, alejhis-selam, zabranio je ovo Ebu Zerru jer je 
znao da je on slab i popustljiv, a Vjerovjesnik je to svakom slabas- 
nora preporucivao. Poslanik, alejhis-selam, je bio voda Ijudima jer 
ga je Allah ojacao i pripremlo za to. Naredio mu je da poxove sve 



'"' Tirmizi, 2305. 
"-Muslim, 1826. 
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Ijude da mu se pokore i da preuzme vodstvo nad njihovim vjer- 
skim i svietovnim zivotom. 

Muharamed ibn Vasia prodavao je svog magarca pa ga neki 
covjek upita: "Jesi li zadovoljan da ga ja kupim?" Muhammed mu 
odgovori: "Da sam bio zadovoljan njime, ne bih ga prodavao!" 

Ove rijeci dovoljno govore da Muhammed nije zelio svom 
bratu ono sto nije zelio sebi. 

Nu'man ibn Besir, radijallahu anhu, pripovijeda da je Vjerov- 
jesnik, alejhis-selara, rekao: "Primjer vjcrnika u medusobnoj Iju- 
bavi, suosjec'ajnosti i samilosti jeste kao primjer jednog tijela. Kada 
oboli jedan njegov organ, oscatak tijela se soiidarise i pridruzi mu 
se u nesanic! i temperaturi."'''' Ovo je jasan dokaz da vjernika boli 
i zalosti ono sto boli i zalosti njegova brata. 

Predmetni hadis Enesa, radijallahu anhu, ukazuje da vjernika 
raduje ono sto raduje njegova brata vjernika i da mu zeli ono sto 
zeli sebi. Sve su te osobine odbrana zdravog srca od prevare, zlobe 
i zavidnosti. Iz zavidnostl proistjece da zavldnik prezire da ga iko 
pretekne u dobru ili da bude kao on, jer on zeii da bude iznad Ijudi 
po svojim osobinama i da bude izuzetak u odnosu na njih. 

Iman trazi upravo suprotno, a to je da svi vjernici s njim uce- 
stvuju u dobru koje mu je Allah dao jer to nimalo nece umanjlti 
njego\'xi nagradu, 

Uzviseni je u Svojoj knjizi pohvalio one sto se ne ohole 1 ne 
siju nered na Zemlji: 

''Taj drtigi ivijet dat cemo oiiima koji ne xele da se na 
Zemlji ohole i da nered cine..." (El-Kasas, 83.) 

U komentaru ovog ajeta Ikrima, radijallahu anhu, i dnigi re- 
kll su: ''El-uluw jeste oholost i trazenje ugleda i polozaja kod vla- 
dara, afesad je ciniti grijehe." 



"■■' Buhari, 10/438. i Muslim, 2586. 
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Onaj ko prezire da ga iko pretekne u eleganciji nije grjesan 
zbog toga. 

Imam Ahmed i Hakim u svom Sahihu biljeze hadls od Ibn 
Mesuda, radijallahu anhu, u kojem stoji: "Dosao sara Vjerovjesni- 
kii, alejhis-selam, kada je u niegovom drustvu bio Malik ibn Mira- 
ra er-Rehavi, radijallahu anhu, i cuo sam ga kako pita: 'Allahov Po- 
sianice! I sam vidis kakvu mi je Ijepotu Allah odredio a ja ne zelim 
da me iko od Ijudi prestigne u snjirama na cipelama a kamoli u ne- 
cem drugom, pa je li to oholost?' Na to mu Poslanik odgovori: 
'Ne, to nije oholost, vec je oholost odbacivanje istine J potcjenji- 
vanje Ijudi!""" 

Zbog toga su neki od selefa govorili; "Skromnost i poboz- 
nost jeste prihvatiti istinu od bilo koga ona dosla pa makar to bilo 
dijete. Pa ko prihvati istinu od onoga ko je donese, bez obzira ko 
on bio, odrasli ili dijete, volio ga ili ne, takav ce se smatrati poniz- 
nim! A ko je odbije prihvatiti iz gordosti, takav je ohol. 

Potcjenjivanje i ponizavanje Ijudi jeste rezultat samoljublja 
covjeka koji sebe smatra savrsenim a Ijude nepotpunim! 

Ukratko se moze rezimirati da vjernik treba zeljeti vjernici- 
ma ono sto zeli sebi i mrzjeti da se njima dogodi ono sto mrzi da 
njega pogodi, a ukoliko kod svoga brata priraijeti neku mahanu ili 
nedostatak u vjeri, nastojat ce ukazati mu na to, na korektan i mu- 
dar nacin. 

Neki dobri prethodnici govorih su: "Ljudi koji vole Ailaha 
vide Njegovim svjetlom i sazalijevaju one koji cine grijehe prema 
Allahu. Mrze njihova djela a suosjecaju s njima i nastoje ih savje- 
tiraa odvratiti od njihovih losih postupaka. Sazalijevaju njihova 
tijela od dzehenemske vatre. Vjernik nece upotpuniti iman sve 
dok ne bude zelio Ijudima ono sto zeli sebi. A ako vidi da ga je ne- 
ko u nekom dobru premasio, pozeljet ce da i on bude takav, a ako 
to dobro bude vjersko, ta njegova zelja ce bit! lijepa." 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, zelio je sebi sehadet na AlLiho- 



Aiimed, 1/375. i Hakim, 4/182. 
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vom putu. 

Poslanik, aiejhis-selam, rekao je: 

jl^W ^\S\j JJJI -U t-iia j^^\^-Ci\ sUT J^j Oc:Jl J ^\ J-^ N 

"Nije dozvoljeno zavidjeti osim dvoma: covjeku kojem je Al- 
lah dao obilno bogatstvo te ga on i danju i nocu trosi na 
Njcgovom putu, i covjeku kojem je Allah dao znanje 
Kur'ana te ga ovaj uci (i zivi po njemu) i danju i nocu.'"" 

Onaj ko vidi nekoga da trosi svoj imetak na Allahovu putu 
pa rekne: "Kada bih ja imao inietka, radio bih isto sto i taj", imai 
ce istu nagradu kao i onaj koji trosi svoj imetak na Allaho™ pu- 
tu.'^^ 

Ako se radi o nekoj ovosvjetskoj dobiti neraa nikakva dobra 
u tome da je covjek zudno prizeljkuje jer Uzviseni kaze: 

3^T 5! r:^ ill 4.1 j3 jjxj ^1 \jj\ 5iiJi Mi ^ ^k^jii^ djj^ 

"/ izide on pred narod svoj u svom sjaju: 'Ah, da je 1 
nama ono sto je dato Karunu!\ govordi su oni koji su 
cezmdi za zivotom na ovom svijetu, 'on je, uisiinn, pre- 
srecan.' 'Tesko vama!\ govordi su iiceni, 'onomc koji 
vjeruje i cini dobra djela boljaje Allahova nagrada...'" 
(El-Kasas, 79.-80.) 

Sto se tice rijeci Uzvisenog: Ja ^iLiiJ <j^ ^1 jJii U \'y:^ "i/j* 
* ^; '7 7ie pozelite om dime je Allah neke od vas odlikovao...'\ 



"■' Buhari, 1/92. i Muslim, 1S76. 

'^"Buhari, 1/165. i Muslim, 816 

'" Hadis je sahili. Ovo je die hadisa Ebu Kebsa e!-Ensarija, r.a. Hadis je 

zabiljezen u djelu Hadir-mhi 

ila ahkamit-tevbetin-nesuhi, 216. 
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{En-Nisa, 32.) neki su ih protumacili zavidnoscu, a zavidnost je da 
covjek pozeli da se imetak i autoritet koji su dati njego\ai bratu 
presele kod njega. A rijec temenna (prizeljkivanje) protumacili su 
zabranjenora zeljom, i serijatski i sudbonosno, kao iipr. da neka 
zena pozeli da bude muskarac ili da i one iraaju vjerske odlike ko- 
jima su muskarci zaduzeni, kao sto je dzihad, ili dunjalucke, kao 
npr. da imaju isti status u vezi s pitanjima nasljedstva, akla, svjedo- 
cenja itd. Receno je da sve ovo ajet obuhvata i sadrzava. 

Pored svega toga, vjernik treba tugovati za eventualno pro- 
pustenim sansama za cinjenje dobrih djela i zato mu je naredeno 
da se u vjeri ugleda u onog koji je pobozniji i bogobojazniji od 
njega. I u tome se treba takmiciti i ulagati svoj trud i snagu. To je i 
Uzviseni jasno rekao: *jj-iiLdl ^Gliif ",..i neka se la to natjecu 
oni koji hoce da se natjecu!" (El-Mutaffifun, 26.) Vjernik ne sraije 
prezirati da neko ucest\Tije s njim u torn natjecanju, naprotiv, on 
treba svoju bracu podsticati na to jer je to istinski savjet muslima- 
nima. 

Fudjal je u torn znacenju izrekao slijedece rijeci: "Ako budes 
neiskreno zelio Ijudima ono sto zelts i sebi, onda neces izvrsiti 
zavjet svom Gospodaru. Kako ces ga ispuniti, a ti zelis da oni 
budu na manjem stepenu od tebe?!" 

On ovom izrekom aludira da .se izvrsenja savjeta prema raus- 
limanima ogledaju u zelji da oni budu na vecem stepenu od tebe. 
Ovo je veoma visok stepen i uzvisena deredza u savjetovanju. 

Medutim, ona nije vadzib nego je u Serijatu naredeno da 
covjek zeli svom bratu da bude kao i on. Ali, i pored toga, ako ga 
neko pretekne u nekoj vjerskoj odlici, nastojat ce ga sustici i u isto 
vrijeme ce biti tuzan zbog svoje nemarnosti u zaostajanju za oni- 
ma koji su ga pretekli. To se nece smatrati zavidnoscu prema nji- 
ma na onome sto im je Allah dao, nego ce to biti konkurencija 
njima, zelja i tuga duse zbog njene nemarnosti i zaostajanja iza 
onih koji su je pretekli. 

Vjernik uvijek treba sebe smatrati nemarnim u odnosu na 
one koji su ga pretekli u poboznosti. To ce mu donijeti dvije vri- 
jedne koristi: 
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revnosno 1 marljivo ce sebe podsticati na cinjenje dobrih dje- 
la, zato ce ih povecavati; 

smatrat ce da je ono sto je uradio nedovoljno i nepotpuno 
kako hi zaradio Allahovo zadovoljstvo. 

Iz toga ce proisteci da ce on vjernicima zeljeti da budu bolji 
od njega jer se nece zadovoljiti da budu u istora stanju kao on. U 
isto vrijcrae on nece biti zadovoljan stanjam svoje duse, vec ce na- 
stojati da ga promijeni 1 popravi. 

Muhammed ibn Vasi'a, rahimehullah, govorio je svom sinu: 
"Sto se tice tvoga oca, ne dao Bog da medu muslimanima bude 
dosta Ijudi kao sto je on." 

Ako covjek nesto ne zeli sebl, kako onda da zeli muslimani- 
ma da budu kao i on, a on jos ima obavezu savjetovanja prema 
njima?! Naprotiv, on treba zeljeti muslimanima da budu bolji od 
njega i da zeli da bude bolji nego sto jeste. 

Ako covjek shvati da ga je Allah odlikovao necim nad osta- 
liraa pa to objelodani radi interesa vjere, to njegovo objelodanjiva- 
nje smatrat ce se obznanjivanjem Allahovih blagodati, pod uvje- 
tom da smatra da je zakazao u zahvaljivanju Allahu. U torn sluca- 
ju, takav ce postupak biti dozvoljen. 

Abdullah ibn Mesud, radijallahu anhu, veli: "Ne znam da je 
neko uceniji od mene kada je u pitanju Allahova knjiga!" 

Sve to ne zabranjuje da takav zeli Ijudi ma da ucest\aiiu u 
onome cime ih je Allah odlikovao. 

Ibn Abbas, radijallahu anhu ma, rekao je: "Kada god proci- 
tam neki ajet, pozelim da svi Ijudi shvate ono sto sam ja shvatio." 

Imam Safija, rahimehullah, veli: "Volio bib da su Ijudi ranije 
stekli ovo znanje 1 da se meni ne pripise nista od toga!" 

Utba el-Gulam, rahimehullah, kada bi htio da se omrsi, go- 
vorio bl nekoj svojoj braci koji su poznavali njegovo stanje i djela: 
"Donesite mi vode i hurmi da se time omrsim i kako biste i vi ima- 
li nagradu koliku i ja!" 
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Ibni Mesud, radijallahu anhu, prenosi da jc Allahov Poslanik, 
alejhis-selam, rekao: "Krv muslimana dozvoljena je samo u 
tri slucaja: ako ozenjen (udata) pocini bind, ko ubije nevinu 
osobu i ako napusti svoju vjerii i izda svoju zajednicu."^''^ 

Ovaj je hadis zabiljezen u dva Sahiha od El-Ea'mesa preko 
AbduUaha bin Murre, on od Mesruka, a ovaj od Ibn Mesuda. A u 
Muslimovom predanju stoji: "Ako ostavi islam", umjesto: "Ako 
ostavi svoju vjeru." 

Prenose se mnogi hadisi slicnog znacenja. Vec srao ranije 
spomenuli iiadis Enesa, radijallahu anhu. U njemu je objasnjeno da 
su ova tri spomenuta svojstva isiamsko pravo koje dozvoljava krv 
onog koji izgovori sehadet - da nema boga osim AUaha i da je 
Muhammed Njegov poslanik. A da svako od spomcnuiih svojsta- 
va uzrokuje srartnu kaznu njegovu pocinitelju, nema dileme medu 
islamskira ucenjacima. 

Muslimani su saglasnl da je kazna za onog koji pocini blud, a 
ozenjen je ili udata, hadd, tj. kamenovanje do smrti, Vjerovjesnik, 
aleJhis-selam, kamenovao je Maiza i Gamidiju. 

Imam Muslim biljezi predanje od El-Beraa ibn Aziba, radijal- 
lahu anhu, u kojera se spominjc kamenovanje dvojice je\Teja te 
kaze da je Uzvlseni Allah nakon toga objavio; 



Buhari, 12/201. i Muslim, 1676. 
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"O Podanice, neka te ne zalosti to sto brzo nevjerova- 
nje ispoljavaJM OJii koji usthna svojim govore: 
'Vjerujemo!' a srcem ne vjeniju..." (El-Maide, 41.) 

"...a oni koji ne snde prema onome sto je Allah ohjavio, 

oni su pravi tievjeniici. " (El-Maide, 44.) 

U prvom periodu Objave Uzviseni Allah naredio je da se 
zene koje ucine blud zatvore u kucni pritvor i da tamo ostanu do 
smni. Ubada ibn Samit, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjes- 
nik, alejhis-selam, rekao: 

^_yCj ^'U aJ^ ^L >U1 ^Lw. ^ -0)1 Jx^ Ai ^ Iji^ ^ I ji^ 

"Uzmite od mene, uzmitc od mene! Allah je zenama odredi- 
o, neudatoj (koja pocinl bind) slijedi stotinu udaraca bicem i 
je'dna godina progonstva; udatoj slijedi stotinu udaraca bi- 
cem i kamenovanje."'*'' 

Veliki broj ucenjaka prihvatajuci bukvalno znacenje ovog 
hadisa stava su da se i ozenjen muskarac i udata zena, ukoliko uci- 
ne blud, trebaju blcevati sa po stotinu udaraca, a nakon toga treba 
ih kamenovati. 

Tako je Ali, radijallahu anhu, ucinio sa Surahom el- 
Heradanijjem pa je rekao: "Bicevao sam je slijedeci Allahovu knji- 
gu, a kamenovao sam je praktikujuci sunnet Allahovog Poslanika, 
alejhis-selam." On time aludlra na to da u Allahovoj knjizi nema 
razlike ili se ne pravi razlika izmedu oienjenih i neozenjenih. Po- 
tom je doslo u sunnetu da se samo ozenjeni kamenuju. 

Ovaj je stav poznat od Ahmeda i Ishaka a prenosi se i od 
Hasan a el-Basrija i jos nekih prethodnika. 

Neki od ucenjaka smatraju da ukoliko blud pocine ozenjem 



"" Muslim, 1690. 
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starac ili udata starica, treba ih bicevati ill ih kamenovati, a ukoliko 
je rijec o ozenjenom mladom muskarcu i udatoj mladoj zenl, ka- 
menovat ce ih bez bicevanja jer je prijestup staraca gori i odvratni- 
]i, a posebno kad se tice bluda. To je scav Ubejja bin cl-Ka'ba, radi- 
jallahu anhu, Ahmeda na osnovu jednog predanja, i Ishaka. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...glava za glavu..." aludiraju 
na to da kada osoba pravno sposobna 1 odgovorna bespravno ubije 
nekog, treba je ubiti zbog tog zlodjeJa. Na to Kur'an upucuje u 
slijedecera ajetu: 

"Mi smo u njemu propisali: glava za glavu..." (El- 
Maide, 45.) 

j_;ijb l;;ji} ^11. jJ-i jliji j >U-5Ji '^^ ^ \^\ y.^\ \4 ^^ 

"O vjernici! Propisuje vam se odmazda za ubijcne: 
Slobodan - za slobodna, i rob - za roba, i zena za ze- 
nii..." (El-Bekare, 178.) 

Iz opceg dijela ajeta: "...glava za glavu..." imamo nekollko si- 
tuacija i to: 

- Ako otac ubije svoje dijete. Vecina ucenjaka smatra da se u 
toj sltuaciji ubica ne ubija.'™ Prenosi se to vjerodostojnim preda- 
njem od Omera, na. Od Poslanika, alejhis-selam, u vezi s tim pi- 
tanjem prenose se ranoga predanja. Medutlm, govoreno je o nji- 
hovlm lancima predanja. Malik je rekao: "Ukoliko otac ubije svoje 
dijete s predumisljajem u sto nema sumnje, kao npr. da ga zakolje, 
onda i oca treba ubiti, all ako ga udari sabljom ili toljagom i ubije 



'" Od Omera ibn el-Hattaba, radijallahu anhu, prenosi se da je Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Otac se >ie ubtja zbog njegovog djeteta!" 
Ovaj hadis prenose Tirmizi, 1400, i Ibn Madza, 2662, i on nije sponienut 
u komenatru ove knjige. Medutim, antor skracene verzije ove nase knji- 
ge Selini ibn Id el-Hilali u fusnoti prenosi ovaj hadis za koji sani smairao 
da je potrebno navesti zbog vaznosti tenie o kojoj je ovdje rijec. 
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ga, ne treba ga ubiti! Imam El-Lejs veli: "UkoUko je otac narajer- 
no ubio svoje dijete, treba ga ubiti, bez obzira na nacin na koji je 
izvrsio ubistvo." 

- UkoUko Slobodan covjek ubije roba, vecina ucenjaka smat- 
ra da ga ne treba ubiti, Mcdutira, imam Ebu Hanlfa, rahimehulkh, 
smatra da ga treba ubiti ukoliko ubije tudeg roba, a ako ubije svo- 
ga, onda se ne ubija. 

Ima i misljenja prema kojlma se ne pravi razlika nego se ubija 
Slobodan covjek, svejedno ubio on svoga ili tudeg roba. Ona se 
pripisuju Sevriju i nekim muhaddisima. Svoj stav temelje na hadisu 
u kojem se kaze: "Ko ubije svog roba ubit cemo ga, a ko ga osaka- 
ti, osakatit cemo ga." Imam Ahmed i drugi smatraju da je ovaj ha- 
dis diskutabjlan.'^' 

Postignut je konsenzus kod iskmskih ucenjaka da nema 
odmazde u dijelovima tijela izmedu roba i slobodna covjeka. To 
ukazuje da je spomenuti hadis odbacen i da se ne radi na osnovu 
nje^a. Ovim se, takoder, dokazuje da se pod rljecima Uzvisenog: 
"Cfava za glavu" podrazumljevaju slobodni Ijudl jer je to^spome- 
nuto nakon sto je spomenuta odmazda u dijelovima tijela sto zna- 
ci da se misli iskljucivo na slobodne Ijude. 

UkoUko musliman ubije nevjernika 1 nevjernik bude iz naro- 
da koji je u ratu sa muslimanima, nece biti ubijen zbog njega, na 
osnovu konsenzusa islamskih ucenjaka, jer je ratnika dozvoljeno 
ubiti bez ikakve dileme. Takoder, ako nevjernik bude gradanin is- 
lamske drzave (zimraijj) Hi stranac koji je s dozvolom islaraske 
drzave dosao u nju (mu'ahid), vecina islamskih ucenjaka smatra da 
se musliman nece ubiti zbog njih. '^- 



'" Biijezi ga Ebu Davud, 4515-4517, Tirmizi, 1414, Ibn Madza, 2663, 
Ahmed 5/10, 11, 12, 18, 19 od Hasana preko Semure. U Mmnedn je re- 
kao za njega Hasan. "Hasan ga nije cue od njega." Autor knjige na os- 
novu vise izvora kaze da su ova predanja daif (slaba). 
"'- Sto ne znaci da nece biti kaznjeni drugoni vrstom kazne. (Prim, 
prev.) 
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U Buharijinom Sahihu biljezi se od Alije, radijallahu anhu, da 
]'e Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ne smije se musliman ubiti 
zbog nevjernika."'^'' Mediitim, imam Ebu Hanifa i jos neki kufan- 
ski pravnici smatraju da se musliman creba ubiti ukoliko ubije ne- 
muslimana bez ikakva razloga. 

Prenosi Rebia od Ibn el-BejIemanija da je Poslanik, alej'his- 
seiara, ubio nekog muslimana zbog toga sto je ubio sticenika is- 
lamske drzave i rekao tada: "Ja sam najpreci koji treba izvrslti date 
obecanje." Medutim, ovaj hadis je raursel i slab. Slabim ga smatra- 
ju: imara Ahmed, Ebu Ubejd, Ibrahim el-Harbi, El-Dzudzani, Ibn 
Munzir i Darekutni. El-Bejlemani je rekao; "Kada je daif, ne moze 
se uzeti za dokaz, pa kako onda da se uzme kada je mursel?!" 
Dzudzani je rekao: "Rebia ga je uzeo od Ibrahima ibn Ebi Jahjaa 
od Ibn Munzira, a on od Ebu Bejlemanija, a Ibn Ebi Jahjini hadisi 
se ne prihvataju. 

U Ebu Davudovim Merasilima nalazi se drugi mursel-hadis u 
kojem se kaze da je Poslanik, alejhis-selara, ubio na dan Bitke na 
Hajbeni muslimana zbog nevjernika kojeg je ubio iz prevare na 
podao nacin, a potom je rekao: "J^ sam najpreci i imara najvece 
pravo da ispunim svoje obecanje."'" 

Ovaj stav zastupa malikijski raezheb i ucenjaci Medine jer se 
u spomenutoj vrsti ubistva ne uvjetuje dostojnost izmedu ubice i 
ubijenog i zato se ubija musliman zbog nevjernika. Na ovaj nacin 
se shvata i hadis kojeg prenosi Ibn el-Bejlemani, ako se pretpostavi 
njegova vjerodostojnost. 

Takoder se bez ikakve dileme medu ucenjacima ubija covjek 
koji ubije zenu. Buharija i Muslim prenose da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, ubio jednog jevreja koji je ubio sluskinju. 

Vecina ucenjaka smatra da se skrbnicima ubice koji ubije ne- 
ku zenu ne placa nista.'^' 



""■Buhari, 12/260. 

'" Biljezi ga Ebu Davud u Merasilima, 251. Hadis je mursel i slab. 

"^ Vjerovatno se aludira na razhku izmedu kr\'arine koja se placa za mu- 
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Sto se tice covjeka koji odstupi od svoje vjere i napusti zaje- 
dnicu musliraana, misli se na musliraana koji je odstupio, otpao od 
is lama i napusti o muslimansko drustvo. Poslanik, alejhis-selam, ga 
je ovdje izuzeo i uvrstio medu rauslimane cija je kn' dozvoljena s 
obzirom na ono sto je bio prije otpadnistva. Zbog toga je nuzno 
da se propisi islama nad njim primjenjuju i poslije napustanja isla- 
ma. Zato se od njcga trazi da se pokaje i vrati u islam. Da li ce ot- 
padnik ako se vrati ponovo u islam biti obavezan nadoknaditi sve 
vjerske obaveze koje su mu prosle za vrijeme otpadnistva, o torn 
pitanju kod islamskih ucenjaka postoji poznato razilazenje. 

Vazno je napomenuti da ima onih koji se odmetnu od islama 
i napuste zajednicu musHmana, i pored toga sto ocitavaju sehadet. 
To se desava kada neko porekne punovaznost bilo kojeg islam- 
skog nacela, ako opsuje Ailaha i Poslanika, ako porekne postojanje 
nekog od meleka, vjerovjesnika ili nebeskih knjiga spomenutih u 
Kur'anu itd. i pored njegova znanja o tome. 

Ibn Abbas, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, rekao: "Ko promijeni vjeru (islam), ubijte ga!"'^^' 

Vecina islamskih ucenjaka o ovom pitanju ne pravi nikakve 
razlike izraedu muskarca i zene. Medutim, Ebu Hanifa i njegovi 
ucenici smatraju da zenu otpadnika ne treba ubiti kao sto ni zene 
nevjernika u ratu ne treba ubijati jer je iznenadno nevjerstvo isto 
kao 1 ono iskonsko ali ce biti ubijani njihovi muzevi. Vecina islam- 
skih ucenjaka su, pak, napravili razliku izmedu te dvije vrste nev- 
jerstva smatrajuci da je iznenadno nevjerstvo gore od iskonskog 
jer je ovom pn'om prethodila spoznaja i pripadnost islamu, zato se 
zbog otpadnistva ubijaju oni koji se ne ubijaju u ratu, npr. izne- 
mogli starac, bolesnik i shjepac ubijaju se zbog otpadnistva a ne 
ubijaju se u ratu. 



skarca i one za zenu jer je poznato da se za zenu placa duplo manja krva- 
rina nego za muskarca, 
'"^Buhari, 6/149. 
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Poslanikove rijeci: "Onaj koji ostavi svoju vjeru i napusti 
svoju zajednicu" upucuju na to da se onaj ko se pokaje od otpad- 
nistva i vrati se islamu ne ubija, jer on, u biti, nije ostavio svoju 
vjeru nakon sto se vratio u nju, a nlti je napustio svoju zajednicu. 

Moze se tome prigovoriti da njegovo izuzimanje od onih cija 
je kn' zasticena ukazuje na to da se on treba ubiti, pa makar 1 priz- 
navao sehadet, kao sto se trebaju ubiti i bludnik i ubica lako priz- 
naju sehadet. 

Sve to upucuje da se od otpadnika ne prima pokajanje, kako 
se to prenosi od Hasana, ili se to mozda odnosi na onog koji se 
rodio u islamu pa se odmetnuo, tj. njegovo pokajanje se ne prima, 
dok se od otpadnika koji je bio nevjernik pa primio islam, pa se 
odmetnuo i ponovo pokajao i opet prigrlio islam prima pokajanje. 
To je stav El-Lejsa ibn Sa'da, Ahmeda i Ishaka. 

Receno je, takoder, da je otpadnik izuzet iz muslimana na 
osnovu onoga sto je bio prije napustanja svoje vjere, kako smo to 
vec ustanovili. Njegov slucaj nije isti kao slucaj bludnika i ubice jer 
je njihovo ubijanje zbog pros lib prekrsaja koji se ne mogu zane- 
mariti. 

Sto se tice samog otpadnika on se ubija zbog trenutnog sta- 
nja u kojem se nalazi, a to je ostavljanje vjere 1 napustanje zajedni- 
ce. Zato kada se vrati svojoj vjeri i prikljuci svojoj zajednici, stanje 
koje je zahtijevalo njegovo ubistvo iscezlo je, i zato nestaje i doz- 
vola prolijevanja njegove kn-i. A Allah najbolje zna. Oko forme 
hadisa kojeg prenosi Ibn Mesud nema nikakvh dilema, a on, tako- 
der, i po vjerodostojnosti zauzima najveci stepen, tj. on je mutte- 
fekun alejhi. 

Medutim, moze se prigovoriti da se u nekim drugim preda- 
njima navodi da se musliman ubija pored spomenuta tri svojstva i 
jos zbog nekili svojstava kao npr.: 

- homoseksualizam - Od Ibn Abbasa, radijallahu anhhu, 
prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ubijte pocini- 
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telja a i onog s kojim se to cini!"'" Malik i Ahmed smatraju da 
homoseksualca treba ubiti, bez obzira da li je ozenjen ill ne; 

- ko spolno opci sa zenom koja mu Je islamom zabranjena. 
Prenosi se da je Vjerovjesnik, ale)his-selam, naredio pogubljenje 
covjeka kojJ se ozenio suprugom svog oca.''* Mnogi islamski uce- 
njaci postupili su po spomenutom na osnovu iiadisa ne osvrcuci se 
na bracno stanje pocinioca; 

- sihirbaz - Tirmizi biljezi hadis od Dzunduba s merfu lan- 
cem da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Kazna za sihirbaza jeste 
pogubljenje sabljom!""'' Ovo je stav nekih ucenjaka kao npr.: 
Oraera ibn Abdulaziza, Malika, Ahmeda i Ishaka. Oni su rekli: 
"Sihirbaz lim svojim cinom postaje ncvjernik i zato ce njegov sta- 
tus u islamu biti isti kao i status otpadnika"; 

onoga ko spolno opci sa zivotinjama treba ubiti na osnovu 
hadisa kojeg biljezi Ebu Davoid u svom SHnenH.^^° Taj stav zastu- 
paju neki islamski ucenjaci; 

ko namjerno napusti klanjanje namaza. Takav se kod vecme 
islamskih ucenjaka ubija, i pored njihova stava da takav nije nev- 
jernik. O tome smo vec opsirno govorili. 

pijanica se pogubljuje nakon sto se cetvrti put vrati opijanju, 
Naredba o tome prenosi se od Vjerovjesnika, alejhis-selam, razlici- 
tim putevima i predanjima.'^' Tu praksu provodio je Abdullah ibn 
Amr ibn el-As, radijallahu anhu. 

Medutim, vecina ucenjaka smatra da je spomenuti propis de- 
rogiran jer se prenosi da je neki pijanica doveden Poslaniku po ce- 
tvrti put zbog opijanja, a!i ga nije pogubio. 



'" Ebu Davud, 4462., Tirmizi, 1456., Ibn Madia, 2561. 

''' Ebu Davud, 4457. 

'"'' Tirmizi, 1460. 

'"° Pod br. 4426., Tirmizi, 1545., Ibn Madza, 2564. 

'"' To je mutevatir-hadis, na osnovu tvrdnje naseg sejha, Allah mu se 

smilovao, u Sahihu 1360. i djelu KelimeUil-ihlas str. 25. 
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Buhari biljezi hadis u kojem stoji da su nekog covjeka dovo- 
dili Vjerovjesniku, alejhis-selam, zbog opijanja pa ga je neko od 
prisutnih prokleo i rekao: 

U Jlij J>-j 4jJi yj~\ J (JUj "Uip «(Sll J-^ ^_^jU 4j ^%j jW ^U-j d\ 

^^jj 4il I 4 "^i^ 'CjJu *^ [fJ-^J "^-J^ "JJ' ij-^ ^_jr^l JLas Aj ^jj U J:S\ 

.diJJb aJuL ij 

"'Uh, koliko li je puta sanio dovedcn!' Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, tada uzvrati: 'Ne proklinji ga! Zaista on voli Allaha i 
Njegovog Poslanika!', te ne izvrsi egzekuciju nad njim."'^" 

- Preneseno je da se i kradljivac treba pogubiti kad peti put 
ukrade.'^'^ Ovakav stav zauzimaju samo nekl ucenjaci."''' 

- Prenosi se, takoder, da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 
"Ako se prisega da dvojici vladara, ubijte onog driigog (po 
redu)!"'*"^ Ukajli smatra da su svi hadis i koji govore o ovoj 
temi slabi. 

"Ako se neko medu vama pojavi dok vama vlada jedan vladar 
te ovaj dmgi pozeli da vas razjedini i da vam zajednicu upropasti, 
ubijte ga!", u drugom predanju stoji: "Udarite ga sabljom po glavi 
bez obzira na to ko on bio!"'*"'' 

Namjerno potezanje omzja protiv muslimana iziskuje egze- 
kuciju. Poslanik, alejhis-selam, kaze: "Ko potegne onizje bez op- 



'"- Buhari, 12/75. 

'" Vecina muhadisa ovo smatra slabim. 

'"'' Time se aludira na to da vecina islamskih pravnika ne zastupa spome- 

nuti stav. Rekoh: "Prednost se daje tekstu jer kada dopre predanje nema 

miesta idztihadu. Mnostvo nije dokaz da je nesto ispravno niti )e ono 

argument njegove autentlcnosti. Oni su zauzeli suprotan stav sponienu- 

com hadisu, ne zbog toga sto ga sniatraju problematicnim nego zbog 

toga sto ga tumace na poseban nacin. Treci, pak, sniatraju da je hadis 

derogiran. 

''^Muslim, 1853. 

'""•Muslim, 1852. 
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ravdana razloga (na muslimana) pa ga vrati, krv mu je zbog toga 
dozvoljena."'^' 

Ova predaja se biljezi i kao Ibn Zubejrova izreka i kao preda- 
ja od Bozijeg Poslanika M. Buhari kaze da su to rijeci Ibn Zubejra. 

Ahmeda su pitali o ovoj predaji, a on je rekao: "Ne znam od 
koga je ovo". Ishaq b. Rahavejh je kazao: "Pod ovim se misH na 
polezanje oruzja 1 ubijanje Ijudi. Takvog covjeka je dozvoljeno 
ubiti. A harurije imaju obicaj da ubijaju Ijude, zene i djecu. 

Aisina predaja se kosi sa Ishaqovim tumacenjem. Hakim bi- 
ljezi predaju od 'Alqame b. Ebi 'Alqamea od njegove majke da je 
neki mladic potegao oruzje na svoga gospodara u vrijeme vladavi- 
ne Se'id b. El-'Asa. Stavio mu je to oruzje pod grlo, ali Ijudi skoci- 
se i uhvatise ga. Taj gospodar dode kod Aise 1 isprica joj to. Ona 
rece kako je cula Bozijeg Poslanika M da kaze: "Ko potegne oruzje 
na muslimana zeleci da ga ubije, krv mu je zbog toga dozvolje- 
na."'*' Gospodar tada ubi svoga roba. Ovaj hadis je sahih po krite- 
rijumima Buhari ja i Muslima. 

Vjerodostojno se prenosi da je Boziji Poslanik M rekao: "Ko- 
ga ubiju na vlastitom inietku, taj je sehid'"'^ 

Kada se razmatra neciji motiv za napad - da li je to zrtvin 



'"Nesa'i, 7/117., Hakim, 2/159. 

'■''" Biljezi ga Ahmed, 6/266, Hakim, 2/158, 159, ovo je njegova verzija, 
putem Sulejman b. Bilala od 'Alqamea b. Ebi 'Alqamea od njegove maj- 
ke. 

Hakim ovaj liadis sniatra vjerodostojnim prema kriterijumima dvojice 
sejhova (Buliarija i Muslima). Zehebi se slaze s njime u tome. 
Urednik kaze: "Sened ovog hadisa je slab. U njemu je Ummu 'Alqame 
koja se zove Merdzaiia koja je prihvatljiva. Povjerljivom je sniatra same 
Ibn Hibban. Ostali prenosioci ovog hadisa su povjerljivi. Hadis je hasen 
zahvaljujuci drugim predajama, zato sto hadis Ibn Zubejra podupire ovu 
predaju". 

"' Hadis biljezi Buhari, 5/123 - Feth, putem 'Abdullah b. 'Amr, r. 'an- 
huma. 
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imetak ili zivot, branit ce se sa onim sto je lakse. To je stav Safije i 
Ahmeda, Allah im se smilovao. 

A da ii je potrebno da napadac doista namjerava da ubije ili 
ne, o ovome postoje dvije predaje od iinama Ahmeda. 

Jedna grupa ucenjaka stoji na stanovistu da onaj ko atakiije 
na neciji zivot ili imetak, moze da se ubije apriori. 

Prenosi se da je kod Ibn 'Umera usao lopov. On skoci na 
njega s isukanom sabljom i da ga nisu sprijecih ubio bi ga. 

Upitan je Hasan el-Basri o kradljivcu kojeg covjek s nekim 
zeljezom zatekne u svojoj kuci te odgovori: "Ubij ga kako god 
raozes!" 

Iz spomenutog se da zakljuciti da ovi ucenjaci dozvoljavaju 
ubiti kradljivca koji pocne bjezati, i pored toga sto nije ucinio ni- 
kakvo zlodjelo. Od tih ucenjaka je i Ebu Ejjub es-Sehtijani. 

Egzekucija muslimana koji spijunira u korist neprijatelja. 
Imam Ahmed o ovom pitanju bio je suzdrazan. Neki matikijski 
ucenjaci dozvoljavaju pogubljenje takve osobe. To misljenje zas- 
tupa i Ibn Aki! od hanbelija. Medutim, drug! malikijski ucenjaci 
smatraju da je takvu osobu dozvoljeno pogubiti sanio ako se to 
djelo ponovi vise puta. 

Oni koji dozvoljavaju pogubiti takvu osobu svoje misljenje 
zasnivaju na rijecima Poslanika, alejhis-selam, upucenih Hatibu 
ibn Ebi Belti, kada je ovaj poslao pisrao musricima Meke u kojem 
ih obavjestava o pohodu muslimanske vojske na taj grad i zato ih 
upozorava da budu oprezni. Nakon sto je to razotkriveno, Oraer, 
radtjallahu anhu, zatrazio je od Poslanika, alejhis-selam, dozvolu 
da ga ubije, ah mu na to Poslanik, alejhis-selam, rece: "On je prisu- 
stvovao Bedru!"''*'^ Poslanik, alejhis-selam, ovdje nije rekao da on 
nije uradio nesto zasto se treba pogubiti, nego je to obrazlozio 
postojanjem zabrane za njegovo pogubljenje, a to je prisustvova- 
nje Bici na Bedru i oprostenje grijeha onima koji su tu prisustvo- 



'''' Biljezi ga Buhari, 6/143, Feth, Muslim, 2494 od Alije. 
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vali. Medutim, ta zabrana ne postoji kod onih koji rade isto djelo 
poslije njega, sto znaci da ih je dozvoljeno pogubiti za taj zlocin. 

U takve slucajeve spada i ono sto biljezi Ebu Davud u svom 
djelu Merasil od Ibn Musejjeba, a u kojem sto)i da je Poslanik, 
alejhis-selam, rekao: "Ko udari svog oca ubijte ga." Ovaj hadis se 
prenosi i sa spojenim lancem prenosilaca, ali ipak nije vjerodosio- 
jan, a Allah najbolje zna. 

Znaj dii mcdu sporaenutim hadisima Ima i onih koji nisu vje- 
rodostojni niti se zna da ih je prenio neko kompetentan, kao sto je 
hadis: "Ko udari svog oca, ubijte ga." Takoder i hadis koji govori o 
egzekuciji kradljivca ako po peti put ukrade. Ostale hadise je mo- 
guce podvesti pod hadis kojeg prenosi Ibn Mesud jer se u njemu 
kaze da je dozvoljeno proliti kn^ musliraanu samo u tri sluacaja: 
kad ostavi vjeru i napusti zajednicu, kad pocini blud, a ozenjen je i 
kada ubije nekoga na pravdi Boga. Iz toga se razumije da se mus- 
liman ubija samo zbog tri razloga: ostavljanja vjere, prolijevanja 
nevine krvi i cinjenja bluda. Samo ove tri vrste grijeha dozvoljavaju 
njegovo pogubljenje. 



* * * 



Zabranjen blud u hadisu jeste onaj koji se desi poslije braka. 
Medutim, smatram, a Allah najbolje zna, da je to navedeno samo 
primjera radi. Ozenjenom je ta blagodat pru7.ena putem braka, pa 
ako je nakon toga pokusa zadobiti na neki drugi nacin, prohjeva- 
nje njegove krs'i postaje dozvoljeno. Medutim, to ne znaci da je 
onima koji nisu ozenjeni ili udati blud dozvoljen. Spomenuti uvjet 
koji uvjetuje pogubljenje moze izostati ali ga zamjenjuje drugi, a 
to je da su spolni organi u osnovi apsolutno zabranjenl praiskon- 
skom zabranom, Tu moze postojati apsolutna zabrana kao sto je u 
homoseksualizam Hi zabrana koja se tice prava onoga s kim se to 
upraznjava kao npr. onog s kim je zabranjeno sklopiti brak ili bez 
braka. Sada se postavlja pitanje da li se taj uvjet moze uzeti u obzir 
umjesto braka i da li ga moze zamijeniti ili ne moze? Oko toga se 
vode diskusije kod islamskih ucenjaka. Medutim, had is i upucuju 
na to da ga on moze zamijeniti i da je on dovoljan da se uzme kao 
razlog za prolijevanje kr%'i onoga ko ga pocini. 
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Sto se tice prolij'evanja nevine krvi, postavlja se tu pitanje da 
li se moze primijeniti isti propis i za one koji potpaljuju smutnje 
koje vode ka prolijevanju nevine krvi, kao sto su npr. cijepanje is- 
laraskog jedinstva, izazivaiije nepokornosti vlastima, priznavanje 
drugog vladara, otkrivanje nevjernicima muslimaskih tajni itd, Is- 
lamski ucenjaci o torn pitanju neniaju jedlnstvenog stava. Medu- 
tim, prenose se od Omera predanja koja upucuju da je dozvoljeno 
pogubiti musliraana zbog spomenutih djela, 

Isto tako da li se samo potezanje oiiizja s ciljem ubistva mo- 
ze smatrati kao i ubiscvo ili ne? Ibn Zubjer i Aisa, radijaliahu an- 
huma, smatraju da se taj postupak smatra kao i pravo ubistvo i ono 
povlaci za sobom egzekuciju. 

Da li se samo drumsko razbojnistvo raoze prihvatiti dovolj- 
nim razlogom za egzekuciju ili ne, jer sam taj cin pretpostavlja 
prolij'evanje nevine krvi? Uzviseni kaze: 

"...ako neko ttbije nekoga koji nije ubto nikoga, ili q?io- 
ga koji na Zemlji nered ne cini - kao da je sve Ijude 
potibijao..." (El-Maide, 32.) 

Navedeni ajet jasno govori da je egzekucija dozvoljena sarao 
u dvije stvari: 

1. zbog odmazde kada je neko ubijen; 

2. zbog sirenja nereda na Zemlji, u sto spada: rat, otpadnis- 
tvo i blud. Sve je to nered na Zemlji. Takoder konzuniiranje alko- 
hoLi i pijancenje pretpostavljaju prolijevanje nevine krvi. Zato su 
se ashabi u vrijeme vladavine Omera, radijaliahu anhu, saglasili 
konsenzusom I propisali kaznu od osamdeset udaraca bicem no- 
tornom pijanici pretpostavljajuci da pijancenje za sobom povlaci 
klevetu i pripisivanje seksualnih afera neduznim vjernicima i vjer- 
nicama. 

Kada je stiglo izasianstvo Ibnul-Kajsa Poslanik, alejhis- 
selam, zabranio im je tada pijenje alkohola i drzanje likera u odre- 
denim posudama rekavsi im: "Kada se neko od vas opije, ustane i 
svojom sabljom udari svog amidzica...!" Medu njima je bio jedan 
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koji je na sebi imao upravo cakvu vrstu rane pa se od stida sakrivao 
od Poslanika, alejhls-selam.''' Sve to iipucuje da se pretpostavlja- 
nje ubistva u nekim stvarlraa uzima u obzir kao i pravo ubistvo. 
Medutim, da II je njegova forma derogirana a propis nije, oko toga 
postoje dileme kod islamskih ucenjaka. 

Ostavljanje vjere i napustanje zajednice znaci odmetanje od 
is lama. To se odnosl cak i na onoga koji izgovara sehadet, a psuje 
Allaha i Njegova Poslanika. Takav se ubija jer je on u biti ostavio 
svoju vjeru.'''' 

Takoder ko omalovazava Kur'an bacajuci ga u neku nee is t ili 
porekne stvari koje su sve o pee poznate u vjeri, kao npr. obavljanje 
namaza i tome slicno, postavlja se pitanje da li je time definitivno 
izisao iz vjere ili nije? Oni koji smatraju da ti postupci ne izvode iz 
vjere nisu saglasni oko toga: da !i ce se nad njim primijeniti egze- 
kucija, kao i nad onim koji ostavi vjeru jer je ostavio jedan njen 
temelj, ili nece, jer nije izisao iz vjere? 

Slicno toj dilemi jeste i ono sto zastupaju mnogi ucenjaci o 
pitanju egzekiicije onoga koji poziva u novotariju. Oni su tu uzeli 
u obzir slicnost s izlaskom iz vjere, a to je da je to pozivanje u no- 
votariju put i sredstvo ka nevjerstvu. Medutim, ako se takav prik- 
riva i druge ne poziva, njegov je status kao status munafika koji se 
prikrivaju. A ako pocne pozivati tome, njegovo zlodjelo se uveca- 
va jer on njime dovodi Ijude u nedoumicu u vezi s pitanjmia njilio- 
ve vjere. 

Vjerodostojnim predanjima od Poslanika, alejhis-selam, po- 
tvrdeno je da je on naredio rat protiv haridzija i njihovo ubija- 



n)e. 



iw 



''" Muslim, 18 od Ebu Seida ebHudrija, radijallahu anhu. 

''■'- Medutim, presudu da li je neko izisao iz is lama i njenu primjenu treba 

da doiiese i izvrsi islamka vlast, a nikako pojedinci ili neke islamske frak- 

cije i partije. (op.prev.) 

'''" Haridziti, ime posebne sekte koja otkazuje posluSnost legitimnom 

imamu islamske driave. Smatraju da su veliki grjesnici iz ovog umeta 

nevjernici, sto je suprotno vjerovaoju s kojim je Allah Uzviseni poslao 
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Iskmski ucenjaci nemaju jedinstven stav o pitsnju njihova 
smusa. Neki ih sraatraju nevjernicima i zaco govore da ih treba 
pogubiti zbog njihova nevjerstva. Dioigi pak smatraju da se prodv 
njih treba boriti zbog nereda kojeg cine na Zemlji prolijevajuci ne- 
vinu muslimansku krv. To je stav iraama Malika i nekih hanbelij- 
skih ucenjaka. Oni dozvoljavaju rat protiv njih bez njegove najave 
i pogubljenje njihovih ranjenika. Drugi pak smatraju da ukoliko 
budu pozivali u svoje vjerovanje, treba se boriti protiv njih, a ako 
ga budu javno manifestovaU, ali ne budu pozivali u njega, onda se 
ne treba boriti protiv njih. To je jasan stav koji se prenosi od Ah- 
meda 1 Ishaka. Taj stav odnosi se na one koji budu pozivah na ne- 
ku opasnu novotariju. Neki pak smatraju da se ne treba boriti pro- 
civ njih sve dok nas ne napadnu. Protiv njih se dozvoljeno boriti 
zbog ziocina koje cine, kao sto je prolijevanje nevine kr^'i ltd. To 
se prenosi od Aiije, r.a., Safije i mnogih hanbehja. 

Ovim se argumentom potkrepljuje dozvola egzekucije ino- 
vatora ukoliko se sigurno utvrdi da ce njegovom pogibijom presta- 
ti njegovo zlo prema musliraanima i da ce iskorijeniti smutnja. 

Ibn Abduiberr i drugi prenose da malikije dozvoljavaju eg- 
zekuciju onoga koji poziva u novotariju. 

Na ovaj nacin, neka je hvala Allahu, svi tekstovi hadisa koje 
smo naveli mogu se podvesti pod hadis kojeg prenosi Ibn Mesud. 



Muhammeda, alejhis-seJain, koji o iijima kaze: "Necfete vrednovati svnj 
tumiaz koliko tijihov, a tiecete vrednovati rii svoj post i itcetije (Kisrana) 
koUka iijihovpost i ucenje. Ucit ce Kur'an, a on nece prelaziii njihovu klju- 
out host. Napustat ce islam kao strijela odapeta iz luka. Cdje god ih sretne- 
(e, ubijajte ih Hi se borite protiv njih. Na Sudnjem danu oiiaj koji se bono 
protiv njih kod Allaha ce inuui velikii nagradu. Da ih ja sreUiem, itbio bi ih 
kao Uu je narod Ada nbijeul" (Biljezi Buhari) - "Najbolja oporuka" od 
Ibn Tejmijja, str. 19. iz kompleta "Porodicna biblloteka" u izdanju 
V.S.K-a za pomoc narodu i izbjcglicama BiH. Prijevod je iz pera prevo- 
dioca tematske knjige Ibn Rcdzeba. 
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Mnogi ucenjaci smatraju da su mnogi hadisi koje snio naveli 
ovdje derogirani hadisora Ibn Mesuda. Medutim, to se ne moze 
prihvatiti iz dva razloga: 

- prvi: sto se ne zna da li je hadis Ibn Mesuda izrecen nakon 
gore svih navedenih hadisa, a posebno kad se zna da je Ibn Mesud 
pripadnik starije generacije muhadzira, dok mnoge od spomenutih 
hadisa prenose om kojl su kasnije primili islam, kao sto su Ebu 
Hurejra, Dzerir ibn Abdullah i Muavija, radijallahu anhum. Prim- 
jera radi, upravo svi oni prenose hadis o egzekuciji pijanice nakon 
cetvrtog opijanja (prema misljenju hanbelija); 

- drugi: sto se specifican tekst ne moze derogirati opcim, pa 
cak kada bi opci tekst bio objavljen nakon specificnog. To je stav 
vecine islamskih ucenjaka. To je zbog toga sto specifican tekst 
upucuje kategoricki na svoje znacenje, dok opci upucuje na svoje 
znacenje uopceno nekategoricki kod vecine ucenjaka. Zato nije 
dozvoljeno da se nekategoricki preferira nad kategorickim. 

Imam Mushm biljezi da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, nare- 
dio Aliji, radijallahu anhu, da ubije jednog Kopta o kojem su Ijudi 
govorili da dolazi Poslanikovoj, alejhis-selam, robinji Mariji. Me- 
dutim, kada ga je Ali pronasao i vidio da je kastriran, postedio ga 
je. 

Neki taj slucaj tumace da Kopt Jos nije bio primio islam i da 
se njegovo pravo (ugovor) na zastitu islam ske drzave smatra neva- 
zecom ukoliko ucini nazao muslimanima, pa sta onda reci kada je 
u pitanju Mu hammed, alejhis-selam!? 

Neki pak kazu da je bio musliman i da rau je to bilo zabra- 
njeno, ali da se oglusio na to pa su Ijudi zbog toga poceli pricati o 
Poslanikovoj, alejhis-selam, postelji, a onaj ko bude uznemiravao 
Poslanika u njegovoj postelji (casti) ubija se. Medutim, kada se 
jasno objelodanila i saznak njegova cednost i kada su IjudJ saznali 
za Marijinu nevinost, na taj nacin je nestalo opravdana povoda za 
egzekucijom doticnog Kopta. 

Imam Ahmed smatra da je Poslanik, alejhis-selam, imao pra- 
vo egzekucije, i pored navedena tri razloga u hadisu Ibn Mesuda, 
dok dmgi to nisu imali. Kao da se time aludira na egzekuciju ne- 
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fiksnom kaznom (tazirora) ako je u tome javna koiist, jer je Pos- 
lanik, alejhis-selam, nepogrjesiv od pristrasnosti i nepravde. Me- 
dutim, to se ne moze reel za dmge jer se ne moze garaiitovati da 
nece postupiti po svojim strastima i hlrovima. 

Ebu Da\aid je rekao: "Cuo sam kada je imam Ahmed bio 
upitan o Ebu Bekrovoj izjavi u kojoj je rekao: 'To nije dozvoljeno 
nikome poslije smrti Poslanika, alejhis-selain'" 

Ovdje je rljec o nekora covjeku koji se veoma drsko i aro- 
gantno obratio Ebu Bekru, radijallahLi anhu, te ga Ebu Burza, radi- 
jallahu anhu, upita: "Zar da ga ne ubijem, o nasljednice Allahovog 
Poslanika?", pa mu Ebu Bekr, neka je Allah s njim zadovoljan, od- 
govori: "Ne, to nije dozvoljeno nikome posUje smrti Vjerovjesni- 
ka, alejhis-selam." 
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bVS ^ JU jJL-j "uip 4il (J,^ "Oil i}j^j jl -i^ 4111 [g^j ''jij^ L}} Cj^ 
fij_Jlj "UiLj ^yji 0^ ,yj c—o-jsJ jI \j^ iJ-*^ ^^' f^'j ''^^ cyM 
eljj -W;;-^ (>j_SLli j-^'Vl f>j_Jlj -tuLi (Vji <J^ tVJ "^j^- P^r^ y^^^ 

.J a J i5jUtJ| 

Od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se da je Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ko vjeruje u Allaha i Sudnji 
dan neka govori dobro ili suti; ko vjeruje u Allaha j Sudnji 
dan neka bude pazljiv prema svom komsiji; ko vjeruje u Al- 
laha i Sudnji dan neka pocasti svoga gosta."''^ 

Ovaj hadis prenosi Buharija i Muslim od Ebu Hurejre. U 
nekim njegovim formama stoji: "Neka ne uznemlruje svog komsi- 
ju", "Neka lijepo ugosti svoga gosta", "Neka odrzava rodblnsku 
vezu", stoji umjesto paznje prema komsiji. 

Biljeze ga i po znacenju od Ebu Surejha el-Huzaija a on od 
Poslanika, alejhis-selam. Ovaj hadis prenose od Poslanika, alejhis- 
selara, 1 Aisa, Ibn Mesud, Abdullah ibn Amr, Ebu Ejjub el-Ensari, 
Ibn Abbas i drugl ashabi.''''' 

Poslanikove rijeci: "Ko vjeruje u Allaha i Sudnji dan neka ci- 
ni to i to", ukazuju da su ta svojstva od imana. A vec je bilo govora 
da djela ulaze u iman. Vjerovjesnik, alejliis-selam, protumacio je 
iman kao strpljivost 1 velikodusnost. Hasan, raliimehullah, kaze: 
"Strpljivoscu se aludira na izbjegavanje grijeha a velikodusnoscu 
na pokornost." 

Ponekad se djela imana odnose na Bozije pravo nad covje- 
kom kao sto su Ispunjavanje vadziba i izbjegavanje harama. Tako- 
der se tu moze uvrstiti i dobar i primjeran govor ah i sutnja. A po- 



"' Buhari, 10/445. i Muslim, 47. 

'* Mectutim, njihovi knci prenosilaca nisu imuni na kritiku. 
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nekad se oni odnose na prava Njegovih robova kao sto je ugosca- 
vanje gosta, obazrivost prema komsiji i njegovo neuznemiravanje. 

Ove tri stvari naredene su vjerniku: 

- pn'a stvar; da govori dobro i da se kloni ostalog govora. U 
dva Sahiha Ebu Hurejra, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjes- 
nik, alejhls-selam, re kao: 

J^l ^ U JU.1 jUl J L^ J ji L^ U Oh^> 'AJS:il (OS^ J=rJ\ JJ 

"Moguce je da covjek ponekad izgovori rijec na koju i ne ob- 
raca paznju, i da zbog nje budc bacen u vatru, dublje nego sto 
je razdaljina od istoka do zapada." 

Takoder od Ebu Hurejre prenosi se da je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: 



J L^ fja^_ ^/L Li ^, 'y 41)1 Jaiw ^ i*KJt (vKlJ X*JI jlj 



^J- 



■r^ 



"Moguce je da covjek ponekad izgovori rijec kojom je Allah 
zadovoljan i ne obracajuci na njii paznju, radi koje ce ga Allah uz- 
dici na visoke stepenc; a ponekad covjek izgovori rijec koja Allaha 
rasrdi i ne obracajuci paznju na nju, a da zbog nje bude bacen u 
Dzehennem."'" 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...neka govori dobro ili su- 
ti..." nareduju debar govor i uzdrzanost od govora koji nije takav. 
To opet ukazuje da ne postoji treca vrsta govora koji se moze go- 
vori ti ili presutjeti. Znaci govor moze biti dobar 1 onda je narede- 
no da se kaze da moze biti los, a zatim je naredene da se zanemari 
i presuti. Uzviseni je rekao: 



'''•Buliari, 1 1/308. i Muslim, 2988. 
'■''Buhari, 11/308. 
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rek 



kao: 



"...on (covjek) ne izusd nijednu Hjec, a da pored njega 
nijeprisutan onaj (melek) koji bdije." (Kaf, 18.) 

U Sahihu se od Vjerovjesnika, alejhis-sekm, prenosi da je 



diiil 



J '-'.J 



^yr^. '^^ J-^ ^S'-b-l jlS" lil 



"Kada neko od vas klanja, on ujstinu razgovara sa svojim 
Gospodarem i melekom s njcgove desne strane.""'^ 

Islamski ucenjaci nemaju jedinstven stav oko toga da li se sve 
pise od onoga sto covjek izgovori Hi se same pise one zasto ce se 
dobiti nagrada ili kazna? O torn pitanju postoje dva poznata stava. 

Imam Ahmed, Ebu Davud I Nesai biljeze predanje Ebu Hu- 
rejre, radijailahu anhii, u kojem stoji da je Poslanik, alejhis-selam, 
re kao; 



il^ 



AA^>- 



Jio Jf. \y,U "Vl <J 41)1 djjSJh ^ ^^4^ y> Oyjii ^j3 ^ U 

.Ij — >■ j^ jl5j 



"Rad god se neki Ijudi razidu sa svojeg sijcia na kojem se nije 
spominjao Allah, slicni su onima koji sc razidu od krepana 
magarca i to je za njih veliki gubitak!'"'' 

Ovo je dovoijan dokaz da ukoliko nema dobra u govoru, 
treba sutjeti, osim u situacijama kada zaista treba govoriti, ali i w 
ne treba pretjerivati jer prekomjei-an govor urartvljuje srce. 

Omer, radijailahu anhu, veH: "Ko pretjeruje u govoru puno 
grijesi, ko puno grijesi, uvecavaju mu se grljesi, a kome se uvecaju 
grijesi, vatra mu je preca." 

Ebu Bekr es-Siddik, r.a., uzimao bi se za jezik i govorio: 
"Ovo me je odvelo gdje ne treba." 



'"' Buliari, 1/512. i Ebu Davud, 4S55. 
'"Ahmed, 2/527. 
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Ibn Mesud, radijallahu anhu, veli: "Tako mi Allaha, osim 
Kojeg drugog boga nema, ne postoji na Zemlji nesto sto vise 7,as- 
luzuje duzi zatvor od jezika." 

Tako je lijepa izjava Ubejdullaha ibn Ebi Dzafera, r^hime- 
hullah: "Ako se covjek zadesi na nekom sijeki te pocne govoriti i 
to ran se dopadne, neka usuti; ako na torn sijelu same suti i to mu 
se dopadne, neka progovori." Ko se bude ovako ponasao zasluzuje 
AllahoAOi poraoc i da ga On usmjeri ka ispravnom u njegovu govo- 
ru i sutnji, jer njegov govor 1 sutnja su samo u ime Allaha. Medu- 
tlm, u svakom slucaju totalna sutnja za koju vjeruje onaj ko je up- 
raznjava ill u nekim ibadetiixia (obredima): hadzu, i'tikafu i postu 
zabranjena je. 



* * * 



- druga stvar koju je Poslanik, alejhis-selam, naredio vjerni- 
cima u ovom hadisu jeste plemenitost prema komsiji. U drugnn 
predanjima hadisa stoji: "...zabrana uznemiravanja komsije." Uz- 
nemiravati komsiju zabranjeno je jer bespravno uznemiravanje bi- 
le koga je zabranjeno, a kad se tice komsije, onda ta zabrana pos- 
taje Jos zesca. 

U Dva Sahiha biljezi se hadis od Ibn Mesuda, radijallahu an- 
hu, u kojem se kaze da je Poslanik, alejhis-selam, bio upitan: 

"Koji je najveci grtjeh?", pa on odgovori: "Da AUahu pridru- 
zis druga a On te je stvorio." "Zatim koji?", ponovo upitase, 
a on opet oagovori: "Da covjek ubije svoje dijete od straha da 
ea nece mocl prehramti!" "Zatim koji?", ponovo upitase a on 
im rece: "Da bludnicis sa zenom svog komsije! 



^ Buhari, 13/491. i Muslim, 86. 
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. <aj\jj ojL:^ 



U Buharijinom Sahihu od Ebu Surejha prenosl se da je 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Tako mi Allaha, ne vjeruje, tako 
mi Allaha, ne vjeruje, tako mi Allaha, ne vjeruje." Receno Je: "Ko 
Allahov Poslanice?" Rekao je: "Onaj od cijeg zla nije miran njegov 
komsija."-" 

Obazrivo i uljudno ponasanje prema komsiji je naredeno. 
Uzviseni je rekao: 

U} JuiJ) ^\j v_4-^ v^L^lj v^l jLi-'i J.'j^'< ,Si Pr^'j O'^Ldl} 

"I Allahu se klanjajte i nikoga Njemu ravnim ne smat- 
rajte! A roditeljima dobrocmstvo cinite, i rodacima, i 
sirocadi, i sirommima, i komsijama, bliznjim, i komsi- 
jama daljnim, i drugovima, i ptttnicima namjernicima, 
i onima koji su u vasem posjedu. Allah, zaista, ne volt 
oiie koji se ohole i hvalisH." (En-Nisa, 36.) 

U ovora ajetu Uzviseni je spojio t naveo Svoje pravo kod 
Svog roba, prava Ijudi kod pojedinca, a potom je naveo pet vrsta 
Ijudi kojiraa se treba cinitl dobrocinstvo, a to su: 

1. oni s kojim ga veze rodbinska veza. Roditelji su posebno 
sporaenuti zato sto se oni odlikuju nad ostalom rodbinom odli- 
kom koja se ne naiazi kod druge rodbine. Oni su bili uzrok posto- 
janja djeteta, njima pripada pravo odgoja, vaspitanja itd; 

2. oni koji su slabi i potrebiti dobrocinst\Tj. Takvih imarao 
dvije vrste; a) koji su potrebiti zbog slabosti tijela a to su jetimi; b) 
koji su potrebiti zbog neposjedovanja dovoljne imovine a to su 



Buhari, 10/443. Feth. 



215 



IBN REDZEB EL-HANBELI 



siromasi; 

3. onl koji imaju rodbinsko, vjersko i koinsijsko pravo. Tak- 
vih je naveo tri vrste: bllze komsije, dalje komsije i drugovi. 

Mufessiri nemaju jedinstven stav o pitanju tumacenja spo- 
menutlh kategorija u ajetu. Tako neko veil da je el-dzar zui-kurba 
komsija rodak, el-dzaml-dxenbi je stranac koji nije rodblna. Neki 
opet smatraju da se pod pn'om kategorijom mlsli 1 na zenu, dok 
dnigi vele da je ireba podvesti pod drugu kategoriju. Neki opet 
smau-aju da se pod dzard-dzenbi misli na saputnika. Opet neki 
smatraju da je el-dzaru zhI kurba musliman a dmrul-dienbi nevjer- 
nik. A receno je da je el-dzar ul zul-kiirba komsija cija se kuca nala- 
zi uz njet^ovu kucu a eUdxaruhd dzenbi daljnji komsija. 

U Buharijinom Sahihu od Aise, radijallahu anha, prenosi se 
da je upitala Poslanika, alejhis-selam, i rekla: "Imam dvije komsi- 
nice, pa kojo) od njih da poklonim nesto?" Poslanik odgovori: 
"Onoj cija su ti vrata bliza.""°" 

2a izraz essahibu bil-dzenb neki su rekii da se pod tim misli 
na zenu, dok drugi smatraju, medu kojima je i Ibn Abbas, da se 
misli na saputnika. Time oni nisu zeljeli zanemariti prijatelja koji 
nije saputnik nego su time htjeli istaci da je saputnlstvo dovoljno 
za postovanje i uvazavanje. Iz tog se pak da zakljuciti da je stalno 
prijateljstvo prece da se postuje i njeguje. 

Zato je Seid ibn Dzubejr, rahimehullah, rekao: "To je pobo- 
zan prijatelj." Zejd ibn Eslem, rahimehullah, kaze: "To je tvoj stal- 
ni kucni prijatelj i tvoj postojani saputnik." Amr ibnul-As, radijal- 
lahu anhu, pripovijeda da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 



-°=Buhari, 5/221. ,222. 
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"Najboiji prijatelji kod Allahu jesu oni koji najvise koriste 
svojim prijateljima a najbolje komsijc kod Allaha jesu oni 
koji najvise koriste svojim komsijama";^^^ 

4. ko dode u goste kod nekog covjeka ali ne da boravi stalno 
kod njega. Takav se zove ibn sebil, tj. on je putnik koji je dosao u 
drugo mjesto. Neki su rekli da se pod ibn sebilom misli na gosta, 
cj. na putnika namjernika kada dode kao gost nekome; 

5. Oni sto se nalaze u necijera posjedu. Poslanik, alejhis- 
selara, preporucivao je mnogo da se takvi paze. Naredio je da se 
prema njima cini dobrocinsn'o. Prenosl se da je posljednje sto je 
oporucio na samrtnoj postelji namaz i dobrocinstvo prema onima 
koji su u vasim posjedima. Neki od selefa smatraju da ovaj ajet 
obuhvata i brigu o stoci 1 korisnira zivotinjama. 

No vratimo se na tumacenje hadisa kojeg prenosi Ebu Hu- 
rejre i to onog njegovog dijela koji se odnosi na plemenit odnos 
prema komsijl. 

U dva Sahiha prenosi se od Aise i Ibn Omera, radijallahu an- 
huma, a zatim od Poslanika, sallallahu alejhi ve slelem, da je re kao: 



. ^ ) ^iiu^Htr ■ 



,J^ J"- 



"Toliko me je Dzibril upozoravao na konisiju da sam pomis- 
lio da ce komsija komsijii nasljedivati!"'""" 

Jedan od znakova dobrocinstva prema komsiji jeste i to da 
mu pomogne kad mu to bude potrebno. 

U Musliraovom Sahihu prenosi se od Ebu Zerra, radijallahu 
anhu, da je rekao: "Moj me je prisni prijatelj, alejhis-selam, savje- 
tovao; 

L *■ t t 



"'Buhari, 115. 

^' Buhari, 10/441. i MusJira, 2625. 
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'Kada kuhas corbu, dolij vise vode i pogledaj u kucu komsije 
tc 1 njega pocasti njome koliko je to normalno... 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Neka niko od vas ne zabrani 
komsijj da ukuca drvenu dasku na svome zidu."" '' 

Zatim Ebu Hurejra rece: "Sta vam je te se tako ne ophodite!? 
Tako mi Allaha, zakucat cu je medu vasa pleca!" 

Ahmed smatra d.i je komsija duzan omogviciti svom komsiji 
da ukuca dasku ili gredu u njegov zid, ako mu je to potrebno, a da 
u is to vrijeme ne steti vUsniku zida. Taj svoj stav temelji na spo- 
menutom vjerodostojnom hadisu. Njegov govor eksplicite upucu- 
je da je duznost (vadzib) komsiji pomoci svom komsiji ako ima 
necega viska kod sebe i ako mu to nece priciniti nikak\ai stetu 
ukoliko sazna da je toga potreban njegov komsija. 

Min'ezi kaze da je upitao Ebu AbduUaha: "Sta da radim kada 
vidim nekog na putu kako prosi govoreci: 'gladan sam!'" Ahmed 
odgovori: "Mozda laze, mozda ne." Min^ezi nastavi: "Sta s komsi- 
jom za koga znam da je sigurno gladan?" Ahmed odgovori: "Nah- 
rani ga." Mirvezi rece: "Ako imam samo dvije vekne hljeba?" Ah- 
med odgovori: "Daj rau nesto od toga, ta komsija je spomenut u 
Hadisu!" 

Ovo jasno daje do znanja da je vadzib giadnog komsiju i 
druge nahraniti. 

U Sahibu od Ebu Musaa, radijallahu anhu, prenosi se da je 
Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Nahranite giadnog, obidite 



-°' Muslim, 2625. 

-°^* Buhari, 5/110., Muslim, 1609 - naravno, ukoliko je izmedu kuce i 
komsije samo jedan zid. Imam Ahmed smatra da je to hekako pravo 
komsije, pod uvjetom da se ukucavanjem ne izazove steta na zidu. 
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boksnog i oslobodite zarobljenika.""^^ Imam Ahmed i Malik smat- 
raju da je covjeku zabranjeno raspolaganje licnim imetkom na na- 
cin koji ugrozava mir i integritet njegovog komsije, i pored toga 
sto je to njegovo licno vlasnistvo. Oni smatraju obaveznim (va- 
dzibom) uklanjanje stete od komsije putem zabrane inoviranja 
stvari koje su korisne, ak za komsiju stetne, uznemiravajuce. 

Kod imama Ahmeda je vadzib dati komslji sve sto mu treba, 
pod uvjetom da nema stete u come za onog koji daje. Medutim, 
veci stepen od toga jeste strpljenje nad neugodnostima koje dolaze 
od komsije i neuzvracanje na njih. Hasan je rekao:" Odrzavanje 
dobrog susjedstva ne znaci ne uvrijediti komsiju, vec je dobro sus- 
jedstYO strpiti se nad komsijskim uvredama." 

* * * 

- treca stvar koju je Poslanik, alejhis-selam, naredio vjerni- 
cima jeste ugoscavanje gosta. Pocastiti gosta znaci dobronamjerno 
i uljudno ga ugostiti. 



^L:^, 



1 jLi 



4)1 



t5^J ^-^ cj' 



jLJ j_j JLJ 4_j *JlSj (^ts?- (_$Lji! 4jt^i-^j *Ju- J <kSs- 4)1 ^J-^ 4)1 Jj-" J 

iUj <»jj JU 4jJjU- Uj IjJii 'UJ.jU- «~i' f^fSLii _p-*i/l fjr^'j "^^ if}i 

.43JL0 j^ liAJJ Jjij o\S L=j *>Lil AJ^ isLoiJlj JU 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Surejha, radijaliahu anhu, da 
je rekao: "Ocima sam vidio i usima sam cuo kada je AlLihov Pos- 
lanik rekao: "'Ko vjeruje u Allaha i Siidnji dan neka svomc gostu 
podari njegovu dzaizu!' Upitase: 'A sta je to dzaiza?' On im odgo- 
vori: 'Dan i noc! Ugoscavanje je tri dana, a sve nakon toga je milo- 
stinja (sadaka).'"-"^ 



^^ Buhari, 6/167. "...; oslobodite zatvorene. ", niisH se na robove. 
™ Buhari, 10/445. i Muslim, 48. 
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Vj [»-ij Jii "ui^ i-^-S" 4)1 J^^j Ij i^li "Wjj j_^ o-Up (^jij jl "J J4 

Muslim biljezi hadis od Ebu Surejha u kojem stoji da je 
Poslanik, alejhis-selara, rekao: "Goscenje trajc tri dana, a njegova 
obaveza (dzaize) iznosi dan i noc. Sve sto na njega poslije toga pot- 
rosi jeste sadaka. Gostu nijc dozvoljeno ostati kod doniacina toli- 
ko da ga prisili na grijeh. Upitali su: "Allahov Poslanice, kako ga 
moze natjerati na grijeh?" Rekao je. "Da ostane kod njega a da 
domadin ne imadne nista s cinie bi ga pocastio." 

Iz ovih hadisa saznaje se da je pravo gosta noc i dan a da go- 
scenje traje tri dana. U njima se takoder napravila razlika izmedu 
prava gosta i perioda gostovanja. Dzaiza je potvrdena 1 u drugim 
hadisima. 

J j-Jji LjIaJ ^lUj 4J11I ijj-^j b Ui JLs jj.Lp y_ i-ip jf- J^s^^~-^\ Jj 



U Dva s^/j//7.T prenosi se od Ukbe ibn Amira da je rekao: 
"Rekosmo: 'Allahov Poslanice! Kada nas ti negdje posaljes, mi na- 
idemo na Ijude, ne zele da nas ugoste, sta trebamo tada uciniti?' 
Poslanik im odgovori: 'Kada naidcte na takve Ijude, pa vam dadnu 
ono sto pripada gostu to prihvatite, a ako to ne ucine uzniite od 
njih pravo koje pripada gostu.'"" 

Imam Lejs i Ahmed iz ovog hadisa izvode zakljucak da je 
duznost ugostjti gosta jedan dan i noc, a Ahmed dodaje da uko li- 
ke domacin to odbije, gost ima pravo zahtijevati od domacina da 
to ispostuje jer je to njegovo pravo a domacinu duznost. Postavlja 



-'^ Buhari, 5/107.,i08. i Muslim, 1727. 
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se pitanje da li ce to pravo gost lie no uzeti iz imetka domacina ili 
ce ga tuziti vlastima? Od Ahmeda se u vezi s tim pitanjem prenose 
dva predanja. 

Humejd ibn Zendzevejh, rahimehullah, veli: "Vadzib je ugo- 
stiti gosta jednu noc, ali gost ne smije silom trazitl svoje pravo, 
osim ako putuje za opci interes muslimana a ne za svoj llcni. 

Prenosi Alija bin Seid od Ahnieda predanje koje upucuje da 
je vadzib sanio onima pored kojih produ raudzahidi ugostiti ih tri 
dana. Medutim, poznatiji stav jeste da je to obaveza prema svakom 
gostu koji dode nekome. 

Nakon toga nastala je dilema oko toga da li se obaveza ugos- 
cavanja gosta odnosi podjednako i na gradane i seljane ili samo na 
seljane i one koji zive pored puta kojim pro laze putnici? Od Ah- 
meda se prenose dva predanja. Takoder se od njega u pisanoj for- 
mi prenosi predanje u kojem stoji da se ta obaveza podjednako 
odnosi i na muslimana i nemuslimana. Mnogi njegovi ucenici su 
pak tu obavezu ogranicili samo na muslimana, jer i rodbina razlici- 
te vjere nije duzna medusobno se izdrzavati, po jednom predanju 
koje se prenosi od njega. 

Sto se tice drugog i treceg dana gostovanja, to je upotpunja- 
vanje ugoscavanja. Imam Ahmed smatra da je samo prv^i dan d^i- 
ze vadzib, dok se to ne odnosi na drugi i treci dan. Medutim, neki 
hanbelijski pravnici kao npr, Ebu Bckr ibn Abdulaziz, Ibn Ebi 
Musa i El-Amidi smatraju da su sva tri dana vadzib, ostalo je milo- 
stinja koju domacin daje gostu. 

Neki Ijudi misle da gostovanje traje tri dana nakon pr\'Og 
dana i noci. Medutim, Ahmed je to odbacio rekavsi: "Gostovanje 
je tri dana i sve sto je vise od toga smatra se sadakom," A da je to 
kako oni misle, onda bi gostovanje bilo cetiri dana. Rekoh: "Iden- 
ticne tome su rijeci Uzvisenog: ^f^' *~j^ Jt l^^ly^ ty j'jj'j 14J ^j^jf '/ 
blagoslovljenom je ucinio i proizvode njezine na njoj odredio, i to 
sve u cetiri vremenska razdoblja.'" (Fussilet, 9.-10.) To se misli 
tacno na potpuna cetiri razdoblja, a ne cetiri razdoblja nakon onih 
koja su prije spomenuta. Hadis pomocu kojeg Ahmed dokazuje 
svoj stav je vec spomenut, a prenosi ga Ebu Surejh. Buhari ga bi- 
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Ijezi od Ebu Hurejre, a u njemu stoji da je Posknlk, alejhls-selam, 
rekao: "'Ko vjeruje u Alkha i Sudnji dan neka lijepo ugosti gosta.' 
'AUahov Poslanice, koliko ga treba ugostiti?', upitali su. Rekao je: 
'Tri, i sve sto bude vise od toga je sadaka."'"'° 

Dzundub ibn Revaha, rahimehullah, veli: "Domacin treba 
ugostiti svoga gosta jedan dan i noc jelom koje ne moze sebi i svo- 
joj porodici uvijek priustiti. Nakon treceg dana gost ce jesti ono 
sto jede domacin i njegova porodica." Medutim to je diskutabilno, 
a kasnije cemo navesti hadis kojeg prenosi Sulejman, a u kojem se 
zabranjuju dodatni troskovi prilikora ugoscavanja. 

Ibn Omer odbijao hi jesti imetak onoga kod koga je dosao u 
goste poslije tri dana i naredivao bi mu da trosi za njegove potrebe 
Ibn Omerov imetak. 

Domacin ima pravo zatraziti nakon tri dana od gosta da ode 
od njega jer je on izvrsio svoju obavezu. Take je postupao Ahmed, 
Allah mu se smilovao. 

Poslanikove, alejhis-selam, rijeci: "Nije dozvoljeno gostu os- 
tati kod domacina toliko da ga dovede u iskusenje" znace da gost 
ne ostaje dugo u gostima da pocne predstavljati teskocu domaci- 
nu. Medutim, postavlja se pitanje da H se to odnosi na tri dana ko- 
hko traje goscenje ili vise od toga? U ovrom periodu koji nije va- 
dzib bez sumnje je haram gostu ostajati u njemu na gore spome- 
nut nacin. Medutim sto se tice ugoscavanja koje je vadzib, a to je 
dan i noc, tu se postavlja pitanje: da li je ono vadzib onome ko 
nema nista u kuci clme bi ugostio gosta ili je ono vadzib samo 
onome ko je to u mogucnosti. 

Egzaktnije je da je to obaveza sarao za onoga ko je to u mo- 
gucnosti izvrsiti. To mlsljenje zastupaju neki muhaddisi, kao npr. 
Humejd ibn Zendzevejh, koji je rekao: "Nije dozvoljeno gostu 
traziti ugoscavanje kod nekog koji nije u stanju da rau to omogu- 
ci." 



''" Biljezi ga Buhari, 10/533 u slijedecoj formi: «Ko vjeruje u Allalia i Su- 
dnji dan neka pocasti gosta, » 



222 



BWENJI AH BieiJA 



Prenosi se od Sulejmana, radijallahu anhu, da je rekao: 
"Allahov Poslanik, alejhis-selam, nam je zabranio da se radi gosta 
opteretimo onim sto ne mozemo podnijeti.""" 

Ako je zabranjeno domacinu Izlagati se dodatnim troskovi- 
ma zbog gosta i kupovati ono sto neina, i to same radi gosta, iz 
toga se onda da zakljuciti da mu nije vadzib iznositi gostu nista 
vise osim onoga sto ima kod sebe. Pa ako kod njega nema viska 
onda domacin nije obavezan prema gostu nista. 

Ukoliko bi se domacin odrekao svog dijela u korist gosta, 
iako je sam prijeko potrebit, kao sto je to uclnio ensarija o kojem 
je objavljeno: ftiiLJk^ ^l^ 'j\S 'Jj ^.^l Ji ojyyJif "...i vise vole 
njima nego sebi, mada imje i samima potrebno..." (El-Hasr, 9.) to 
bi bila onda deredza cestltosti i vjernikove darezljivosti, ali nije 
vadzib. 

Medutim, ukoliko bi saznao gost da ga domacin ugoscuje 
svojim obrokom i obrokom svoje djece koja ce to osjetiti na svo- 
joj kozi, onda mu ne bi bilo dozvoljeno primiti njihovo gostop- 
rimstvo, na osnovu hadisa u kojem se kaze: "Nije dozvoljeno gos- 
tu da ostane kod domacina toliko da ga dovede u nezgodu." 

Takoder je ugoscavanje obavezan izdatak i zato je to obaveza 
same za one koji imaju vise od svoje potrebe i potrebe svojih po- 
rodica, kao sto je slucaj i s izdrzavanjem bliznje rodbine i sadeka- 
tul-fitra, 

Imam Hattabi osudio je tumacenje grijeha domacina kod 
koga gost dode, a on ga nema cime ugostiti rekavsi: "Smatram to 
pogresnim. Kako da domacin bude zbog toga grjesan kad ga nema 
cime ugostiti niti ima nacina to iznaci. Troskovi ugoscavanja tre- 
baju biti u skladu s mogucnostima. Hadis koji govori o tome treba 
razumjeti take da se on odnosi na onog koji ostane preko tri dana 
kako ne bi domacina doveo u neugodnosti pa da domacin pocne 
prigovarati za ucinjenu sadaku i doiaziti u nezeijene situacije i na 
taj nacin da mu se nagrada ponisti." 



'" Hakim, 4/123. 
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Ovo sto je Hattabi rekao diskutabilno je. Njegovo je tuma- 
cenje hadisa ispravno, ali ga je porekao. Naime, ako gost dode ii 
goste kod domacina koji nema cirae da ga pocasti, moguce je da to 
navede domacina da mu se ne obraduje i da ga prisili da uradi ono 
zasto ce biti grjesan, bio to govor ili djelo, a to ne znaci da ce on 
biti grjesan zbog toga sto ga je odbio ugostiti zato sto nlje bio u 
mogucnosti. Allah najbolje zna. 
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HADISBROJ 16 

Prenosi ,se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu: "Neki covjek 
rece AUaliovom Poslaniku, alcjhis-selam: 'Preporuci mi nes- 
to.' Poslanik rcce: 'Ne srdi se!' Ovaj ponovi pitanje vise piita 
a Poslanik mu opet rece: 'Ne srdi se!'"''' 

Ovaj hadis biljezi Buharija preko El-Husajna el-Esedija i Ebu 
Saliha, a on od Ebu Hurejre, r.a. Muslim ga ne biljezi jer ga E'ames 
prenosi od Ebu Saliha. Oko njegova lanca prenosilaca ima dilema 
pa je rcce no da Lmac ide od njega preko Ebu Saliha od Ebu Hurej- 
re. Tako smacra Ebu Husajn. A receno je da se prenosi i odi Ebu 
Seida el-Hudrija. Jahja ibn Me'in veli da je ovo posljednje isprav- 
no. A receno je da njegov lanac ide od Ebu Saliha od Ebu Hurejre 
i Ebu Seida. Takoder je receno da se on prenosi od Ebu Saliha i 
Ebu Hurejre i Dzablra. A postoji i misljenje da njegov lanac ide od 
Ebu Saliha preko nekog neimenovanog ashaba. 



Spomenuti covjek u hadisu trazio je od Vjerovjesnika, alej- 
his-selam, da mu nesto preporuci sto ce bid kratko, jezgrovito i 
sto ce sadrzavati sva svojstva dobra kako bi tu oporuku mogao za- 
pamtiti jer se bojao da ako bude duga nece je moci zapamtlti. 

Poslanik ga je poducio da se ne treba srditi, a ovaj je uporno 
nastojao da izvuce nesto vise, ali, Vjerovjesnik mu je stalno ponav- 
Ijao jedno te isto. To upucuje da je srdzba izvor svakog zla I da je 
svako dobro u njenom izbjegavanju. 

Dzafer ibn Muhammed veli: "Srdzba je kljuc svakog zla!" 
Ibnul-Mubarek je upitan: "Rezimiraj nam cednost i lijep moral u 



■Buhari, 10/519. 
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jednoj rijeci", te im on odgovori: "Okani se srdzbe!" Imam Ah- 
med, Ishak i Ibn Rahivija takoder su lijep moral objasnili ostavlja- 
njera srdzbe. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selara, upucene onom koji je trazio 
da ga posavjetuje: "Nc srdi se!" podrzavaju dvije mogricnosti: 

~ da je Poslanik, alejhis-selara, tlm nemjeravao narediti uzro- 
ke koji kada se upraznjavaju, za posljedice Imaju lijep moral kao 
sto su plemenitost, darezljivost, blagost, stid, skroranost, suzdr- 
zanost, prastanje, prigusivanje srdzbe, sirokogi-udnost, nasraijano i 
raspolozeno lice i tome slicno. Dusi kada se okiti ovim svojstvima 
i kad joj ona postanu navika to ce neminovno stvoriti snagu da 
odagna srdzbu kada se stvore uvjeti za nju; 

- da je Poslanik, ale]his-selara, time namjera\'ao zabraniti da 
se postupi na osnovu onoga sto zahtjeva srdzba, vec se treha boritl 
sa sobom da se ona izbjcgne i da se ne postupi u vezi s onim sto 
ona nalaze. U torn kontekstu Uzviseni kaze: ^^ y- c-S^ Uji^ 
dj_ ,;^';.ii "J kada Musaa srdiba minu..." (Ei-A'raf, 154.) 

Ako covjek uspije izbj'eci ono sto mti srdzba nalaze i bori se 
protiv toga, otklonit cc od sebe zlo srdzbe i to ce ga stanje brzo 
proci kao da ga nikad nije ni zadcsilo. U tom znacenjti jeste i ajet: 

savladujii i Ijudinia prdUaju - a Allah volt one koji dobra djela 
cine." (Ali-Imran, 134.) 

Poslanik, alejhis-selam, naredivao je srditima da se prihvate 
uzroka za otkUnjanje srdzbe a hvalio je one koji su znali ovladati 
sobom u takvim trenucima. Sulejman ibn Sard, radijallahu anhu, 
veU: "Jednom prilikom, dok smo bili u daislvu Vjerovjesnika, 
alejhis-selam, neka su se dvojica pocela svadari; jedan od njih sav 
erven i zajapuren uvrijedi ovog drugog te Vjerovjesnik rece: 

J Jus: U -CP ...^ jj UU J kJS -ip] ^' Jl ^j vU^ 4JJ1 J^ ^\ JUi 



^1 J_j^_ L. n^ : Vi J^>i I^Ui ^ji\ JlV^I ^ ^l iy>l JU 
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'Zaista ja znani jednu rijec i ako je ovaj biide izgovorio, nes- 
tat ce njegove srdzbe, kada bi samo rekao: 'Utjecem se AUaliii 
od ukletog sejtana!' Ashabi se obratise torn covjeku: 'Zar nisi 
cuo sta Vjerovjesnik, alejhis-selam, kaze?' Ovaj im odgovori: 
ja nisam lud!'"''^ 



j,^ \^ ij\i u)j -U^i ("U)!! ?7j^j 







Prenosi imam Ahmed i Ebu Davud od Ebu Zerra, radijallahu 
anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ako se neko od vas 
rasrdi, neka sjedne; ako ga srdiba i tada ne napusti, neka legne!"'" ' 

Receno je da to znaci da je covjek koji stoji spreman za osve- 
tu, dok onaj sto sjedi manje je spreman, a onaj koji lezi je opet 
najmanje spreman za to. I zato je naredeno da se udalji od toga na 
spomenuc! nacin. Time se aludira na to da se srdzba sputa u sebi i 
da njene posljedice ne prelaze na drugog. Valjda je i to znacenje 
hadisa Poslanika, alejhis-selam, koji najavljuje velike smutnje kao 
predznake Sudnjeg dana: "...onaj sto lezi bit ce bolji od onoga koji 
sjedi; onaj sto sjedi bit cc bolji od onoga koji stoji; onaj sto stoji bit 
ce bolji od onoga koji hoda; onaj koji hoda bit cc bolji od onoga 
koji trci!"-" 

lako se ovim hadisom zeli slikovito prikazati zurenje ka 
smutnji, to znaci da je onaj koji zuri prema smutnji gori od onoga 
koji se tromo krece prema njoj. 

Ibn Abbas, radijallahu anhu, pripovijeda da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: "Ako se neko od vas rasrdi, neka umukne!". 



^' Buhari, 10/465. i Muslim, 2610. 
-'■• Ebu Davud, 4782. i Ahmed, 5/152. 
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to je ponovio tri puta."'"" To je takoder izuzetno velicanstven lijek 
protiv srdzbe jer se moze desiti da rasrdeni za vrijemc srdzbe rek- 
ne nesto zbog cega ce se kasnije, kada se srdzba stisa, kajati, kao 
npr. razne psovke i drugo sto moze prouzrokovati ogromne stete. 

Zato ako on za vrijeme srdzbe bude sutio, bit ce posteden 
svog tog zla. 

Divne li su rijeci Muverreka el-Idzlija, rahimehuUah: "Nika- 
da me srdzba obuzela potpuno nije, a u srdzbi sara uvijek sutio pa 
se nisam nikada kajao zbog ncceg sto sam u srdzbi rekao." 

Omer bin Abdulaziz jednog dana se rasrdio pa ga je sm Ab- 
duhnelik, Allah im se smllovao, upitao: "Ti vodo pravovjernih, po- 
red svega toga sto ti je Allah di^io i s cime te je odlikovao srdis 
se?!" "Zar se ti, Abdulmeliku ne srdis, rece mu Omer?" "Sta mi 
vrijedi moja nutrina ako u njoj ne mogu prekriti srdzbu da se ne 
vidi," odgovori mu. 

-^_.-^. ^ Jj ,__^_iJl J-J^ 4.-^ diUj (_$lll -UJ-jJl ipjj le-j^l Jj-LlJI 
l^j^\ jjJLAj' U Jli ^j ^ "Oil ^^ ^^\ J^ ij^.^^ ^\ J^ (J--0 
.u.^: .iUw tiUl AZ^j diii ^ JL- jLr^l As.^ N ^UHjOi (^ 

U dva Sabiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Nije junacina onaj koji u hrva- 
nju sve obara, ncgo je junacina onaj koji vlada sobom pri srdz- 
01 ^^ki-^, j-jsj LLJ^ ^ ^ Jli ^j -^U -iui J^ ^' j^ ^r^' 



="' Ahmed, 1/239. 

-" Buhari, 10/517. i Muslim, 2609. 
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Biljezi imam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi i Ibn Madza od 
Muaza ibn Enesa el-Dzuhenija, radijallahu anhu, da je Vjerovjes- 
nik, alejhis-selam, rekao: "Allah ce na Sudnjem danu ispred svih 
Ijudi prozvati onog sto uspije savladati svoju srdzbu u trenucima 
kada je u mogucnosti ispoljiti je, te ce mu dati da izabere koju hoce 
od rajskih djevica.""'^ 

Hasan, rahimehullah, veil: "Ko se bude suzdrzao u oA^e ceciri 
osobine, Allah ce ga sacuvati sejtana i vat re, a to su zelja, strah, 
strast i srdzba." 



Ove cetiri stvari koje je Hasan spomenuo izvor su svakog 



zla: 



zelja za necim jeste zudnja dusc prema necerau iz uvjerenja u 
njegovu korist, Onorae kome se javi zelja za necim, ona ce ga na- 
gnati da trazi to zeljeno svim putevima, nacinima i sredstvima za 
koja misli da ce ga dovesti do njega. Tako je moguce da nesto od 
toga bude zabranjeno kao sto je moguce da i saraa zeljena stvar 
bude takva; 

strah je da se boji od necega. Pa ako se covjek boji od nece- 
ga, pribjeci ce svim sredstvim za koja sraatra da ce od njega odag- 
nati taj strah tako da mnoga od njih mogu biti 1 zabranjena; 

strast je teznja duse za necim sto joj odovara i sa cime se 
nasladuje. Vise puta dusa tezi ka necemu sto je zabranjeno, kao 
sto je blud, krada, pijenje alkohola, nevjerstvo, sihr, licemjerstvo i 
novotarije; 

srdzba je 'kljucanje krvi' u zelji da se odagna od sebe neugo- 
dnost iz bojazni da se ne desi ili je ona trazenje osvete od onoea 
koji rau )e nanio stetu nakon sto se ona desila. To bez sumnje 
prouzrokuje mnoga djela koja su zabranjena, kao sto su: ubistvo, 
udaranje, razna nasilja i agresije kao i mnoga zabranjena verbalna 
djela, kao sto su: kleveta, psovka, nemoralan govor, a mozda da 
dostigne i stepen nevjerstva, kao sto se desiio Dzebletu bin ei- 
Ejherau, i imana koji serijatski nije validan ili pak da iz srdzbe pro- 



UJ 



Ebu Davud, 4777. 
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istekne razvod braka poslije kojeg slijedi kajanje. 

* * A 

Duznost je vjernika da se njegova strast ogranici na trazenje 
samo onoga sto rau je Uzviseni Allah dozvoHo i ako to bude up- 
raznjavao s iskrenim nijetom, dobit ce nagradu za to, a njegova se 
srdzba treba koncentirsati na ono sto ce odagnati neugodnosti ko- 
je susrece on ili neko drugi prilikom upraznjavanja svoje vjere i 
protiv onih koji su nepokorni Allahu i Njegovu Poslaniku, kako je 
to Uzviseni rckao: 

(.jj 5jJU^ ._4J^.jf *4Ip ^j-a^j ^j^j ^M ■«'' (-tr-W t^jk^ r 

"Borite se protiv njih! Allah ce ih rukarjia vasim kaz- 
Tiiti i poniziti, a vas ce protiv njih pomoci, i grudi 
vjernika zalijeciti i iz srca jijihovih brigu ocistraniti..." 
(Et-Tewbe, 14-15.) 

Takav je bio Poslanik, alejhis-selam, nije se svetio zbog sebe 
all, kada bi se prekrsila neka Allahova zabrana, njegovoj srdzbi se 
niko nije mogao suprotstaviti. On nikada svojom rukom nije uda- 
rio neku zenu ili robinju, osim u borbi. Enes, radijallahu anhu, 
sluzio ga je deset godina i nikada mu ni "uh" nije rekao. Niti mu je 
za nesto sto je uradio rekao: "Zasto si to tako uradio", ili ako nes- 
to nije uradio, da mu je rekao: "Zasto to nisi uradio". 

U drugom predanju stoji da ako bi Enesa neko od Poslani- 
kove porodice ukorio Poslanik, alejhis-selam, rekao bi: "Pustite 
ga, da je to bilo odredeno, desilo bi se." 

Aisa, radijallahu anha, je bila upitana o moralu Poslanika, 
aleihis-selam, pa je rekla: "Njegov moral je bio Kur'an.""" Znaci da 
se Poslanik, alejhis-selam, ponasao i vladao u skladu s Kur'anom. 
Ono sto je Kur'an hvalio, Poslanik je volio, a ono sto je Kur'an 
osudivao, on bi prezirao. U dmgora predanju stoji da je rekla: 



-'" Muslim, 746. 
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"Njegovo moral je bio Kiir'an. Zadovoljan je bio onim cime je 
Kur'an bio zadovoljan, a srdio bi sc za ono zasto bi se i Rur'an sr- 
dio." 

Cak se od svog prevelikog stida ustiucavao nekom reci da 
mu nesto smeta, all bi mu se lo vidjelo na lieu. Ebu Seid el-Hudri, 
radijallahu anhu, veli: 

• "H^J ij ' ^ -^ ''^ -^ 
J-^ <Ap JJ- <uI 4j-j Lf- JujI Lo 4^ — i oJub bUJl J^ ;)jjt„j jjl aJJu lij 

L^^J^ o-^j' -^ J^ J' (3^ -^j^ /j >— — ^j H^J j'^J f^-^J "S-^ "^^ 

"Poslamk, alejhis-selam, bio je stidniji od djevice u njenoj 
sobi. All, kada nesto ne bi volio, vidjeli bismo to na njegovom li- 



eu 



nllQ 



Kada mu je Ibn Mesud prenio njeci onoga koji je rekao; 
"Ovom podjelom se nije zeljelo Allahovo zadovoljstvo!?", to mu 
je veoma tesko palo. Promijenilo mu se lice 1 rasrdio se, ali pored 
svega toga samo je rekao; "Musa je bio vrijedan puno vise od ovo- 
ga ali je to strpljivo podnio."'"' 

Kada bi vidio ili cue ono sto Allah prezire, on bi se rasrdio i 
to ne bi presutio. Kada je jedne prill ke dosao kod Aise, radijallahu 
anha, i vidio zavjese na kojima su bile neke slike, lice mu je promi- 
jenilo ho)u, a zatim je rekao: "Najvecu kaznii na Sudnjem danu 
iniati ce oni koji slikaju ovakve slike!"'" 

Kada su mu se potuzili na nekog imama koji Ijudiraa dulji 
namaz take da neki zbog toga ne dolaze na namaz, naljutio se a 



"• Buhari, 10/513. i Muslim, 2320. 

-' Muslim, 1062. 

-■ Buhari, 10/3S7. i Muslim, 2157. 
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ZJitim odrzao Ijudima vaz i naredio da se ne oduljuje u namazu."" 

Jednom je usao u dzamiju i ugledao ispljuvak u pravcu kible. 
Rasrdio se, zatira ga nogom sakrio i rekao: "Kada se neko od vas 
nalazi u namazu, Allah je uistinu ispred njega, z^to neka niko ne 
pljuje u namazu ispred sebe."""* 

Poslanik, alejhis-sclara, ovako je dovio; "Molim Te, daj mi da 
govorim istinu u srdzbi i zadovoljstvu.""'' Ovo je vrlo plemenlto 
jer covjek bl trebao govorlti Istinu, svejedno to bilo u srdzbi ill u 
normalnom stanju. No medutim, vecina Ijudi kada se rasrdi, ne 
kontrolise se sta govori. 

U Muslimovom Sahihii od Imrana ibn Hiisajna, radijallahu 
anhu, prenosi se da su na jednom putovanju bill s Poslanikom, 
alejhis-selam. Neka zena ensarijka jahala je na devi. Deva je pocela 
rikati pa ju je zena proklela. Kada je to Poslanik, alejhis-selam, cu- 
o, rekao je: "Skinite s nje tovar i pustite je!""'' 

SHcno predanje prenosi se i od Dzabira, radijallahu anhu, u 
kojem se kaze: "Posli smo u vojni pohod s Allahovim Poslanikom, 
alejhis-selam, a sa nama je bio jedan ensarija na svojoj kamili koja 
mu povremeno poce zastajati te on rece: 

4Jjl J J •'J >}VJs3 4)1 >i,LijJj _*. "U JUi jjJuJl jjiutj "t-Lp jjJci <(J ■!t^lj 



"■^ Muslim, 466, od Ebu Mesuda el-Ensarija. 

""* Buhari, i/509. i Muslim, 547. Islamski pravnici sJozni su oko toga da 

je zabranjeno da se u namazu pljuje i ukoliko se to radi iz neopravdanih 

razloga, namaz treba ponoviti. 

--^ Nesa'i, 3/54. 1 Ahmed, 4/264. 

--'■ Muslim, 2595. 
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"Kreni, Allah te prokleo!" Tada je Allahov Poslanik, alejhis- 
selam, rekao; "Sidi, nece s nama ono sto je prokleto! Ne pro- 
klinjite se, i ne proklinjite vasu djecu, i vas imetak, jer moze- 
te potrefiti trenutak koji je Allah odredio za primanje dove 
onome ko je uputi pa da vam to prokletstYo bude ushsa- 



no. 
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Ovo sve upucuje da dova koju covjek u srdzbi izrekne moze 
hiti prlmljena ako se izrekne u spomenutom trenutka. U tim pre- 
danjima zabranjuje se takoder da covjek proklinje sebe, svoju po- 
rodicu ill svoj imetak. 

Poslanikove, alejhis-selam, rijecl: "Kada se neko naljuti, neka 
suti!" jesu dokaz da je covjek u stanju srdzbe zaduzen da suti, jer 
u protivnome ce biti odgovoran za svoje rijeci. 

Prenosi se vjerodostojnira predanjem da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, naredlo onome ko se naljuti da tu srdzbu ublazi 
onim rijecima i djeiima koja je smiruju, Sve je to pravo zaduzenje 
takvom covjeku da prekine sa srdzbom. Kako je onda moguce reci 
da covjek u stanju srdzbe nije odgovoran za postupkc koji prois- 
teknu od njega dok je u takvom stanju. 

Neki dobri prethodnici smatraju da ako se neko rasrdi zbog 
nekog mubah razloga, da rau se zbog toga ne zamjera niti se osu- 
duje, kao npr. ako se neko naljuti zbog bolesti, puta, ili ibadeta 
kao posta. Pod tim se misli da rau se ne zamjera u smislu da nije 
grjesan, i pored toga sto ce mozda u stanju srdzbe reci i mnogo 
toga sto treba osuditi kao sto su npr. psovke itd. 

Poslanik, alejhis-selam, rekao je: 



*lvv-j IfjLj 






"Ja sam same covjek; radujem se kao sto se i ostali Ijiidi radu- 
ju; srdim se kao sto se Ijudi srde, pa ako sam nekog niush- 



22? 



Muslim, 3009. 
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mana uvrijedio ili udario, zamolit cu da mu to bude otkup 

(7.a grijehe kod Allaha)."^^' 

Medutim, ako rausliman u sLanju srdzbe ucini nevjcrstvo, 
otpadnistvo, ubJstvo ili bespravno uzimanje tudeg inietka itd., bez 
sumnje niko od muslimana ne moze smatratl da je selef u svojoj 
izjavi aludirao na njih tj., da on za :o nece imati giijeha. Takoder i 
za postupke kao sto su razvod braka, oslobadanje roba i zakletve, 
ako ih covjck ucini u sranju Ijutnje, snosit ce njihove posljedice, na 
osno\ai jednogiasnog misljenja svih ucenjaka, 

U Musnedu imama Ahmeda zabiljezen je slucaj Havle bint 
Sa'lebe supruge Evsa ibn Samita, koja se nakon mzvoda vratila 
svom muzu, Dok je jednom bio u srdzbi, dao joj je zihar."*' Bio je 
starac opake i uvijek zlovoljne naravi. Havia bint Sa'lebe dosia je 
kod Poslanika, alejhis-selam, i pocela rau se zaliti na opaku narav 
svoga supruga pa je Uzviseni objavio ajet o ziharu te mu je Posia- 
nik, alejhis-selam, naredio da se Iskupi od tog grijeha kefaretom. 
Ovo je dio jednog poduzeg kazivanja o ziharu r' 

Taj je covjek nacinio zihar u stanju srdzbe. Poslanik, alejhis- 
selam, smatrao je tada da je zihar uobicajeni razvod braka. Zato jer 
se tada moze reci da mu je zena takvom vrstom razvoda postala 
zabranjenom, tj. morao se razvesti bespovratno s njom. Medutim, 
posto je Allah ucinio da se ta vrsta razvoda moze iskupiti otku- 
pom, Poslanik, alejhis-selam, naredio mu je otkup bez ponistenja 
njih ova braka. 

Prenosi se od Mudzahida da je neki covjek rekao Ibn Abba- 
su: "Razveo sam se od svoje supruge i to cri puts, ali to je bilo u 
stanju srdxbe?" Ibn Abbas, radijallahu anhuma, odgovori mu: "Ne 



"*■ Buhari, 1 1/171. i Muslim, 2601. 

"' Jcdan od nacina razvoda je i obicaj tadasnjili Arapa koji su se, zeleci 

razvod, svojim zenama obracali rijecima: »Ti si mi kao leda moje majkelw 

- tj. kako s majkom ne mogu iiiiati odnose take i s tobom ih vise ne ze- 

lim. 

^-''^' Obavezno pogledaj poglavlje El-Mudzadele od prvog do cetvnog aje- 

ta. (Prim, prev.) Ebu Davud, 2241., Ahmed, 6/410. 
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moze ti se dozvoliti ono sto ti je Allah zabranio; ogrijesio si se 
pre ma svom Gospodaru i sebi si zabranio svoju zenu!""'' Biljeze ga 
El-Dzudzani i Darekiitni predanjem koje ispunjava Muslimove 

uvjete, 

Biljezi kadija Ismail ibn Ishak u djelu Ahkamul-Kuran vjero- 
dostojnim lancem prenosilaca od Aise, radijallahu anha, da je rek- 
la: "Nenamjerne su zakletve one koje covjek izreknc u podozre- 
nju, sail, zabavi 1 govoru kojeg covjek ne namjerava ucinitl. A 
namjerna zakletva jes:e svaka zakletva koju covjek svjesno izgovo- 
ri i zakune se, bilo to u srdzbi ili drugom stanju, i rekne da ce si- 
gurno nesto uraditi Hi ostaviti i ako je prekrsi, morat ce uciniti ot- 
kup (kefaret). 

Takoder ovaj hadis prenosi Ibn Vehb od Junusa, a on od 
Zuhrija, on od Un'e, a ovaj od Aise. I ovo je najispravniji njegov 
lanac. To opet ukazuje da je hadis koji se prenosi od nje spojen s 
Posianikom, alejhis-seLim, (merfu) a koji glasi: "Nema razvoda 
niti osbbadanja (roba) u nastupu srdzbe." On je u torn slucaju ili 
slab iii je tumacenje rijeci iglak koja se spominje u njemu sa srdz- 
bora neispravno. 

Hasan je rekao: "Po sunnetu je da se covjek razvede sa ze- 
nom kada ona nije u periodu mjesecnice i da on prije toga nije 
imao s njom seksualni kontakt. Muskarac ima izbor: ili ce je pusti- 
ti ili ce je kod sebe zadrzati u periodu dok ona ne upotpunl tri 
mjesecna pranja; ako se on za to vrijeme predomisli i vrati je, ta 
ona njemu pripada; a ako je u stanju srdzbe, ra za vrijeme njena tri 
mjesecna pranja suprug ce se sigurno smiriti i prcdomisliti." 

Hasan je takoder rekao: "Allah je to objasnio da se ne bi ni- 
ko kajao zbog razvoda ako postupi kako je On naredio." To biljezi 
kadija Ismail. 

Mnogi islamski ucenjiici smatraju aluzije sa srdzbom kao ja- 
snu izja'\'u u vezi s pitanjem razvoda braka. Zato oni ne dozvolja- 
vaju da se one tumace drugacije osim razvoda. Drugi pak smatraju 



I 
I 



"■"EbiiDavud,2197. 
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da je srdzba s aluzijama kao nijet i zato sraatraju da se u torn sluca- 
ju desava razvod i u vjerskora smislu. Ako je to tako, onda kako se 
moze srdzba uzeti kao zabrana razvodu koji se jasno izgovori u 
njoj!? 
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.•u^t-ji fj^j Ajjij; rt-S'u^s-l ji>^j i>oJJl 1 ji-;.^li ,,jjoJi 

Od Ebu Ja'la Seddada ibn Evsa, radijallahu anhu, prenosi se 
da je Allahov Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Zaista je Allah 
propisao milosrde prema svemu. Zato kada ubijate, radite to 
na najljepsi nacin, kada koljetc, radite to na najmilostiviji 
nacin. Onaj koji od vas bude klao neka naostri noz kako bi 
olaksao svojoj rrtvi.""^" 

Ovaj hadis biljezi Muslim dok ga Buharija ne biljezi. Muslim 
ga prenosi od Ebu Kilabe, on od Ebul-Es'asa es-Sananija, ovaj od 
Sedada bin Evsa. Buharija je izostavio ovaj hadis jer on u svom Sa- 
hjhu nije zabiljezio nista od Ebu Es'asa. Ebu Es'as porijeklom je iz 
Sama i povjerljiv je. 

•k ± ■k 

Rljeci Poslanika, alejhis-selam: "Zaista je Allah propisao mi- 
losrde prema svemu..." eksplicite upucuju da je Allah propisao 
(naredio) svakom stvorenju milosrde. To znaci da je svemu ill 
svakom scvorenju propisano (naredeno). To sto mu je propisano 
je milosrde. Receno je takoder da spomenuti dio hadisa znaci da je 
Allah propisao milosrde prema svemu, ili u svemu, ill da je propi- 
sao milosrde u vlasti nad svemu, Na osnovu tog znacenja onaj 
kome je to naredeno nije spomenut nego je spomenut samo onaj 
prema kome treba biti railosrdan. 

Rijec propisano upucuje na obligatnu duznost (vadzlb) kod 



-'' Muslim. 1955. 
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veclne islamskih pravnika i metodologa islamskog prava. Ova rijec 
u Kur'anu upotrijebljena je za one stvari koje su kategoricki vadzi- 
bi (obaveze) u Serijatu, kao sto se vidi iz slljedecili ajeta: 

"...vjernicima je propisaiw da u odredetw vrijeme na- 
maz obavljaju." (En-Nisa, 103.) 

"...propisuje vam se post..." (El-Bekare, 183.) 

4 jiaJi fidi 4-5-3* 

"Propisuje vam se borba..." (El-Bekare, 216.) 

"Mi smo u Zeburu, poslije Tevrata, propisali da ce 
zemljii Moji cestiti robovi naslijcditi." (El-Enhija, 
105.) 

Vjerovjesnik, alcjhis-selara, o teravih-namazu kaze: "Zaista 
sam se uplasio da vam ne bude propisano njegovo obavezno obav- 
Ijanie! 

Ovaj had is eksplicite upucuje na obaveznost dobrocinstva. 
IP Hnhrnrinstvn naredio i rekao: *.>-:— ^1 J^'iiil jHj^-^lj* ...i 



Uir-r 



Allah je dobrocinstvo naredio i rekao: * 

dobro ciniie; Allah, zaista, voli one koji dobra djela cine.'' (El- 
Bekare, 195.) 

Ova naredba koja govori o tome da se cini dobrocinstvo po- 
nekad moze aludirati na obligatnu duznost (\'adzib), kao npr. da 
se cini dobrocinstvo prema rodiceljima i rodbini, i :o u tolikoj 
mjeri da se postigne dobrocinstvo i odrzavanje rodbinske veze. Tu 
spada i gostoprimstvo prema gostu, i to u onolikoj mjeri kollko je 
dovoljno da se ono izvrsi, kako smo to naprijed objasnili. Ta na- 



-" Buhari, 2/213.-241. Misli se na teravih-namaz jer je prisustvo musli- 
mana u/ ramazan ii Poslanikovo vrijeme bilo totiko masovno da se on 
jedan odredeni period cak ! povukao od njegovog obavljanja u dzeniatu i 
rekao je gore iiavedeni hadis. 
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redba opet ponekad upucuje na mendub kao sto je dobrovoljna 
s<uiika ltd. 

Ovaj had Is upucuje na to da obaveza za dobrocinstvom pos- 
toji u svakom djelu, i to takvo dobrocinstvo koje mora biti pro- 
porcionalno sa samom vrstom djcla. Pa, npr. dobrocinstvo u izvr- 
savanju obligatnih obaveza vidljivih i nevidljivih znaci da se njihovi 
vadzibi, osnovni dijelovi, potpuno i savrseno Ispune. Ovaj dio do- 
brocinstva u njima je vadzlb (obavezan). Medutim, upotpunjava- 
nje njihovih inustehaba ne smatra se od obaveznog njihovog dob- 
rocinstva. 

Dobrocinstvo u klonjenju zabrana je da ih se klone i da se ne 
rade svejedno one bile vidljive ili nevidljive. Uzvisenl je o tome 
rekao: i'^^'Cj ^y\ ^Ali \jjljf "Ne grijesite ni javno ni tajnoF' (El- 
En'am, 120.) Ovaj procent dobrocinstva u zabranama je obavezan 
(vadzib). 

Dobrocinstvo u strpljivosti treba biti u okvirima niogucnosti 
covjeka i to bez pratece srdzbe ili zebnje. 

Obave/^no dobrocinstvo u ophodenju s Ijudima i kontaktima 
s njima jeste takvo da sc izvrse prava koja je Allah naredio u up- 
ravljanju Ijudima i vodenju politike. Tu se trebaju Izvrsiti sve oba- 
veze. Sve sto je mimo toga nije obavezno dobrocinstvo. 

Dobrocinstvo u ubijanju Ijudi i zivotinja koje je dozvoljeno 
ubiti jeste oduzimanje njihova zivota na najbrzi, najlaksi i najbez- 
bolnifi nacin bez dodatnog mucenja. 

Ovu vrstu ubijanja Poslanik, alejhis-selam, spomenuo je u 
ovom hadlsu. Mozda je to spomenuo kao primjer ili zbog potrebe 
da se tako nesto istakne i objasni u torn vremenu pa je zbog toga 
rekao: "Kada ubijate, na najljepsi nacin to uradite, a kada koljete, 
uljepsajte ktanje!" 

El-kid 1 ez~zibha s kesrom znace nacin ubijanja i klanja. Pre- 
ma tome, hadis bi onda znacio: uljepsajte nacin klanja i ubijanja! 
To opet ukazuje na obaveznost brzine prilikom oduzinianja zivota 
onima kojima je to dozvoljeno ciniti i to na najlaksi nacin. 

Ibn Hazm, rahimehullah, smatra da je o pitanju obaveznosti 
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lijepa klanja postignut konsenzus. 

Najkkse je covjeku oduzeti zivot udarccra sablje po vratu. 
Uzviseni je rekao o nevjernicima: 4^1- 111 4->^ hy^ 'jrii^^ ^ ^^^f 
"Kada se u borbi s nevjernicima sretnete, po sijama ih udai-ajte..." 
(Muhammed, 4.) \J,^\'j j^^\ Jy ^AA^ ^^' ^C^ l^J^ Y-^ 4.^^^^ 
4jiL; J: 1^ "•••*' i''''^^ 'nevjernikaja cu strah iditi, pa ih vi po sijama 
udarajte, i udarajte ih po prsdma." (El-Enfal, 12.) Buharija od 
Abdullaha ibn Jezida, radijallahu anhu, biljezi hadis u kojem se ka- 
ze da je Poslanik, alcjhis-selam, zabranio masakriranje .'" 

Znaj da postoje dvije vrste dozvoljenog ubistva: 

odmazda. U slucaju odmazde nije dozvoljeno masakriranje 
onoga nad kim se vrsi odmazda. Medutim, ako ubica bude masak- 
rirao ubijenog da li ce se isti masakr izvrsiti nad njim ill ce se ubiti 
sabljom? O torn pitanju postoje dva poznata misljenja kod uce- 
njaka. Prvo je misljenje da se ubica treba ubiti na isti nacin kako je 
i ubio. Njega zastupa Malik, Safija i Ahmed, u poznatom predanju, 
U dva Sakha od Enesa, radijallahu anhu, prenosi se da je neka ro- 
binja izisla u Medinu. Na sebi je imala srebreni nakit. Neki iidov 
ju je napao kamenom, Donesena je kod Poslanika, alejhis-selam, u 
zadnjim izdisajima. Poslanik, alejhis-selam, upitao ju je: 

LaU^^ 5^_jiL 7-L^jl LjJlp ajjL>- C-^j^ JLs ^'i j^ jy.^^j>,^\ jj 

U jUi J»j L^j J^j '^ "till J-^ tJJ' '^J^J ii! V: "-^J^ j^^"^^. '^^^' 
iJliJi J Li JUi L^lj ■Ji-^J >lUii d'y\i (Jl-oj 4^U- "ttil J-^ ^' J^-'j 

j^' U J:- Jp jUj\'l ^^ ^.jUr Jii i^t y y^j Jl ^ ^Jjj J J 

- '^' t ■ 1 



-'^Buhari, 5/119. 
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"Je li te taj i taj ubio?" Podigia je glavu ne govoreci nista. 
Kada ju je treci puta upitao: "Je li te taj i taj ubio?", klimnula 
je glavom. Poslanik je potoni iiaredio da se taj dovede pa mu 
je smrskao glavu izmedu dva kamena. U drugom prcdanju 
stoji: "Neki jevrej je ubio robinju jednog ensarije zbog naki- 
ta. Nakoii toga je bacio u bunar i kamenjem joj zdrobio gla- 
vu. Potoni je uhvacen i doveden Poslaiiiku, alejhis-selam. 
Poslanik, alejliis-selam, narcdio je da se kamenuje sve do 
smrti pa je ta naredba i izvrscna."'^ 

Drugo je raisljenje da se odmazda moze izvrsiti samo sab- 
Ijom. Zastupaju ga Sevri, Ebu Hanifa i Ahmed u jednom predanju. 

U trecem predanju od Ahmeda stoji da se ubica trcba ubiti 
onako kako je ubio ubijenog, pod uvjetom da to ne bude palje- 
njem vatrom ili mrcvarenjem. U ta dva slucaja odmazda nece biti 
identicna, nego ce se ubica ubiti sabljom, zbog toga sto je zabra- 
njeno masakiiranje i spaljivanje vatrom. To predanje od Ahmeda 
prenosl El-Esrem. 

Ako bi ubica masakrirao ubijenog pa ga potora ubio, kao 
npr. da mu odsijece dijelove tijek a potom ga ubije, da h ce se on 
samo ubiti ili ce mu se uraditi isto kao sto je on uradio ubijenom. 
O tom pitanju postoje dva misljenja. Pn'o misljenje smatra da ce 
se s njira postupiti isto kao sto je i on postupio s ubicom. To je 
stav Ebu Hanife, Safije, Ahmeda, u jednom predanju, Ishaka i 
drugih. Drugo misljenje smatra da ga je dovoijno samo ubiti. To je 
stav Sevrija, Ebu Jusufa i Muhammeda u jednom predanju koje se 
prenosi od njih, 

Malik je rekao: "Ako ubica uradi to s ubijenim radi mrcvare- 
nja i mucenja, postupit ce se s njim na isti nacin kako je on postu- 
pio s ubijenim, a ako to nije uradio iz spomenutih motiva, onda ce 
se zadovoljiti samo ubistvom"; 

da se neko pogubi zbog nevjerst\'a. Nevjerstvo zbog kojeg se 
vrsi egzekucija moze biti iskonsko ili zbog otpadnistva od islama. 



-■''Muslim, 1672. 
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Vecina iskmskih ucenjaka smatra da je i u ovoj vrsti ubistva zab- 
ranjeno mrcvarenje i da se doticna osoba treba pogubiti sabljom. 

Ima i ucenjaka koji smatraju da je dozvoljeno takve Ijude 
spaliti vatrom kao sto je to ucinio Halld ibn Velid, radijallahu an- 
hu. 

Prenosi se od Alije vjerodostojnim predanjem da je on otpa- 
dnike spaljlvao vatrom a Ibn Abbas mu je to zamjerio. 

Ibn Akil, ucenjak hanbelijske pravne skole opredijelio se za 
misljenje koje dozvoljava masakriranje zbog nevjerstva, a posebno 
ako se radi o obmani. Dokaze koji to zabranjuju smatra da se od- 
nose na ubistvo u odmazdi. Onl koji to dozvoljavaju svoj stav 
pravdaju hadisom koji se odnosi na Urenijince. Buharija i Muslim 
u svojim sahihima od Enesa prenose da je rekao: 

J_p IjJL. J \y.^ Ij4^ lJ^U^U Ul^lj \^\S\ ^ \y.y^ 'AiJL^\ JjI 

_kai ^^. ^-U ^/\ j ^i^ ^j Up 4i)l J-^ ^1 uiUJ ^ (J^j 
.IjJU ^_j::>- 0^1 J ^yj (*4^' J*-^J (H-^j'j (^•^' 



t^ 



"Neki su Ijudi iz Urejne dosli Allahovom Poslaniku, alejhis- 
selam, u Medinu. Klima im nije odgovarala i svi su se poraz- 
bolijevali. Tada im Poslanik rcce: "Ako hocete, otidite do ze- 
katskih kamila pa pijte njihovo mlijeko i mokracu!"-"^ Oni 
tako i uradise te svi do jednog ozdravise. Nakon toga su se 
okrenuli pastirima te ih ubise i svi se odmetnuse od is lama. 
Cak su i kamile Allahovog Poslanika, alejhis-selam, odveli. 
Kada je Vjerovjesnik, alejhis-selam, to saznao, odmali je pos- 



-^'' Te su kamile bile u vlasnistvu muslimanske zajednice a Poslanik, alej- 
his-selam, ih je nazvao "...kamile od sadake... " Sto se njihove mokrace 
tice, ona sadrzi niz Ijekovitih sastojaka korisnih covjeku. 
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lao potjeru za njima te ih potjera stize i zarobi. Poslanik, 
alejhis-selam, naredi da im sc riikc i noge unakrst poodsije- 
caju i oci iskopaju a potom ih ostavi na siincu sve dok nisu 
umrii. 

Islamski ucenjaci nisu saglasni o pitanju vrste kazne koju je 
Poslanik, alejhis-selam, izvrsio nad njima. Neki vele da ona vazi 
samo za one koji urade isti zlocin koji su ovi uradili, tj. ko se od- 
me:ne od islama, postane razbojnik i pocne otimati imetak kaznit 
ce SG kao sto su i oni kaznjeni. To misljenje prenosi se od Ebu Ki- 
labe i od Ahmeda u jcdnom predanju, 

Neki pak smatraju da ovaj hadis predstavlja samo dozvolu 
takve vrste egzekucije prema nasilnicima, dok je to zabranjeno ka- 
da je odmazda u pitanju. To je Ibn Akilovo misljenje. 

Neki pak smatraju da je prethodni hadis derogiran zabranom 
maskariranja. 

Drugi pak smatraju da je to bilo dozvoljeno samo prije pro- 
pisivanja iikskih kazni (hududa) ! zabrane drumskog razbojnistva, 
a potom je ca kazna derogirana. To je misljenje Evzaija i Ebu 
Ubejda, 

Neki smatraju da se ono sto je Poslanik, alejhis-selaiai, ura- 
dio s njima odnosi samo na drumsko razbojnistvo i da od toga nis- 
ta nije derogirano. 

Oni to obrazlazu tako smatrajuci da je Poslanik, alejhis- 
selam, naredio njihovo ubistvo i odsijecanje ruku zbog toga sto su 
oteli imetak, jer ko otme tudl imetak i ubije, neminovno je da rau 
se odsijeku ruke, da se ubije i da bude razapet. Znaci on se ubija 
zbog toga sto je ubio, odsijeca rau se ruka i noga unakrst zbog 
otimanja tudeg imetka. A vjesa se zbog toga sto je spojio dva zlo- 
cina: ubistvo i uzimanje tudeg imetka. To je stav Hasana el-Basrija 
i Ahmeda, u jednom predanju. Poslanik, alejhis-selam, naredio je 
da im se iskopaju oci zbog toga sto su ih oni pastirima iskopali. 
Tako to predanje biljezi Muslim od Enesa. 



117 



Buhar, 1/335. i Muslim, 1671. 
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Dakle, odsijecanje udova, kopanje ociju i izednjivanje jeste 
odraazda za ono sto su oni uradlli pastirima. Ovo se moze uskla- 
diti s misljenjem koje smatra da kada razbojnik ucini neki zlocin 
koji obavezuje odmazdu, ona ce se tada izvrsiti prije njegova ubis- 
tva. To je Ahmedov mezheb. Medutim, da li se ona mora izvrsiti 
ili ima status uobicajene odmazde koja ako skrbnici oproste, spada 
sa zlocinca?! O torn pitanju od Ahmeda iniamo dva misljenja. 

Prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, dozvolio spalji- 
vanje i ubijanje vatrora, a da je kasnije nd toga odustao. Buharija u 
svora Sahihu od Ebu Hurejre, radijallaiiu anhu, biljezi da je rekao: 
"Allahov Poslanik, alejhis-selam, poslao nas je u neku izvidnicu 
govoreci nam: "Ako nadete tog i tog iz plemena Kurejs, spalite ih 
vatrom!" Kada smo posll na taj zadatak, Poslanik nam rece: "Na- 
redio sam vam da spalite tog i tog, a vatrom kaznjava same Allah, 
pa ako ih sretnete, ubijte ih!"''* 

Ibn Abbas, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, sal- 
lallahu alejhi ve selem, rekao: "Ne kaznjavajte kaznom Uzvisenog 
Allahar--'" 

Vecina islamskih ucenjaka smatra da je zabranjeno spaljivati 
vatrom cak i insekte. 

Poslanik, alejhis-selam, zabranio je da se stoka zatvori i da se 
izvrgne torturi sve dok ne umre."^" Ibn Omer, radijallahu anhuma, 
proLizio je jednom pored nekih Ijudi koji su razapeli kokos gada- 
juci je strijelama te im rece: "Ko je ovo uradio!? Allahov Poslanik 
je prokleo onog koji ovo cini!" 

Ibn Abbas, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, zabranio da se metora ucini st^'orenje koje ima dusu/'' 
Prenose se mnogi hadisi ovog znacenja. 

Zato je Poslanik, alejhis-selam, naredio samilost kod ubijanja 



-"Biihan, 6/149. 

--" Ibidem 

-+= Buhari, 9/642. i Muslim, 1956. 

-'' Muslim, 1957. 
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i klanja pa je zbog toga naredio da se naostri noz i time olaksa zrt- 
vi. Tim se aludira na to da kianje ostrim predmetorn olaksava zrtvi 
na taj nacin sto joj ubrzava smrt. 

Ibn Omer, radljallahu anhu, kaze: "Allahov Poslanik, alejhis- 
selara, naredio je ostrenje noza i njegovo sakrivanje od zivotinje, 
pa je rekao: "Ako neko od vas kolje, neka to brzo ucini..""" " 

Takoder je naredena i blagost prilikom klanja. 



-^- Ibn Madza, 3172. 
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, j — J- ij^Ji^ J^j L>-^J^' °Uj ij — ^ ^i-*^ ij^'-^' ti^^j '-f^ 

Od Ebu Zerra Dzunduba ibn Dzunada i Ebu Abdurrahmana 
Muaza ibn Dzebela, radijallahu anhuma, prenosi se da je Al- 
lahov Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Boj se Alia ha gdjc god 
bio, a poslije loseg djela uradi dobro cime ces ga izbrisati i li- 
jepo se prema Ijudima ophodi""^' 

Ovaj had is biljezi Tirmizi i veH da je hasen, a u nekim prim- 
jercima njegova Sunena veli se da je za njega rekao da je base 11- 
sahih.-^^ 

A * * 

Ovaj je hadis, ustvari, veUcanstvena oporuka kojom su obu- 
hvacena Allahova i Ijudska prava. Allahovo pravo kod Njegovih 
robova je da Ga se istinski boje. Bogobojaznost je AlLihova opo- 
ruka koja je upucena svim Ijudima od prvog do posljednjeg covje- 
ka. Uzviseni Allah rekao je: 

^lil Ijiil j' (t^^lJ '&^^ i>S '--''^' 'jJJ' iSi"^' ^r-^i JUJj* 

"...Mi smo onima kojima je data Kiijiga prije vas, a i 
vama, vec zapovjedili da sc bojite All aha..." (En-Nisa, 
131.) 

Prava je bojazan da covjek izmedu sebe i onoga od cega se 
boji i strahuje postavi preventivu koja ce ga zastiti od toga. Covje- 
kova bojazan od njegova Gospodara ogleda se u tome da on izme- 



-'• Tirmizi, 1987, 

'"** Hadis je sa sviiii svojim iancima vjerodostojan, kako je to objasiijeno 

u Sahihul-khabil ezkar ve daifuhu, 1262, 994. 



IBM REDZEB EL-HANBELI 



du sebe i onoga od cega se boji kod Njega, Njegove srdzbe, Ijutnje 
i kazne postavi nesto sto ce ga zastitl od toga a to je cinjenje iba- 
deta i klonjenje grijeha. 

Ponekad se bogobojaznos: spomene uz Anahovo ime kao 
sto je u ovom ajetu: 

"...i bojte se AUaba, pred Kojim cete se sabrati." (El- 
Maide, 96.) 

"O vjernici, Allaha se bojte, i neka svaki covjek gleda 
sta je za sutra pripremio i Allaha se bojte jer On dobro 
zna sta ntdite.'" (El-Hasr, 18.) 

Dakle, kada se bogobojaznost spomene uz Allaliovo ime, :o 
onda znaci da se treba bojati Njegove srdzbe i Ijutnje i to je najvise 
od cega se strahuje jer iz toga proizlazi dunjakicka ili ahiretska ka- 
zna. 

Uzviseni je rekao: 

"...Allah vas upozorava na Sebe..." (AH Imran, 28.) 

"...On je jedini dostojan da Ga se boje i On jedini pra- 
sta.'' (El-Mitdessir, 56.) 

Samo je On jedini dostojan da Ga se Ijudi boje i od Njega 
strahuju; samo je On jedini dostojan hvale u prsima Ijudi te da Ga 
oni obozavaju i da Mu pokornost izrazavaju jer je On dostojan 
velicanja i uzdizanja. To je zato sto samo On posjeduje svojstva 
velicanstvenosti i velicine, i samo On jedini strogo kaznjava. 

Ponekad se bogobojaznost u Kur'anu povezuje s Allahovom 
kaznom i njenom lokacijom, poput vatre dzehennemskc, a pone- 
kad se spominje i s vremenom kazne, poput Sudnjeg dana, Uzvi- 
seni kaze: 
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"...onda se bojte valre za nevjernike pripremljene, cije 
ce gorivo biti Ijudi i kamenjc. " (El-Bekare, 24.) 

If *• ^ 

"/ hoitc se Dana kada niko ni za koga nece moci nista 
itciniti..." (El-Bekare, 123.) 

U potpunu bogobojaznost ubmja se i izvi'savanje obligatnih 
duznosti \ izbjegavanje harama i sumnjivih stvari. A mozda da se 
nakoii toga u bogobojaznost ubroji i cinjenje menduba i izbjega- 
vanje mekruha jer to Je najveci stepen bogobojaznosti. Uzviseni je 
rekao: 

"...cestiti sii 0711 koji vjernju u Allaha, i it onaj svijet, i 
u melekCi i it knjige, i u vjerovjcsnike, i koji od imetka, 
koji imje drag, daju rodacima, i sirocadi, i siromasima, 
i piitnicima namjernicima, i prosjacima, i za otkup iz 
ropstva, i koji namaz obavljaju i zekat daju, i koji 
obavezu svojit, kada je preuzmu, ispimjavajit, narocito 
07U koji sii izdriljivi tt neimastini, i it bolesii, i u boju 
I jut it om. Oni sti iskreiii vjernici, i oni se Allaha boje i 
ritznib postupaka kloie." (El-Bekare, 177.) 

Ibn Abbas, radijallahu anhu, veli: "Allaha se boje oni koji 
strahuju od Njega i Njegove kazne prilikom klonjenja zabrana ko- 
je su spoznali putem Upute i oni su ti koji se nadaju Njegovoj ml- 
losti vjenajuci u ono sto im je preko nje dostavljeno", 

Omer ibn Abdulaziz, rahimehullah, rekao je: "Nije strah od 
Allaha saino postiti danju i klanjaci nocu, ili pak usaglasiti izmedu 
toga; nego je bogobojaznost ostavljanje onoga sto je Allaha zabra- 
nio a izvrsavanje onoga sto je naredio. Pa ko nakon ovoga bude 
pocascen jos kakvlm dobrora, pa to je onda dobro nad dobrim." 
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Talek ibn Habib, rahiraehuDah, kaze: "Bogobojaznost je da 
budes pokoran Allahu u granicama koje je On odredio nadajuci se 
Njegovo) nagradi, i da se klonis Allahovih zabrana koje je On us- 
postavio kako bi se sacuvao Njegove kazne." 

Hasan el-Basri, rahimehullah, veli: "Bogobojazni se toliko 
boje AUaha da su se u torn strahu okaniti puno dozvotjenih stvari 
od straha da ne upadnu u zabranjene.'" 

Sevri je rekao: "Bogobojazni su nazvani bogobojaznim zato 
sto se boje i onoga cega se ne treba bojati." A vec je spomenut ha- 
dis u kojem se kaze; "Ko se bude cuvao sumnjivih stvari sacuvao je 
svoju vjeru i cast." 

U komentaioi ajeta: 4c}^ j^ '4)1 \J^\f "...bojte se Allaha istin- 
skom bogohojainoscu..." (Ali Imran, 102.) Ibn Mesud, radijalkhu 
anhu, kaze: "Da se Allahu pokornost bez grijeha ispoljava; da se 
puno sporainje bez zaboravljanja; 1 da Mu se puno zahvaljuje bez 
poricanja blagodati." Biljezi ga Hakim sa merfu i mewkuf-lancem 
ah je mevkuf ispravniji. 

Zalivaljivanje Allahu ulazi u sve oblike pokornosti. Ibn Me- 
sudove rijeci: "...da Ga se sjeca a ne zaboravi" znace da Ga se rob 
srcem sjeti, tj. da se sjeti Njegovih naredbi u svom dinamicnom i 
staticnora stanju i govoru i da onda postupi u vezi s njima. To se 
isto vazi i za Njegove naredbe. 

Vecinom se rijec bogobojaznost upotrebljava za napustanje 
zabranjenih stvari, kao sto je to rekao Ebu Hurejra, radijalkhu an- 
hu. Rada su ga upitali sta je bogobojaznost, rekao je: "Da U si ne- 
kada isao putem punim trnja?" "Da!", odgovori ovaj. "Kako si isao 
po njemu?", upita Ebu Hurejra. Covjek odgovori: "Kad god bih 
vidio trnje, ja ili bih ga izbjegao ih preskocio ili stao". Ebu Hurejra 
rece: "Etc, to je bogobojaznost." 

Ovo znacenje je u stihoviraa prepjevao Ibnul-Mu'tez i rekao: 

"Kloni se grijeha, malih i velikih, to je bogobojaznost, 
i ponasaj se poput pjesaka koji hoda iznad zemljepune trnja, 
i nepotqenjiij mali grijeb, ta brda su ud kamencica sazdana. " 

Prava bogobojaznost jeste takva da covjek spozna ono cega 
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se treba cuvati i da ga se onda cuva. 

Dakle, bogobojaznost je Bozja oponaka svim Ijudima, to je 1 
oporuka Njegovog Poslanika, alejhis-selam, njegovom umetu. Ka- 
da bi Vjerovjesnik slao vojsku u vojni pohod, glavnokoraanduju- 
ceg bi savjetovao da se Allaha puno boji i da dobro postupa sa svo- 
jom vojskom. Na Oprosnom hadzu na pn^i dan Kurban-bajrama 
preporucio je Ijudima bogobojaznost, poslusnost 1 pokornost nji- 
hovlm vodama.""^^ 

Kada je jednom vazio Ijudima, rekli su mu: "Kao da je to op- 
rostajni vaz, pa de nam nesto oporucl!" Rekao jei "Preporucujem 
vara bogobojaznost, poslusnost i pokornost. ■"*'' Prethodnici su ne- 
prestano preporucivali jedni diiigima bogobojaznost. 

Ebu Bekr, radijallahu anhu, u svojim hutbama je ovako go- 
vorio: "Savjetujem vam da se Allaha bojite i da Ga hvalite kako 
Njemu dolici; usaglasite izmedu straha od Njegove kazne i nade u 
Njegovu milost i uporno ustrajte u svojim dovama; zaista je Allah 
pohvalio Zekerijaa i njegovu porodicu rijecima: J J^jUJ \y'6 14-!* 
45t^^^ tJ \^^j Ci.jj Cpj Gj^jS} k^\^3~\ "...ojii sii se trudili da sto vise 
dobra ucine i molili su Nam se u nadi i sLrabu, i bill su prema 
Nama ponizjii" (El-Enbija, 90.) 

Omer, radijallahu anhu, naplsao je pismo svome sinu Abdul- 
lahu: "Zaista te ja savjetujem da se Uzvisenog Allaha bojis; ko se 
Njega boji, ta On ga stiti; ko Mu se pokori, ta On ce ga nagraditi; 
ko Mu zahvaljuje, ta On ce mu uvecati blagodat; neka ti strah od 
Njega btide uvijek na umu i u dubini srca." 

Alija ibn Ebi Talib, radijallahu anhu, kada je postavio jednog 
covjeka za vodu jedne izvidnice, rekao mu je: "Savjetujem te da se 
Uzvisenog Allaha bojis jer ces se jednog dana s Njim sigurno sres- 
ti; mimo Njega utocista ti nema i On je Taj Koji posjeduje i ovaj i 
buduci svijet." 



-^'Muslim, 1298. 

"'"' Dio hadisa kojeg prenosi Irbas bin Sarije, r.a. To je dvadeset i osnii 



Indis Li ovoj knjizi. 
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Oraer ibn Abdulaziz napisao je nekom covjeku: "Boj se Al- 
laha Uzvisenog jer On ne prima nista drugo do bogobojaznost. 
On ce se smilovati samo onima koji su Ga se iskreno bojali. Puno 
je onih koji ovo savjetuju, a malo ih po tome postupa. Allaha mo- 
lim da nas ucini bogobojaznima." 

S'ube je rekao: "Kada bih htio otici, upiiao bih Hakema: 
'Imas li kak\ai potrebu?', pa bi mi rekao: 'Savjetujem ti ono sto je 
Poslanik, alejhis-selam, savjetovao Muazu bin Dzebelu: 'Boj se Al- 
laha gdje god bio, poslije loseg djela uradi dobro da ga pobrise i 
lijepo se s Ijudima ophodi.'" 

Potvrdeno je da je Poslanik, alejhis-selam, u svojoj dovi mo- 
ho; "Allahu moj, ja od Tebe trazim upotu, bogobojaznost, cestitost 



1 neovisnost. 



!!2-(? 



* * * 



Rljeci Poslanika, alejhis-selam: "Boj se Allaha gdje god bio..." 

aludiraju na to da se covjek treba bojati Allaha tajno i javno, tj. i 
kada Ga Ijudi vide i ne vide. 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, molio je ovako: "Od Tcbe trazim 
da se Tebe bojim javno i tajno."'""* Strah od Allaha javno i tajno 
jeste ono sto spasava covjeka. ^ 

To je nuzni povod koji ima za posljedicu da se covjek Allaha 
u tajnosti boji, jer ko sazna da ga Allah vidi, ma gdje bio, i da je 
On upoznat s onim sto skriva i ne skriva, taji i javno obznanjuje i 
to ima na umu kada se osami, neminovno ce ga to nagnati da se u 
tajnosti kloni grijeha. Na to se aludira u Rur'anu u slijedecem aje- 
tu: 

".../ Allaha se bojte - s imenom Cijim jedni druge mo li- 
te - i rodbinske veze ne kidajte, jer Allah, zaista, stahio 



-^' Muslim, 2721. 
^^* Alioied, 4/264. 
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nad vama bdije." (En-Nisa, 1.) 

Neki od selefa govorili su svojim prijateljima: "Allah je nas i 
vas ucinio Isposnicima u grijesenju. Neka Allah opskrbl pobozno- 
scu CDvjeka koji se u sanioci domogne harama te se sjeti da On 
nad njim bdi i napusti to zabranjeno djelo strahujuci od Njegove 
kazne." 

Imam Safija, rahimehullah, veli: "Tri su stvari najteze covje- 
ku: da udjeljuje kad je i sara potreblt; poboznost u samoci; govori- 
ti Istinu pred Onim od Koga se nada i strahuje!" 

Imam Ahmed govorio bi u stihu: Kada se Jednom osamis, ne 
recii 'Sam sam', nego reel: 'Nada mnom je kontrolor. Ne misli da 
je Allah ijednog mementa nemaran niti one sto se skriva od Njega 
daMu je nepoznato (nevidljivo)." 

Ibn es-Semak rahimehullah, kaze; "Covjece, ti koji si ogre- 
zao u grijesenju, zar se Allaha ne stidis, a On te u samoci vidi; zar 
te obmanjuje kod Njega to sto te pusta i prekriva za vrijeme cije- 
log tvog grijesenja?!" 

•f; -k * 

Predraemim hadisom Vjerovjesnik, alejhis-selam, preporu- 
cio je Muazu, radijallahu anhu, da se Allaha boji tajno i javno, a 
potom ga je uputio na ono sto ce mu pomoci u tome, a to je da se 
stidi Allaha kao sto se stidi od nekog respektovanog covjeka u 
svom narodu. 

To znaci da covjek svojim srcem uvijek treba osjecati Alla- 
hovu bhzinu, mora biti svjestan da ga On stalno motri, a covjek 
treba da se stidi pogleda Svoga Gospodara. Taj je savjet Muaz ite- 
kako prihvatio. 

Jednom prilikom ga je Oraer, radijallahu anhu, poslao radi 
nekog posla i kada je to zavrslo, vratio se svojoj kuci praznih ruku 
te ga 7,ena stade koriti a on odgovori: "Bio je sa mnom Neko Ko 
me je stalno motrio!" Znaci bio je Neko s njim Ko ga nije napus- 
tao i zabranjivao mu da ista uzme. Muaz, radijallahu anhu, aludirao 
je na svog Gospodara, dok je njegova zena mislila da je Omer uis- 
tinu poslao nekog ko ce ga pratiti i kontroUsati pa se Ijudima zallla 
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na Omera. Ko uspije dosdci ovaj stepen poboznosti i da mu to 
postane navika tli obicaj u vecini njegovih postupaka, on se raoze 
ubrojlti u cestitlte dobrocinitelje koji robuju Allahu kao da Ga vi- 
de; i on je od onih dobrih koji se klone velikih grijeha i nemoral- 
nih postupaka, iako moze ponekad pociniti neki mali grijeh. 

U a,lobalu se moze reci da je bogobojaznost u tajnosti znak 
savrsenstva imana koji ima veliki utjecaj na to da Allah u srcima 
vjernlka usadi postovanje prema onome ko uspije dostici taj ste- 
pen. 

Ebu Derda, radijallahu anhu, rekao je: "Neka svaki od vas 
cuva da ga srca vjernika ne proklinju a da on to i ne osjeti. Neka ne 
cini grijehe kada se osami pa da Allah zbog toga ubaci u srca vjer- 
nika mrznju prema njemu!" 

Sulejman et-Tejmi, rahimehullah, rekao je: "Kada covjek 
ucini grijeh u tajnosti, osvanut ce i na sebi ce osjetiti njegovu prez- 
renost." Neki poboznjaci su rekli: "Kada covjek ucini neki grijeh 
prema Allahu a potom dode svojoj braci, oni mogu vidjeti tragove 
grijeha na njemu. To je jedan od najveclh argumenata postojanja 
Boga, Kojem ne moze izmaci ni jedan atom covjekovog djela na 
ovom svijetu prije onog buduceg. On nece zanemariti nijedno 
covjekovo djelo niti perde i zavjese mogu sta koristiti pred Njego- 
vom moci. Sretan je samo onaj koji svoje odnose s Allahom pop- 
ravi, jer ko to ucini, Allah ce popraviti odnose izmedu njega i osta- 
lih Ijudi. Ko bude trazio pohvale Ijudi u Allahovoj srdzbi, to ce mu 
se vratiti kao bumerang pa ce ga Ijudi koji su ga hvalili poceti kudi- 
ti. 

Ebu Dzafer es-Saih, rahimehullah, prenosi nam jedan od na- 
Ijepsih i najupecatljivijih dogadaja o ovom pltanju: "Habib Ebu 
Muhammed bio je ozloglaseni trgovac lihvar. Jednog dana prode 
pored neke djece koja su se Igrala. Potom je cuo kako jedan od 
njih drugom rece"Eto lihvara!" Cuvsi njihove rijeci on razocarano 
pognu gkvu i rcce: "Gospodaru, cak si i djeci otkrio moju tajnu!" 
Habib se tada vratio kuci i pokupio sav novae koji je imao te izgo- 
vori: "Gospodaru, ja sam zarobljenik, i ovim novcem otkupljujem 
sebe od Tebe, pa me oslobodi!" Ujutro rano podijeli sav novae ko- 
ji je imao i prihvati se ibadeta Allahu Uzvisenom. Kada su ga na- 
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kon toga ista djeca vidjela, jedni dmgima rekose: "Sutite, eto Ha- 
biba, velikog poboznjaka!" Tada se Habib raspiaka i rece: "Gos- 
podaru! Ti nekada covjeka uzdlzes, a nekada ga ponizavas, samo 
Ti to raozes ciniti." 



* * * 



Rijeci su Poslanlka, alejhis-selam: "...i poslije losa uradi dob- 
ro djelo, ono ce ga izbrisati...". Posto je covjeku naredeno da bude 
bogobojazan u svom tajnom i javnom zivotu, i pored toga sto ce 
ponekad posrnuti u tome, pa ili ce ostaviti neka naredenja Hi ucini- 
ti neke zabrane, zato mu je u ovoni hadisu naredeno da uradI na- 
kon toga ono sto ce izbrisati taj grijeh a to je da uradi dobro djelo. 

Uzviseni je rekao: 

iu> ^ejji yj^'jJ oi^i k j;ijf c^ ^-jj j^' j> ^^1 ^^i'¥ 

"I obavljaj namaz pocetkom i krajem dana, i u pi-vim 
casovima noci! Dobra djela ponistavaju hrdava. To je 
poiika za one koji pouku zele." (Hud, 114.) 

U dva Sahiha biljezi se od Ibn Mesuda da je neki covjek po- 
ijubio neku zenu. Potom je dosao kod Vjerovjesniku, alejhis- 
selam, i obrazlozio mu svoj slucaj. Poslanik mu nije nista odgovo- 
rio sve dok nije objavljen spomenuti ajec. Nakon toga Vjerovjes- 
nik, alejhis-selam, pozva covjeka i prouci mu objavljeni ajet, nakon 
cega neko upita: "Da li to vazi samo za njega!?" "Ne, to vazi za.sve 
Ijude", odgovori Poslanik, alejhis-seiam." ' 

Uzviseni Allah u Svojoj knjizi opisao je bogobojazne svoj- 
sr\dma koja je preporucio Poslaniku, alejhis-selam, i rekao: 

4ii} ^u)i >3 1-oUJi j kill o^^iSJij -i^iJij ^ipi jhj^A id^i ^ 



' Muslim, 42. 



255 



IBN REDZEB ELHANBELI 



"I naslojte da zasluiite oprosi Gospodara svoga i 
Dztmnet prostran kao nebesa i Xemlja, pripremljen za 
one koji se Allaha boje, za one koji, i had su u obilju i 
kad su u osktidici, udjelpiju, koji srdzbu savladujit i 
Ijndima prastaju - a Allah voli one koji dobra djela ci- 
ne; i za one koji se, kada grijeh pocine Hi kad se prema 
sebi ogrijese, Allaha sjete i oprost za grijehe svoje za- 
mole - a ko ce oprostiti grijehe ako ne Allah? - i koji 
svjesno u grijehn ne nstraju. Njih ceka nagrada - op- 
rost od Gospodara njihova i dzennetske basce kroz koje 
ce rijeke teci, u kojima ce vjeciio ostati, a divne li nag- 
rade za one koji httdtt tako postupaW" (Ali Imran, 
133.-136.) 

Uzviseni je bogobojaziie opisao kao one koji potrebitima 
udjeljuju, srdzbu prema Ijudima savladuju i njihova nekorektna 
ponasanja im prastaju. Eto, lo je najvisi stupanj Islamskog morala, 
a to je i Poslanikov, alejliis-selam, savjct Muazu, radijallahu anhu. 
Zatim ih je Uzviseni opisao da se: "...kada grijeh pocine Hi kad se 
prema sebi ogrijese, Allaha sjete i oprost za svoje grijehe zamo- 
le...", ali ne ustrajavaju u grijesima. To nam kazuje da bogobojazni 
ponekad mogu pocinitj i velike grijehe, a to je nemoral, kao i male 
grijehe, a to je nasilje prema sebi, ah oni pored toga ne ustrajavaju 
na njima, nego se oni nakon tih prekrsaja sjete Allaha, zatraze op- 
rosca od Njega i ucine Mu pokajanje (tevbu), a tevba je upravo os- 
tavljanje upornosti u grijesenju. 

Aliahove rijeci: "/ sjete se Allaha" znace sjete se Njegove ve- 
licanstvenosti, zestoke kazne i osvete i svega onoga sto je obecao 
za grijelie. Sve to obavezuje da se odmah prekine s grijehom, zat- 
razi oprost i napusti daljnje cinjenje grijeha. Uzviseni kaze: 

i'jj^ ^ \l^ \s'y^ jlkJji ^ 1^> '^ % i>'l ji-JJI Ol> 
"'Oni koji se Allaha boje, cirn ih sablazan sejtanska do- 
dime, sjete se, i odjednom dodtt sebi." (El-A^raf, 201.) 
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|j[ >,-^ ^J—jJ Oj_Ai- _Li i_jJJb ^Lj iwJJJl jJiJ^^ Lij <J jl (_^Ji-P rt-lp 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijalkhu anhu, da 
je Allahov PosLinik, alejhis-selam, rekao: "Kada covjek ucini grijeh 
pa rekne: 'Gospodaru moj, pocinio sani grijeh pa mi oprosti!' Uz- 
viseni Allah tada rekne: 'Moj rob ziia da inia Gospodara Koji gri- 
jehe oprasta i za grijehe kaznjava. Ja cu zaista oprostiti Svom robu' 
Zatim covjek ponovo ucini driigi grijeh pa sve dok cetvrti put Al- 
lah ne kaze; 'Neka radi sta hoce,"'""'° Tj. sve dok se bude ponasao 
ovako, kad god ucini grijeh i zatrazi oprosta od Allaha, Allah ce 
mu oprastatl. 

Ibn Madza od Ibn Mesuda, radijalkhu anhu, merfu senedom 
prenosi da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 



.A}^i^ ^^^^\ 



b^^ 



^dl 



"Pokajnik od grijeha jeste kao i onaj koji ncma grijeha,"'"'' 

Upitali su Hasana: "Kako da se neko od nas ne stidi svoga 
Gospodara, moli Ga za oprost svojih grijeha, zatim ih ponovo radi 
pa ga ponovo moh da mu ih oprosti!?" Hasan im odgovori: "Sej- 
tan b! votio da vas time pobijedi. Zato nemoj da vam dosadi traze- 
nje oprosta." 

Omer ibn Abdulaziz u jednoj svojoj hutbi rekao je: "Ljudi! 
Kg od vas ucini dobi-o djelo, neka zahvali Allahu. Ko ucini hrdavo 
djelo, ta neka zatrazi oprost od Allaha i neka se pokaje. Uvijek ce 
biti ljudi ko)i ce raditi djela koja im je Allah prikacio o njihove vra- 
tove i koja im je propisao!" 



'^° Muslim, 2758. 
"" rbn Madza, 4250. 
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U drugom predanju stoji da je rekao: "Ljudi! Ko ucini grijeh, 
neka se pokaje i neka zatrazi oprost od Allaha; ako ponovo pocini 
grijeh, neka se pokaje i zatrazi oprost od Allaha; ako ponovo to 
ucini, pa neka se pokaje i zatrazi oprost od Allaha. To su same gri- 
jesi koji su objeseni o vratove ljudi, a propast je u ustrajnsoti na 
njima." Dakle, covjek ce od grijeha pocinitl samo ono sto mu je 
vec odredeno, 

Medutim, Uzviseni je covjeku dao izlaza preko kojeg ce se 
osloboditi pocinjenih grijeha. Dao mu je pokajanje i trazenje op- 
rosta (istigfar). Ukoliko primijeni ta sredstva oslobodit ce se od 
zla grijeha, a ako ustraje u grijchu, propast ce. 

U Masnedii od Abdullaha ibn Amra, radijallahu anhu, preno- 
si se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 

"Budlte milostivi, i vama ce se smilovati; oprastajte, i vama 
ce biti oprosteno; teSko onima koji su pored usiju gluhi i te- 
sko onima koji su uporni u ononic sto radc, a svjesni su da je 

to grijeh. ' * 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...i poslije losa djela uradi 
dobro, izbrisat ce ga i...", moguce je da se ovdje pod dobrim dje- 
lom misii na pokajanje od doticnog grijeha. Uzviseni je na mnogo 
mjesta u Svojoj knjizi obavijestio da ce onome ko se pokaje od gri- 
jeha biti oprosteno ih ce biti za to nagraden. To se vidi u slijede- 
cim ajetima: 

3:jjs ^J ^^^ oj^jt: p 4J4A.. %}h\ Sjla: ^^ij ^\ j£ tjs\ (pi* 



^1 






"Allah prima pokajanje samo od onib koji ttcine kakvo 



-'- Ahmed, 6255. 
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brdavo djelo iz lahkomislenosti, i koji se uhrzo pokaju; 
njima ce Allah opros^liti..." (En-Nisa, 17.) 

"Ja cu sigurno oprostiti 07wme ko se pokaje i uzvjeruje 
i dobra djela etui, i koji zatwi na Pravom piUu istraje." 
(Ta Ha, 82.) 

"...oni koji SH se pokajali, i vjerovali, i dobro cinili, 
njima se nece nikakva nepravda uciniti, oni ce u 
Dzennet Hci." (Merjem, 60.) 

", ..I z« o«e koji se, kada grijeb pocine Hi kad se prema 
sebi ogrijese, Allaba sjeie i oprost za grijehe svoje za- 
mole ~ a ko ce oprostiti ako ne Allah?..." (AH Iniran, 
135.) 



Prenosi se da je Ibn Mesud, radljallahu anhu, rekao: "Ovaj 
ajec je grjesnicima bolji od ovog svijeta 1 svega sto je na njemu!" 

Ibn Sirin, rahlmehullah, rekao je; "Allah nam je dao ovaj ajet 
umjesto otkupljenja (kefareta) za grijehe koje je dao sinovima Is- 
raikivim." 

Navedeni tckstovi eksplicite upucuju na to da ukoliko se 
covjek iskreno pokaje Allahu i ispuni uvjete za valjanos: pokajanja 
koje za njega vaze, onda se raoze garantovati da je njegovo poka- 
janje Allah primio kao sto se moze garantovati da je islam primljen 
od nevjernika ako ga je iskreno i ispravno prihvatio. Ovo je stav 
vecine islamskih ucenjaka, a iz govora Ibn Abdulberra, rahimehul- 
lah, razumije se da je u vezi s tim uspostavljen konsenzus. 

Medutim, iraa ucenjaka koji smatraju da se ne moze katego- 
ricki tvrditi da je necije pokajanje primljeno, nego da se ima nada u 
to i da je onaj koji se cak i pokajao pod AUahovom ingerencijom, 
ako htjedne, oprostit ce mu ili ne. Njihov argument jesu rijeci Uz- 
visenog: 
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'"Allah nece oprostiti da Mu se neko drugi smatra rav- 
nim, a oprostit ce manje grijehe od toga, kome On ho- 
ce,.." (En-Nisa, 48.) 

Iz ajeta se vidi da oprost svih grijeha ipak ovisi o krajnjoj vo- 
Iji Uzvisenog. Ovdje spominjemo i slijedeci ajef. 

"O vi koji vjerujete, iskreno se pokajte Allahu, mozda 
ce vas Gospodar preko ruznih postupaka vasih preci..." 
(Et-Tahrim, 8.) 

"A ima i drugih koji su grijehe svoje pnznali, i koji sh 
djela dohra s drugim koja su hrdava izmijesaliy njima 
ce, mozda, Allah oprostiti.,." (Et-Tewhe, 102.) 



."Ul^ iUll 



jU *j A_jJj 



Aisa, radijallahu anha, prenosi od Vjerovjesnika, slalallahu 
alejhi ve sellem: "Kada covjek prizna svoj grijeh te se pokaje, Allah 
ce mu oprostiti.""^' 

Ipak je misljenje vecine ucenjaka ispravnije. Ajeti koje smo 
citirali ne upucuju na nekategoricnost jer Plemeniti nece nikada 
odbiti 7.elju za oprostom onog koji to iskreno zeli. A arapska rijec 
asa (mozda), kod Ailaha je vadzib (obaveza). Cak se i nagrada za 
vjerovanje i dobra dje!a navodi rijec ju asa (mozda). Medutlm, to ni 
u kojem sSucaju ne ukazuje da se nc moze kategoricki tvrditi da ce 
se ona i dati onima koji budu radili spomenuta djela. To se npr. 
obecava u slijedecera ajetu: 



-=-' Buhari, 7/434. i Muslim, 2770. 
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'Ij sLi^l (_^lj o^JflJl pL-Ji} y^')l\ f^lj '^ulf ;>°l ij^ ^1 -L>-u-o jAjtj I 

"Allahove diamije grade samo oni koji u Allaha i u 
onaj svijet vjei-uju i koji namaz obavljaju i zekat daju i 
koji se nikoga osim Allaha 7ie boje: oni su, nadati se, na 
Pravo77i pHtit" (Et-Tewbe, 18.) 

Sto se tice rljecl Uzvisenog: "A oprostit ce niarije grijehe od 
toga kome hoce", one mogu znaciti da od onog koji se kaje zavisi 
da li ce iriu biti oprosteno ili ne, kako to stoji u mnogim ajetima 
Njegove knjige. 

Mozda se rijecima Poslanika, alejhis-selam: "...i svako hrdavo 
djelo proslljedi dobrim..." aludira na nesto opcenltije od pokajanja, 
kao sto Uzviseni kaze; 



"7 ohavljaj namaz pocetkom i krajetn dana, i u prvim 
casovima noci! Dobra djela zaista potiistavaju hrda- 
va..." (Hud, 114.) 



^JiS- djl J_-^ 41)1 J 



-jj,j3 J j:>Tj Ljfl tJ jj" cjli 



,4-ji 






jivJ I-LA ^j *«^J 1^*^ 



o^r 



t? Li <J 



U dva Sahiha stoji da je Osman, radijallahu anhu, jedne pri- 
like uzeo abdest i prisutnima se obratio rekavsi: "Vidio sam Alia- 
hovog Poslanika, alejhls-selam, da ovako uzima abdest kako sani ja 
abdestio pa je nakon toga rekao: "Ko se abdesti poput mog abdes- 
ta, a zatim klanja dva rekata u kojima je potpuno prisutan, bit ce 
mu oprosteni raniji grijesi.""''^ 



Buhari, 1/252. i Muslim, 227. 
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4_Jl& -oil J_«=> ,__s-7Jl (3^ Ir^ c-'^J ^^ ^"^ J-^ L^' t° '-^^ "'>^-^l 

.lio;^ JU jl lIIJJ dU _fip JLl -ill jU Jli *j«j Jli Ljw ■-^J--5 -^ j^r*^'' 

U dva Sahiha prenosi se od Enesa, radijalkhu anhu, da je re- 
kao: "Bio sam kod Vjerovjesnika, alejhis-selam, kada je dosao neki 
covjek i rekao: 'Allahov Poslanice! Zasluzio sam hadd pa ga izvrsi 
nada mnom!' Poslanik ga nijc upitao o kakvom se grijehu radi, 
Nastupi vrijeme namaza i taj je covjek klanjao s Vjerovjesnikom, 
alejhis-selam. Kada je Poslanik, alejhis-selam, zavrsio namaz, on 
ponovo pride Poslaniku i rece: 'Allahov Poslanice! Zasluzio sam 
hadd pa primijeni nada mnom Allahovu knjigu!' Poslanik ga upi- 
ta: 'Zar ti nisi sad klanjao sa nama?' Covjek odgovori: 'Jesam.' Pos- 
lanik mu rece: 'Zaista ti je Allah oprostio taj grijeh', ili je rekao 
hadd tvoj.""'^ 

IjJli f.^ 4Jj:, jj. ^_ Ja oly ^j^ ^jj J5 "US J-^_ ^J^\ ^l^ 1^ 



U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radiallahu anhu, da 
je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Sta mislite o tome da je rije- 
ka ispred vrata nekoga od vas te da se on u njoj pet puta dnevno 
kupa, da li bi na njcmii ostalo prljvastine?" Rckose: "Ne bi ostalo 
na njemii nimalo necistoce." Poslanik rece: "To je primjer pet 
dnevnih namaza kojima Allah brise grijehe.""'' 



.ojUti CU^ y ^j^ J^ o-^—^ ^y oViSs^ O^y^ ''>-^J^J' 




-" Buhari, 12/133. i Muslim, 2764. 
-'" Buhari, 2/11. i Muslim, 667. 
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ijjl fA^l Jli "Oil Jj--.j I Jj IjJLi oU jJJl <. ^V-J ^.^^' '*^ '*^^ 
^\U S^U^l -^ S*)UJI jLiJlj -b-LUl Jl Lkil-1 S^45j ojLSai ,Ji^ 

U Musliniovom Sahihu prenosl se od Osmana, radijallahii 
anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ko se abdcsti pa se 
potom okupa, grijesi ce tako napustati njegovo tijelo da ce mii cak 
i ispod nokata izlaziti."" 

U istom Sahihtd od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se 
da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Hocete H da vas uputini 
na ono zbog cega Aliali prasta grijehe i uzdize na visoke stepene!?" 
Prisutni odgovorise: "Dakako, AUahov Poslanice!" "To je: upot- 
punjavanje abdesta u teskini sitiiacijama, mnogobrojni koraci ka 
dzamiji, iscekivanje namaza za namazoni; i to je prava srcanost i 
neustrasivost, ta to vam je ribat, bdijenje na Allahovu putu, ta to 
vam je bdijenje na Allahovu putu.''"' 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ko isposti ramazan vjerujuci da 
je to obaveza i nadajuci se nagradi za to, oprostit ce mu se prijasnji 
grijesi, ko provede Lejletul-kadr u iskrenoj vjcrnosti racunajuci na 
stjecanje njenih blagodati, oprostit cc niu se prijasnji grijesi".-'^' 

.iul AjJJj ^j^ Ajjjh ^ 7: f^ ij"'*-^ /j '—-^ji (^ 



-''iMuslim, 245. 
^"Moslim, 251. 

25^ 



Buhari, 3/115. i Muslim, 756. 
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Lj /.-L,- ^\ j\j L^Li ol5 U pJi^ S^^l jlj <dJ jl5 U ^J^^ c'5^)'l ol 

Takoder, u dva Sahlha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu 
anhu, da je Poslanik, alejhis-sekm, rekao: "Ko hodocasti ovu Kucu 
i za vrijeme tog hodocasca ne bude govorio bestidne rijecj i spolno 
opcio bit ce ociscen od grijeha kao na dan kada ga je majka rodi- 
la. 

U Muslimovom Sahihu od Amra bin el-Asa prenosi se da je 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Islam, hidzra i hadz brisu (anulira- 
ju) one sto je bilo prije njih, tj. grijehe.""-'^ 

U is torn Sahihu od Ebu Katade prenosi se da je Poslanik, 
alejhis-selam, o postu na dan Asure rekao: "Nadam se da ce za 
njega Allah oprostiti grijehe za proslu govdinu." A za post na dan 
Arefata Vjrovjesnik, alejhis-selam, je rekao: "Nadam se da ce Allah 
njime oprostiti grijehe prosle i slijedece godine.""''" 

U dva Sahiba prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ko kaze svakog dana po sto pu- 
ts: 'Subhanellahi ve bi hamdihi' {'Slavljen je Allah i hvale 
dostojan'), grijesi ce mu biti pobrisani, pa makar ih bilo koliko i 
morske pjene."" ' 

*yi -dl "^ Jli jy. Jli Jl-.j *Js. -Obi J-^ ^1 ^ "UP \^j j=^\ ^3 Ji- 



'"" Buhari, 4/20. i Muslim, 1350. 

-"'Muslim, 121. 

-"-Muslim, 1162. 

-"■' Buhari, 1 1/206. i Muslim, 2692. 
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Takoder, u dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu 
anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ko svakog dana po 
sto puta kaze: Lailahe illellahu vahdeliu la serikeleh lehul imiiku 
velehui Uamdu juhji ve juniitu veliuve ala kulli sej in kadir ('Nema 
boga osim Allaha Jedinog koji nema sudruga, on je Vladar, On je 
hvale dostojan, On ozivljava i usmrcuje i On je svemocan') imat ce 
nagradu kao da je oslobodio deset robova, upisat ce mu se stotinu 
dobrili djela a izbrisat ce mu se stotinu hrdavih i to ce mu biti zas- 
tita od sejtana sve do sumraka. Niko tog dana ne moze od njega 
nesto bolje uraditi osim onog koji to izgovori vise puta."'" 

Mnogobrojnl su hadisi koji govore o tome a oduljili bisrao s 
ovom knjlgom ako bismo ih sve spomenuli, 

Ucenjaci su se ovdje razisli oko dva pitanja: 

- da li dobra djela brisu t velike i male grijehe ill samo male? 
Neki sraatraju da ona brisu samo male grijehe. Taj stav prenosi se 
od Ataa i drugih prethodnika koji kao argument spominju gore 
navedeni hadis o abdestu u kojem se govori da on brise male grije- 
he...; 

- sto se tice velikih grijeha, za njihovo brisanje nuzno je po- 
kajanje jer je Uzviseni naredio Ijudima da se pokaju, a ko to ne 
ucini smatra, se nasilnikora. 

Ucenjaci islamskog umeta saglasni su oko toga da je pokaja- 
nje farz i da se farzovi izvrsavaju s nijetom. Pre ma tome, ako bis- 
mo prihvatili da se veliki grijesi brisu abdestom, namazom i osta- 
lim temeljjma islama, onda ne bi bilo potrebe ciniti tevbu. Medu- 
tim, ovaj zakljucak je neprihvatljiv na osnovu konsenzusa, Tako- 
der, ako bismo rekli da se veliki grijesi brisu farzoviraa onda ni- 
korae ko izvrsi farzove ne bi ostao ni jedan grijeh zbog kojeg bi 



-'•' Buhari, 1 1/201. i Muslim, 2691. 
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trebao bit! kaznjcn u vatri. Ovaj stav Uci misljenju murdzija pa se i 
on odbacLije. 

Ovaj stav navodi Ibn Abdulberr, rahimehullah, u svom djelu 
Et-Temhid. On cak navodi i konsenzus islamskih ucenjaka o 
ovom stavu. Dokazuje ga nekim hadisima kao npr. ovim: "Pet 
dnevnih namaza, dziima do dzume, ramazan do ramazana, brisu 
grijehe ukoliko se ne pocinu veliki.""'''' Ovaj hadis biljczi se u dva 
Sahiha od Ebu Hurejre. 

Ovo je zaista dokaz da velike grijehe ne brisu sporaenuti far- 
zovi. 

Ibn Anijja, rahimehullah u svom Tefsiru u vezi sa znacenjem 
spomenutog hadisa navodi dva misljenja: 

' pn'o: misljenje vecine islamskih ucenjaka koji smatraju da 
je klonjenje velikih grijeha uvjet da bi spomenuti farzovi izbrisali 
male grijehe. Ukoliko se veliki grijesl ne apstiniraju, spomenuti 
farzovi nece izbrisaci ni jednu vrstu grijeha; 

- drugo: misljenje neklh ucenjaka koji smatraju da farzovi 
opcfenito brisu male grijehe i da ne brisu veiikc ako se nadu. Me- 
dutim, uvjetuje se kod toga pokajanje od malih grijeha i neustraja- 
vanje na njima. Ovo misljenje preferirao je i prenio Hazzak. 

Ibn Atijjine rijeci: "Uvjet je pokajanje od malih grijeha i neu- 
strajavanje na njima", cime se njima zeli reci da ako se ustraje u 
cinjenju nekog malog grijeha, da on tada postaje velikim i da ga 
onda ne mogu izbrisati dobra djela. Pn'o misljenje koje je naveo je 
cudno. Od naseg pravnika Ebu Bekra Abdulaziza bin Dzafera 
prenosi se slicno misljenje. 

U Musliraovom Sahihu od Osmana, radijallahu anhu, preno- 
si se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Kojeg god muslima- 
na zatekne neki od dnevnih namaza, te on uzme abdest i okupa se, 
i skruseno upotpuni sav namaz, to ce niu pobrisati grijehe koje je 
ucinio prije tog namaza, ukoliko nije pocinio veliki grijeh, i tako 



-''= Muslim, 233. 
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ce bid dokle god je ziv!"'^^ 

Neki muhaddisi i drugi smatraju da spomenuta dobra djela 
brisu cak I velike grijehe. U njlh spada i Ibn Hazm, rahimehullah. 
Upravo je na to Ibn Abdulberr, rahimehullah, u svojoj knjizi Et- 
Temhid aludirao u svojoj kritici, kada je rekao: "Nlsani htio da o 
ovome govorim u ovom poglavlju, da nije misljenje onog covje- 
ka.'^' Pobojao sam se da se nece neka neznalica povesti za njim te 
ce se odati velikim grijesima vjerujuci da ce ih dnevnim namazima 
iskupiti bez kajanja, trazenja oprosta ili pokajanja; od Allaha tra- 
zim zastitu 1 pomoc." 

Rekoh: "SHcno tome ce se naci i u govoru nekih muhaddisa 
koji se odnosi na abdest i druga pitanja," To cemo naci i u govoru 
Ibn Munzira, kada govori o provodenju Lejletul-kadra u IbadeEu. 
Rckao je: "Nadati se da ce onorae koji probdije ovu noc u ibadetu 
biti oprosteni svi grijesi, i veliki i mali." Medutim, ako oni smatra- 
ju da ce se onome koji izvrsi is lams ke duznosti, a u is to vrijerae je 
ustrajan u velikim grijesima, apsolutno oprostiti veliki grijesi, onda 
je to apsolutno netacno. Ta netacna konstatacija jeste nesto sto je 
nuzno poznato u vjeri. I to je toliko jasno da se ne treba pojasnja- 
vati. Medutim, ako pod tim aludiraju na onog koji je napustio us- 
trajnost na velikim grijesima, a u isto vrijeme izvrsava farzove, ali 
nije ucinio tovbu niti se kaje za ono sto je uradlo od grijeha, da ce 
mu tim apstiniranjem velikih grijeha biti sve oprosteno, dokazuju- 
ci to ajetom: 

"Ako se hitdcte klonili velikih gnjehova, onih koji su va?n 
labrmijeni. Mi cemo preci preko maiijib ispada vasih i uvest cemo 
vas n divno mjesto"''''' (En-Nisa, 31.), oni smatraju da rijec sejj'iat 
spomenuta u citiranom ajetu obuhvata i velike i male grijehe i da 
se mall grijesi brisu apstiniranjem velikih, i to bez nakane 1 nijeta. 



■'* Muslim, 228. 

"^' Misli se na Ibn Hazma ez-Zahirija. 

■''* Ovd)e se zavrsava misao Ibnul-Munzira. 
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Taj svoj stav dokazuju time da je Allah obecao vjerniciraa i bogo- 
bojaznima oprost i brlsanje grijeha, 1 to je spomenuto na mnogo 
mjesta u Kur'anu. Onaj ko postupi tako spada u bogobojazne jer 
cini farzove i klonl se velikih grijeha. Apstiiiiranje velikih grijeha 
ne zahtjeva nijet. Ovo bl se misljenje naceino moglo prihvatiti. 

Prihvatljivije je misljenje vecine islamskih ucenjaka koji sma- 
traju da se veliki grijesi ne mogu pprostiti bez tevbe (pokajanja). 
Uzviseni je rekao: 45j4jl fi iiiJ'jti ^if ^jf "-.a oni koji se ne 
pokajii -pravi su nasilnici." (El-Hud zurat, 11.) 

Ashabi poput Omera, AHje i Ibn Mcsuda, radijallahu anhum, 
protumaclli su da tevba znaci kajanje. Neki su je protumacili na taj 
nacin da znaci cvrstu odluku da se ne vrati ponovo doticnora gri- 
jehu. O ovom pitanju nije poznata dilema kod ashaba, a takoder ni 
kod tabiina niti onih koji su dosU poslije njih. 

Sto se tice ajeta koji govore o oprostu i brisanju grijeha bo- 
gobojaznima kao npr.: 

4j;i3 >;} ^i^ ^ ;^ i;u;i ^ ji^ ill 1^ ji> 

"...ako se budeie Allaha bojali, On ce vam sposobiiosi 
darovati pa cete istimt od neistine moci rastaviti i pre- 
ko ruinih postupaka vasih ce preci i oprostiti vam..." 
(El-Enfal, 29.) 



»i'J-lfi;'-"" 



"...ko se bude Allaha bojao - On ce preko mznih postupaka 
njegovih preci ijosjim veliku nagradu dati" (Et-Talak, 5.), oni ne 
pojasnjavaju svojstva bogobojaznosti niti definisu dobro djelo 
gdje naceino spada i iskrena tevba. Prema tome, ko se ne pokaje 
od grijeha nasilnik je i ne moze biti od bogobojaznih. 

U ajetima sure Ali Imran pojasnjena su svojstva bogobojaz- 
nosti zbog kojih ce biti oprosteno onima koji se okite njima i 
zbog kojih ce biti uvedeni u Dzennet. Medu tim svojstvima nalaze 
se i trazenje oprosta za grijehe i neustrajavanje na grijesima. Znaci 
ne garantuje se brisanje i oprost grijeha onima koji se ne okite 
spomenutim svojstvima. Allah opet najbolje zna. 

Da se veliki grijesi ne prastaju bez iskrenog pokajanja i da ce 
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se biti kaznjeno zbog njih ako se ne poknje od njih, potvrduje i 
hadis Ubade ibn Samlta, radijallahu anhu, u kojem on veli: 

ll_i liiJJ -yi ^jLisi ^j "(J ojli5 j^ <i t i_^ li*Ai iiA3J> j^ i_jL^1 jV"j 



"Kada smo jedne prilike bill kod Alkhovog Poslanika, alej- 
bis-selam, rekao nam je: 'Polozite mi prlsegu da Allahu nikog ne- 
cete pridruzivati, da necete krasti, da necete blud ciniti', a potom 
im je proucio ajet i rekao: 'Ko ovo od vas ispuni, Allah ce ga nag- 
raditi, a ko prekrsi nesto od toga pa bude kaznjen, to ce mu biti 
otkup (za pocinjeni grijeh); a ko ucini nesto od toga te mu to Al- 
lah prekrije, On ce o tome odiuciti, ako htjedne kaznit ce ga, a ako 
htjedne oprostit ce mu.""^'' Hadis je zabiljezen u dva Sahtha. 

U predanju iraama Muslima stoji: "Ko pocini od vas neki 
grijeh za koji je propisan hadd pa se nad njim izvrsi, to ce mu biti 
otkup za pocinjeni grijeh." 

Ovo je jasan dokaz da su serijatske kazne otkupi za grijehe. 

Imam Safija, rahimehuUah, kaze: "U vezi s ovim poglavljem 
koje govori o tome da su serijatske kazne otkupi za grijehe nisam 
cuo Ijepsi hadis od ovog," 

Poslanikove rijeci: "Pa bude kaznjen" obuhvataju sve vrste 
serijatskih kazni, kao sto su fjksne (hudud) nefiksne (t'azir), ka- 
derske kao sto su nesrece, bolesti i bolovt. Od Poslanika, alejhis- 
selam, se vjerodostojrum predanjem prenosi da je rekao: "Svaka 
teskoca, bolest, briga i tuga pa cak I ubod tma koje zadese musH- 



■'•" Buliari, 1/64. i Muslim, 1709. 
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mana bit ce otkup za njegove grijehe kod AUaha."" 

Ibn Dzerir et-Taberi navodi u vezi s ovim pitanjem raziUze- 
nje islamskih ucenjaka, preferirajuci da je samo izvrsenje serijatske 
kazne nad neklm otkup za taj grijeh i potcjenjujuci uveliko mislje- 
nja koja su suprotna spomenutom. 

Rekoh: "Prenosi se od Seida ibnul-Musejieba i Safvana ibn 
Sulejma da se samo izvrsenje serijatske kazne nad nekim bez tevbe 
ne moze smatrati otkupom za pocinjeni grijeh." Ovo misljenje 
preferirali su neki postklasici, kao npr. El-Begavi, Ebu Abdullah 
ibn Tejmija u njihovim tefsirima, a to je misljenje i Ibn Hazma. 
Pr\'o misljenje pak zastupaju Mudzahid, Zejd bin Eslem, Sevri i 
Ahmed. 

Sto se tice hadisa kojeg prenosi Ebu Hurejra, radijallahu an- 
hu, u njemu stoji: "Ne znam da li su serijatske kazne ciscenje od 
grijeha za one nad kim se izvrse ih nisu?!" Predanje biljezi Hakim 
i drugi. Medutim, Buharija ga je kritikovao 1 rekao da nije potvr- 
den. To predanje jeste jedno od Zuhrijevih mursela i ono je slabo. 
Abdurrezak je pogrijesio kada je pokusao spojiti njegov lanac jer 
se od Poslanika, alejhis-selam, prenosi potvrdenim predanjem da 
je rekao: "Serijatske kazne su otkup (za pocinjeni grijeh).""^' 

Oni koji sraatraju da serijatske kazne ne brisu pocinjene gri- 
jehe svoj stav dokazuju ajctom koji se odnosi na razbojnistvo u 
kojem se kaze: \X y,i\S\ ^ ^ ^li^ s^^'i j'^'j ^'■^'^ J i]^ f^ ^^f 
4l^ jjjji; jt ji j^"..to'im je ponizcnje na ovom svijetu, a na 
on'om svijetu ceka ih patnja velika, ali ne i za one koji se pokaju 
prije nego sto ih se domognete..." (El-Maide, 33.-34.) Ajet eksplici- 
tno govori o tome da ce razbojnici imat! dvije kazne: ovosvjetsku i 
onosvjetsku. Medutim, toj tvrdnji moze se replicirati da navodenje 
ili spominjanje ovosvjetske i onosvjetske kazne ne obavezuje da ce 
se obje izvrsiti. 

Sto se tice izuzimanja onoga od te kazne koji se pokaje, to se 



-'^ Buhari, 10/103. i Muslim, 2573. 
-'' Tarihid-Kebtr, 1/153. 
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samo odnosi na dunialucku kaznu, jer ahiretska kazna spada s tev- 
bom svejedno bilo to prije ili poslije hvatanja razbojnika. 

Ril'eci Poslanika, alejhjs-setam; "...a ako iicini nesto od toga 
te mu to Allah prekrije, On ce o tome odluciti, ako htjednc kaznit 
ce ga, a ako htjedne, oprostit ce mu", jasno govore da onaj ko se 
sretne s Alkhom s velikim grijesima pod Njegovom je ingerenci- 
jom. Taj hadis u is to vrijerae ukazuje da samo praktikovanje islam- 
skih nacela ne iskupljuje niti brise velike grijehe, jer vecina musli- 
mana praktikuju islamska nacela, a narocito oni kojima Je Posla- 
nik, alejhls-sclam, dao prisegu, 

Medutim, iz kur'anskih i hadiskih tekstova koji se odnose na 
ovo pitanje razumije se da pod tu ingerenciju ne potpadaju oni ko- 
ji su se pokajali Allahu od tih grijeha i kojima je Allah oprostio te 
grijehe. Pod torn ingerencijom onda ostaju samo oni koji se nisu 
pokajali od svojih grijeha. 

Da je ova tvrdnja ispravna, svjedoci i cinjenica da Uzviseni 
Allah na ovora svijetu nlje propisao obavezni otkup za pocinjeni 
veliki grijeh vec se to odnosi samo na one manje grijehe kao sto je 
sluca] s covjekom koji spolno opci sa svojom suprugom u vrijeme 
iddeta od zihara, ili u vrijerae menstruacije, kako nam to prenosi 
Ibn Abbas, radljallahu anhu, u jednom hadisu, a kojeg su prihvacili 
imam Ahmed i drugi, ili kao sto je to slucaj s izostavljanjem nekih 
hadzskih duznosti ili cinjenjem nekih hadzskih prekrsaja. Za to su 
propisane cetiri vrste otkupa: hedj (zrtva), oslobadanje roba, sa- 
daka i post. Zato se kod vecine islamskih ucenjaka ne obavezuje 
otkup (kefaret) za namjerno ubistvo niti za laznu i namjernu zak- 
letvu. 

U Muslimovom Sahihu prenosi se od Ibn Omera, radijallahu 
anhu ma, da je jednom udario svog roba te ga je nakon toga odmah 
oslobodio. Potom je rekao: "Ja za ovo nemam nagrade ni ovoiiko, 
pokazujuci na jedno dr\'ce, Cuo sam Vjerovjesnika, alejhis-sekm, 
da je rekao: 'Ko osamari ili iidari svog roba, njegov otktip za to jes- 
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te da ga oslobodi. 

Ako neko kaze da se za spolno opcenje u ramazanu nareduje 
kefaret (otkup), a da je mrsenje uz raraazana, kao sto je poznato, 
veliki grijeh, reci ce rau se: "Taj kefaret nije nareden zbog mrsenja 
nego zbog krsenja ramazanske svetosti spolnim opcenjem. Tako 
npr, ako bl se neko omrsio u ramazanu bez opravdaiia razloga pa 
potom spolno opcio, bio bi duzan uciniti kefaret kod imama Ah- 
nieda, zbog onog sto smo rekli. 

Ono sto potvrduje da praktikovanje vjerskih obaveza brise 
samo male grijehe jeste i had is kojeg biljezi Buharija od Huzejfe, 
radijallahu anhu, gdje on veti: "Dok smo sjedili kod Omera, upitao 
nas je; 'Koji od vas pamti rijeci Allahovog Poslanika, alejhis-selam, 
o smutnji?' Rekao sam: 'Iskusenja covjekova u njegovoj porodici, 
imetku, djeci i komsiji otklanjaju namaz, milostinja, naredivanje 
dobra i odvracanje od zla.' Omer mu odgovori: 'Nisam te o tome 
pitao.'""" Znacenje ovog hadisa biljezi i Muslim. 

Sto se pak tice rijeci Poslanika, alejhis-selam, upucenih 
onome koji je rekao da je zaradio hadd i zatrazio da ga izvrsi nad 
njim, pa ga je potom Poslanik, alejhis-selam, ostavio dok ne kla- 
nja, a zatim mu rekao: "...zaista ti je Allah oprostio taj grijeh...", 
eksplicite ne upucuju da se odnose i na neke velike grijehe, jer Al- 
lahove su granice Njegove zabrane, kako se to jasno vidi iz slijede- 
ceg ajeta: 

4^ tl-l^ 2j l4-i loJli Ijl' ^1' oSji^ J^_j '^j^jj 'lil ,j^. (>"if 
"A onoga ko se bitde prodv Allaha i Podanika Njego- 
va dizao i preko granica Njegovih propisa prelazio - 
On ce 11 vatru baciti, « kojoj ce vjecno ostati; njega ce- 
ka srarnna patnja." (En-Nisa, 14.) 

Medutim, ako bismo i prihvatili da je hadd kojeg je doticni 
covjek zasluzio bio veliki grijeh, ipak je taj covjek dosao kao po- 
kajnik koji se je potpuno predao i pomirio da se nad njim izvrsi 



-'-Muslim, 1657. 

-'■ Buhari, 2/8. i Muslim, 144. 
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kazna. Kajanje je tevba a tevba bez sumnje brise grijehe. 

Prenose se neka predanja kojima se dokazuje da velike grije- 
he brlsu neka dobra djela. Medutim, u biti u njima nema dokaza za 
to, jer svi koji su u njima spomenuti bili su iskreni pokajnici koji 
su ucinili tevbu od grijeha koje su pocinili. Njihovo prvo pitanje 
bilo je djelima koja priblizavaju Allahu poslije tevbe kako bi 
njima potpuno izbrisali svaki trag tog grijeha. Allah je uvjetovao 
za primanje tevbe i oprost grijeha cinjenje dobrih djela. Uzviseni 
je rekao: ij'~^\ j^ ii^; ul ^^ S-ti J*ij ;^T3 ^U ^ uU* "A onaj 
koji se bitde pokajao, i koji btide vjerovao, i koji bude dobra djela 
cinio, on ce postici ono sta je zelio." (El-Kasas, 67.) Ovo je dokaz 
onima koji smatraju da ce i onaj koji se pokaje poslije tog pokaja- 
nja biti u Alkhovoj ingerenciji. Zbog toga su mnogi prethodnici 
strahovali. 

To potvrduje i ova izreka Ibn Mesuda, radijallahu anhu: 
"Pravi vjernik svoje grijehe vidi poput brda za koje se boji da ne 
padne na njega, a pokvarenjak svoje grijehe vidi poput muhe koja 
sleti na njegov nos pa je otjera ovako (rukom)." Hadis biljezi Bu- 
harija.-" 

Prethodnici su sumnjali u svoja djela i pokajanja. Bojali su se 
da ne budu primljena kod Allaha. To je u njima izazlvalo veUku 
bojazan i upornost u cinjenju dobrih djela. 

Hasan, rahimehullah, rekao je: "Zatekao sam Ijude koji kada 
bi podijelili citavo brdo zlata to im ne bi smirilo strah kojeg su os- 
jecali u svojim srcima od grijeha." 

Najprihvatljivije je, a Allah opet najbolje zna, o ovom pita- 
nju, tj. o pitanju brisanja grijeha dobrim djelima da se ne moze 
prihvatiti da puko obavljanje Islamskih obaveza bri.se velike grijehe 
kao sto se brisu raah grijesi uzdrzavanjem od velikih. Medutim, 
ako se pod tim misU da ce se mozda na Sudnjem danu vrsiti srav- 
njavanje izmedu velikih grijeha i nekih dobrih djela i da ce se izbri- 
sativeliki grijeh dobrim djelom koje mu odgovara i anulirati dobro 



-"Buhari, U/102. 
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djelo pa ce se ponistiti nagrada za njega, onda je to raoguce da se 
desi, 

Naprijed smo vec spomenuli slucaj Ibn Omera kada je oslo- 
bodio svog roba koga je osamario, a potom rekao: Ja za to nemam 
nikakve nagrade jer je to bio samo otkup za njegov grijeh koji se 
ne smatra velikim grijehom. Pa sta onda reci za djelo kojim se cov- 
jek otkupljuje za ucinjeni veliki grijeh! 

Takoder je spomenuto misljenje da lose djelo brlse i anulira 
neko od dobrih djela koje mu odgovara tj. ponistava nagradu tog 
djela. 

Ako je ovakva stvar s malim grijesima, kakva je tek onda s 
velikim. Nek! veliki grijesi anuliraju do bra djela koja ih ne podrza- 
vaju. Tako npr. prigovaranje i uvrede kvare sadaku a poslovanje s 
kamatom kvari dzihad, kako to tvrdi Aisa, r.a. kao sto i neklanja- 
nje ikindija-naniaza ponistava dobra djela tog dana. Prema tome, 
onda se ne moze nljekati da sve to ne ponistava nagradu djela koja 
brisu velike grijehe. 

Cini se da ce se tu odvijati proces sravnjavanja izraedu dob- 
rih i losih djela. Zatim ce se ponistiti dobra djela u skladu s losim. 
Potom ce se pogledati sta je ostalo nakon tog sravnjavanja. Ova 
konstatacija slaze se s misljenjem da onome kome pretegnu dobra 
djela iosa, pa makar samo za jedno dobro djelo, on ce biti nagra- 
den samo za to dobro djelo, a ostala njegova dobra djela bit ce 
kompenzacija za Iosa. Nasuprot tom misljenju jeste misljenje 
prema kojem ce covjek biti nagraden za sva svoja dobra djela, a 
njegova ce se Iosa djela ponistiti kao da nisu ni postojala. To se 
odnosi na velike grijehe, a male grijehe pobrisat ce dobra djela uz 
ostajanje nagrade xa njih, kao sto je rekao Poslanik, alejhis-selam, 
u ovom hadisu: "Hocete li da vas uputim na ono xbog cega Allah 
brise grijehe i podize stepene? To je: upotpunjavanje abdesta u te- 
skocama, mnogobrojni koraci ka dzamiji i iscekivanje namaza za 
namazom.""" Hadis je potvrdio da spomenuta djela brisu grijehe i 



-" Muslim, 251 od Ebu Hurejre. 
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podizu stepene. Slicno stoji i u ovom hadisu: " 

"Ko kaze: 'La ilahe illellahu vahdehu la serike leh' sto puta, 
Allah ce mu upisati sto dobrih djela a pobrisati sto losih i imac ce 
nagradu kao da je oslobodio deset robova.""^'' Hadis ukazuje da 
zikr brise grijehe 1 udvostrucuje nagradu onome ko ga uprazn/ava. 

Ista je stvar i s pokajnikora koji se pokaje Iskrenom tevbom, 
Allah mu ostavija njegova dobra djela, kao sto se kaze u ovira aje- 
tima: 

-1i i( ''■ ■ -<^ ''■V'S .• ■ 't ' ' Ti - -: ' ' "t 'r- ''. *'i 'T'r'i '' 1. 

C_J Jl ^'j:> J J ^^Utfi} »Li'_}; U-Li' Jlcl jlj ^jJIJ Jpj ^ uL-iii! 
^ • }U^ !>** U ^ 1^ Ji^ ^iJI il;)}i 15. 5«ldl ^ jl^ 

"...a ^£i£^ dospije u muzevno doba i kad dostigne cetrde- 
set godina, on rekne: "Gospodaru }}wj, dozvoli mi da 
Ti hudcrn zahvalan na blagodaii koju si dai'ovao meni 
i roditeljtjna mojim, i pomozi mi da cinim dobra djela 
kojima ces zadovoljan biti, i ucini dobrim potomke 
moje; ja se, zaista, kajem i odan sum Tebi. Eto, od tak- 
vih demo Mi dobra djela koja sit radili primiti, a preko 
rnznih postupaka iijihovih preci; od sianovitika Dzoi- 
neta ce oni biti, istintto obecanje koje im je dano cento 
im ispuniti." (El-Ahkaf, 15.-16.) 

i>-^^ ^^1 IJijjij 'y-** ii^J' Ij--"! ^4-^ '"J' .^^^ '' 5i-r^' ""'jp?" '^^ 

"A oHa; koji donosi Istimt i oni koji u njii vjcmju, oni 
SH bogobojazni, sve sto zazele, u Gospodara svoga ce 
nacii to ce biti nagrada onima koji su dobra djela cini- 
U; da bi Allah preko rnznih postupaka njihovih presao, 
i da bi ih za lijepa djela koja su radili iiagradio. " (Ez- 



-"' Buhari, 6/238, Feth od Ebu Hurejre i Muslim, 2691. 
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Zumer, 33.-35.) 

Posto je Uzviseni o\ti vrstu Ijudi opisao bogobojaznoscu i 
dobrocinstvom, to nam govori da oni nisu od onih koji su ustrajni 
na grijesima nego da su oni koji se kaju. 

Uzviseni veli: "Da bi Allah preko ndnih posiupaka njihovih 
presao, i da bi ih jm lijepa djela koja su radili nagradio." (Ez- 
Zumer, 35.) U te ruzne postupke ulaze i veliki grijcsi jer su oni, 
ustvari, najruzniji postupci. 

Uzviseni Allah, kaze: "...ko se bude Allaha bojao - On ce 
preko ruinih postitpaka njegovih preci i jos mu veliku nagradu 
dati." (Et-Talak, 5.) Ovdje je bogobojaznost, koja obuhvata izvr- 
savanje vjerskih obaveza i klonjenje zabrana, ucinjena uzrokom za 
brisanje grijeha 1 uvelicavanje nagrade. 

Uzviseni Allah obavjestava nas da vjernici koji razmisljaju o 
stvaranju nebesa i Zemlje govorc: 

ii:/i UJ 'j^vl \^j Liu '^y ij^T •)! oiri>^ iSi"^, lij^ 1^ ^! ^^f 

"Gospodaru nas, jni smo culi glasnika koji poziva u 
vjent: 'Vjerujte u Gospodara vasegl' - i mi smo mu se 
odazvali. Gospodaru nas, oprosti nam grijehe nase i 
predi preko hrdavih postupaka naMh, i ucini da poslije 
smrti budemo s onima dobriyna.'' (AH Imran, 193.) 

Zatim nas je Uzviseni Allah obavijestio da im je uslisao nji- 
hove molbe, hrdave im postupke oprostio i u Dzennet ih uveo. 

Njegove rijeci: "...oprosti nam grijehe i predi preko hrdavih 
postupaka nas Hi..." napravile su razliku izmedu grijeha i hrdavih 
postupaka. Uz grijehe je spomenuo oprost a uz hrdave postupke 
brisanje. 

Mozda ce neko reci da se sejjiat odnosi samo na male grijehe 
a zunub na velike. Sejjiat se brisu jer je Allah za njih propisao kefa- 
rete na ovome svijetu i to serijatske i kaderijske, dok za zunub 
(velike grijehe) treba traziti oprosta kako bi se onaj koji ih upraz- 
njava spasio od njihova zla. Hi mozda se moze reci da oprost i bri- 
sanje imaju slicna znacenja jer se za oprost kaze da znaci prekriva- 
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nje grijeha ili da znaci zastitu od grijeha putem njihova prekriva- 
nja. Zato se ono sto prekriva 1 stiti glavu u ratu naziva sljemom. 
Allah nas je obavijestio o melekima da oni za vjernike koji se kaju 
traze oprosta i zastitu od grijeha i, konacno, brisanje te vrste gri- 
jeha koje su pocinili, jer osnovno znacenje rijeci el-kufr jeste prek- 
rivanje i pokrivanje. 

Neki od savremenih ucenjaka prave razHku izmedu ta dva 
pojma. Brisanje kod njih predstavlja uklanjanje tragova grijeha kao 
da oni ne postoje. Oprost ukljucuje i Allahovu naklonost i simpa- 
tije prema covjeku. Ovo misljenje je diskutabihio. Ova dva pojma 
se mogu tumaciti i tako da oprost grijeha pretvora iste u dobra 
djela, a brisanje ih samo uklanja. Ovo je takoder diskutabilno. Vje- 
rodostojno se prenosi da ce grijesi koji za so bom povlace kaznu u 
Dzehennemii biti pretvorenl u dobra djela. Pozitivni postupci kao 
svoju posljedicu u najmanju ruku imaju brisanje gnjeha. To nas 
dovodi do nove dvije cin)enicc: 

1. Oprost slijedi samo ako se kazna i odmazda ne dese, jer je 
to potpuna zastita od posljedica grijeha. Brisanje (grijeha) moze 
dauslijedi i nakon kazne. Sve ovosvjetske nesrece brisu grijehe. To 
su kazne. Isto tako, amnestija moze da bude izvrsena uz kaznu ili 
bez nje, a takoder i milost. 

2. Postupci koji brisu grijehe imaju za cilj samo brisanje gri- 
jeha. Nikakvu dodatnu nagradu oni ne povlace za sobom. Najces- 
ce li postupci bivaju potpuno suprotstavljeni nahodenima duse i 
mukotrpni, kao sto je izbjegavanje vehklh grijeha usUjed cega Uz- 
viseni Allah brise male grijehe. 

:k -k -k 

Djela koja za sobom povlace oprost grijeha su sva ostala dje- 
la. Ona u isto vrijeme oprastaju grijehe i povlace dodatnu nagradu, 
kao sto je zikr zbog kojeg se upisuju dobra djela i brisu losa. Na 
ovaj nacin mozemo da napravimo razliku izmedu djela koja brisu 
grijehe i drugih djela. 

Kada se brisanje grijeha i oprost pripisu Allahu, tada nema 
razlike izmedu ta dva pojma. Ako bismo prihvatili predasnje prvo 
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obiasnjenje, opet postoji razlika izmedu ta dva pojma. A u prilog 
dnigom objasnjenju idu dvlje stvari: 

1. Ono sto Ibn Omer rekao prilikom oslobadana roba koji 
ga je udario: "Ja nemam nikakvu nagrado zato sto te oslobadam", 
objasnjavajuci svoj postupak kao keffaret (cln kojim se ze\i iskupi- 
ti za pocinjeni grijeh). 

2. Sve ovodunjalucke nesrece su stvari koje brisu grijehe. 

Mnogi ashabl i ulema Iz pn'ih genemcija rekli su da nema na- 
grade u izvrsavanju keffareta, a manji dio njih smatra da tu postoji 



nagrada. 



U hadisu o snu keffareti su protumaceni kao upotpunjivanje 
abdesta u teskim situacijama, prlvrzenost namazii. Rekao je: "Ko 
uradi to zivjet ce ii dobru i umrijet ce u dobru, a iniat ce grijeha 
kao na dan kada ga je majka rodila".'" 



Sve to s tim sto ona brisu grijehe i podizu stepene i sto se za 
njih dobiva nagrada, jer mi velimo da se u jednom djeki mogu spo- 
jiti dvije stvari, s jednom se dizu stepeni a s drugom brisu grijesi. 

Primjera radi, sam abdest povlaci za sobom odredenu nagra- 
du. Medutim, njegovo upotpunjavanje, npr. na vehkoj hladnoci 
jeste jedna vrsta bolova koje duse osjecaja na ovom svijetu i zato 
se on u takvoj situaciji smatra otkupora. Medutim, u normalnim 
situacijama zbog njega se oprastaju grijesi kao sto se oprastaju 
zbog zikra i drugih ibadeta. 

Isti je slucaj i sa pjesacenjem radi zajednickog namaza. Ono 
je cin kojim se pribhzava Bogu i koji se nagraduje. Medutim, 
umor, poteskoca i bol koje dusa trpi zbog njega smatraju se otku- 



-" Dio poduzeg hadisa o Buducem svijetu. Biljeze ga Tirmizi, 3235 i 
Ahmed, 5/243. Vjerodostojan je. 

Hafiz Ibn Redzeb je napisao opsiran komentar ovog hadisa u posebnoiii 
djelu koje je dostupno citaocinia. 
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pom. Isto se raoze reci i za zadrzavanje osobe u dzamiji radi isce- 
kivanja namaza i njeno sprecavanje od uobicajenih izlazaka na 
mjesta kojima zudi radi stjecanja dunjaluka ill razonodc. S te stra- 
ne, sve to dusi tesko pada pa se smatra da je to otkup (kefaret). 

Poslanik, alejhis-selam, rekao je: "S jednim korakom onom 
koji ide u dzamiju Allah podize stepene, a s drugim mu brise gri- 
jeh."*'^ Ovaj hadis podupire ono sto smo naveli kao i to da ono 
cirae se brisu grijesi nije isto kao i ono s cime sc podizu stepeni. 
Allah najbolje zna. 

Dakle, u jednom dijelu se moze naci ono sto brise grijehe i 
sto podize stepene s dva aspekta. U svakom slucaju to se opisuje 
sa oba svojstva. Zato nema nikakve kontradiktornosti u tome da 
se u isto vrijeme nazove otkupom, uvelicavanjem nagrade i podi- 
zanejni stepena. 

Zato je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 

Li olj-jiSCo jLii_jSj (J[ jUa-ajJ "l-JtflJLl jJI^ JUtA^-lj ^j_ftii-l lZj\jL^\ 

U 



"Pet dnevnih namaza, dzuma do dzume, ramazan do rama- 
zana, brisu hrdave postupke ako se uzdrzi od velikih grije- 
ha." 

U prisiljavanju duse da izvrsava vjerske obaveze, sto je sup- 
rotno njenim sklonostima i prohtjevima, obavezuje brisanje raalih 
grijeha. 

Takoder, sehadet na Allahovu putu brise grijehe zbog bola 
koji se pretrpi, kao sto u isto vrijeme i podize stepene zbog dobrih 
djela koja su srce i tijelo, uporedo sa sehadctom radili. Ovim se jos 
jednom objelodanilo to da neka djela objedinjtiju u sebi ono sto 
obavezuje podizanje stepena i brisanje grijeha s dva aspekta, a da u 
isto vrijeme u tome ne bude kontradiktornosti. Ovo se, bez sum- 
nje, odnosi na male grijehe. 



■ Buhari, 1/564. i Muslim, 649. 
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Sto se tice velikih grijeha, moguce ja da budu oprosteni sa 
sehadetom ako se zadobije nagrada za sehadet. Medutim, sehid 
koji budc imao velikih grijelia bit ce na cetvrtom stepenu sehadeta. 
To od Poslanika, alejhis-selam, preiiosi Fudak bin Ubejd, a biljezi 
ga Ahmed i Tirmizi."" 

Sto se tice oprastanja grijeha zbog nekih dobrih djela, a da 
nagrada i sevap za ta djela ostanu, o tome govore mnogi vjerodos- 
tojni hadisi. Receno je da ce se ta losa djela upisati kao dobra. 
Spomenuh smo takoder od nekih prethodnika da ce se za jedno 
lose djelo izbrisati samo jedan dio nagrade od dobrog djela pa ce 
ostati od nagrade tog djela devet njenih dijelova. 

All cini se da se to odnosi samo na male grijehe. 

Na ahiretu ce se mjeriti dobra i losa djela. Dobra ce djela po- 
nistavati hrdava ali i obratno. Cija ce dobra djela prevagnuti hrda- 
va, taj se spasio i u Dzennet je usao, i to bez obzira da h se radi o 
velikim ili maUm grijesima. Isto je i s covjekom koji ce na Sudnjem 
danu doci s puno dobrih djela ali i s mnogo nasilja koje je pocinio 
Ijudima. Ta nasilja ce se kompenzovati od njegovlh dobrih djela pa 
ako mu ostane i jedno dobro djelo, zbog njega ce uci u Dzennet. 
To sto je dobro djelo prevagnulo lose, ta to je samo Allahova bla- 
godat i milost jcr On Uzviseni uvljek vjernicima udvostrucava do- 
bro koje rade. 

Isti je slucaj i s onim ko bude imao dobrih i losih djela pa mu 
se Allah zeli smilovati. Allah ce takvom dati dobrih djela koja ce 
ga uvesti u Dzennet. Sve je to samo Allahova milost i blagodat jer 
niko nece moci u Dzennet bez Njegove railosti i blagodati. 

Potvrda za ovo jesu rijeci Vjerovjesnika, alejhis-selam; "Ko 



"''' Ahmed, 1/23., Tirmizi, 1644., od Ibn Lehi'a od Ataa bin Dinara od 
Ebu Jeztda Havlanija prenosi se da je on cuo Fudalu bin Ubejda kada je 
rekao: Cuo sam Omera bin el-Hattaba kad je rekao: Cuo sam da je Pos- 
lamik, alejhis-selam, rekao; Cetiri vrste sehida su.... Rekoh: 'Ovaj lanac 
je slab jer u tijemu je Ebu Jezid Havlani el-Masri el-Kebir, a on je nepo- 
znat.' 
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bude detaljno ispitivan za svoja djela bit ce kaznjen," a u drugora 
predanju stoji da ce biti upropasten.'^^^ Allah najbolje zna. 

* * * 

Drugo pitanje: da li se treba pokajati od malih grijeha kao 1 
od veiikih Hi ne treba zbog toga sto se oni brisu uzdrzavanjem od 
velikih grijeha? To Uzviseni potvrduje i slije decern ajetu: 

''Piko se btidete klonili velikih grijeha, onih kojt stt vam 
zabranjeni. Mi cemo preci preko nianjih ispada vasih i 
uvest cemo vas ii divno mjesto." (Eti-Nisa, 31.) 

O torn pitanju nemamo jednistvenog stava kod islamskili 
ucenjaka. Neki smatraju da je duznost pokajati se za njih. To je 
stav hanbehjskih pravnika, nekih apologeticara i drugih. 

Uzvisenl Allah naredio je pokajanje poslijc cinjenja kako ve- 
likih tako i malih grijeha. 

j'J' 4ll ji p ^jl 3ii Iffj^ ljii^3 f-^J*-^ 0^ Ij-iwj jr^}^ J^7 
*J Cri^Jj-^ Cr^^-^ j*j'--=-;' j-J O-^- - ^-" - ! ^^,y>^ J^s ^-' Jj*~^, w 

= ■'",- 'f\i-' ' ff T' * * '• '' '-''I'l't -•'(■ i-\ll ' *" • ' ,'f 

"Red vjemicima neka obore poglede svoje i Jteka vode 
hrigti stidnim mjesti}?ia svojim; to im je bolje, jer Al- 
lah, uistinu, zna ono sto oni rade. A red vjernicama 
neka obore poglede svoje i neka vode brigii o stidnim 
mjestima svojim; i 7ieka ne dozvole da se od ukrasa nji- 



II 



-'" Buhari, 1/196. i Muslim, 2676. 
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hovih vidi ista osim onoga Sto je ionako spoljasnje... I 
svi se Allahit pokajte, o vjemici, da biste postigU ono 
sto zelite." (En-Nur, 30.-31.) 

Pokajanje od malih grijeha je posebno naglaseno u ajetu: 

"O vjemici, tieka se muskarci jedni drugima tie ntgaju, 
mozda su oni holji od njib, a ni zene drugim zenama, 
moida su one bolje od njib. J tie kudite jedni dmge i ne 
zovile jedni dmge ruinim nadimcima! O kako je ruzno 
da se vjenici spominju podnigljivim nadimcima! A oni 
koji se ne pokajii - sami sebi cine nepj-avdu." (El- 
Hudzurat, 11.) 

Ima ucenjaka koji smatraju pokajanje od raalih grijeha neo- 
baveznim. Prenosi se od neklh mutezlia i postklasicara da smatraju 
da je u torn slucaju obavezno uradlti jednu od dvije stvari: ili se 
pokajati od njih ili uraditi neka dobra djela koja brisu grijehe. 

Ibn Atijja, rahimehuUah, u svom Tefsiru u vezi s pitanjem 
brisanja malih grijeha praktikovanjem farzova i izbjegavanjem ve- 
likih grijeha navodi dva misljenja: 

Prvo misljenje prenosi od nekih pravnika i muhaddisa da se 
mah grijesi brisu vrsenjcm iskmskih duznosti i uzdrzavanjem od 
velikih grijeha. O tome nema nikakve dileme, on! to tvrde, jer ajet 
i hadls eksplicite upucuju na to. 

Dioigo misljenje prenosi se od metodologa islamskog prava 
koji smatraju da se to ne moze kategoricki tvrditi nego se to treba 
prihvatiti kao pretezno uvjerenje i kao cvrsta nada u to. 2a takve 
treba smatrati da su pod Allahovom voljom, jer kada bi se katego- 
ricki prihvatilo da se grijesi na taj nacin brisu, onda bi mali grijesi 
imah status mubaha za kojeg nema odgovornosti, a to bi bilo us- 
tvari rusenje Serijata. 

Rekoh: "Moguce je da se kaze da je nemoguce kategoricki 
tvrditi da se mali grijesi brisu dobrim djelima, jer su hadisi koji go- 
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vore o brisanju grljeha bilo kakvim dobrim djelima ograniceni s 
upotpunjenim 1 savrsenim dm djelima, kao sto se to vidi u hadisi- 
ma koji govore o abdestu i namazu. PosHje toga moze se reel da 
postojanje potpunog i savrsenog djela obavezuje brisanje grijeha. 

Na razilazenje kojeg je spomenuo Ibn Atijja nadovezuje se i 
razilazenje o obaveznosti pokajanja od malih grijeha, 

Uzviseni je dobrocinitelje opisao kao Ijude koji izbjegavaju 
velike grijehe, te rekao: 

".,.a najljepsom nagr adorn nagraduje one koji cine dob- 
ro, one koji se klone velikih grijeha i tiarocito razvrata, 
a one manje Oji ce oprostiti jer Gospodar tvoj, zaista, 
mnogo prasta..." (En~Nedzm, 31.-32.) 

U vezi s pitanjem znacenja rijeci lemem od selefa se prenose 
dva misljenja: 

1. da su to cini koji prethode nemoralu poput dodira i po- 
Ijupca. Ibn Abbas, radijallahu anhu, rekao je: "To su stvari koje ne 
dostizu obecanu ahiretsku vatrenu kaznu niti dunjalucki hadd;" 

2. da je to cinjenje nekog grijeha koji u sebi objedinjuje u is- 
to vrijeme komponente i mahh i velikih grijeha, te se nakon toga 
covjek pokaje. To je misljenje Ibn Abbasa i Ebu Hurejre, radijalla- 
hu anhuma. 

Pa ko je protumacio ajet na osnovu drugog misljenja rekao je 
da je levba obavezna za taj grijeh, dok oni koji su ga protumacili 
na osnovu pn'og misljenja ne uvjetuju tevbu. 

Cini se da su oba stava ispravna i da ih ajet podrzava. Prema 
tome, dobrocinitelj je onaj koji skoro nikad ne cini vehki grijeh, a i 
ako ih uradi, odmah se pokaje za njih i ciji mali grijesi, kad ih uci- 
ni, bh'aju potopljeni u ranostvu dobrih djela koja ih brisu. I neop- 
hodno je takvom da ne ustrajava na njima, kao sto je Uzviseni re- 
kao: "...I koji svjesno ne ustraju u grijehu." (AH Imran, 135.) Uko- 
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liko mail grijesi postanu velikim zbog njihova kontinuiranog up- 
raznjavanja, neophodno je muhsinu da se klone te kontinuiranostl 
kako bi se klonio velikih grijeha i razvrata. 

Uzviseni Allah kaze: 

•'ys \^\i^\ ^jJi; * 5j j4i^: -^ \^ u I'iii oWi j^ij fi^i >:^ 

4ji 4jji jp ji-U ^Ljalj Li*- ^2^ Lgii^ j4-- i~-*' ^^'fr'^ '^ jij-^ f-* Lf^' 

"...a ono sto je u Allaha - bolje je i trajnije za one koji 
vjentju i u Gospodara svoga se uzdaju; za one koji se 
klone velikih grijeha i razvrata i koji, kad ih ko rasrdi, 
oprastaju; za one koji se Gospodaru svome odazivaju, i 
koji namaz obavljaju, i koji se o poslovima svojim me- 
dusobno dogovaraju, a dio od onoga cime smo ih 
opskrbili udjeljujn, i za one koji se odupirii onima koji 
ih ugnjetavaju. Nepravda se moze uzvratiti istom mje- 
rom, a onoga koji oprosti i izmiri se Allah ce nagraditi; 
On, mstinu, ne voli one koji nepravdu cine." (Es-Sura, 
36.-40.) 

Ovi ajeti sadrze osobine i odllke vjernika cija je duznost da 
vjeruju, na Allaha se oslanjaju, namax obavljaju, udjeljuju od ono- 
ga cime ih je Allah opskrbio i da se u svemu Njemu odazivaju. Po- 
red svega toga, oni se cuvaju velikih grijeha i razvrata i to je pot- 
puna i savrsena bogobojaznost. Allah je za njih rekao da u medii- 
Ijudskim odnosima Ijudima u srdzbi prastaju i On ih podstice da 
prastaju i izmire se. 

Sto se tice rijeci Uzvisenog; "...koji se odupirn onima koji ih 
ugnjetavaju...", one nisu u kontradiktornosti s prastanjem, jer je 
odupiranje demonstracija moci da se kazni nasilnik. Potom dolazi 
oprost pa on u torn slucaju biva potpuniji i savrseniji 

Imam En-Nehai, rahiraehullah, u komentai-u ovog ajeta, veli: 
"Vjernici preziru da budu ponizeni a kad budu u mogucnosti da se 
osvete, oni prastaju." 
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Mudzahid, rahimehullah, veli: "Selefi su prezirali da vjernik 
sebe ponizi pa da se pokvarenjaci osmjele na njega." 

Znaci, vjernlku kada bude nepravda ucinjena pa nakon toga 
bude u mogiicnosti da se osveti on prasta. Puno je primjera u his- 
torijj selefa koji su se take ponasali. Medu njima su Ata, Katada i 
dragi. 

Dakle, gore navedeni ajeti sadrze sve ono sto je Poslanik, 
alejhis-selam, rekao u oporuci Muazu, radijallahu anhu. Oni sadr- 
ze odlike bogobojaznih koje se postizu praktikovanjem obaveznih 
islamskih duznostl i izbjegavanjem velikih grijeha i lijepim opho- 
denjem prema Ijudima putem dobrocinstva i prastanja. Iz svega 
toga prolstjece ako od n)ih potekne neki manji grijeh, mimo veli- 
kih i razvrata, on ce biti potopljen osobinama bogobojaznosti koje 
ce ga ponistiti i izbrisati. 

Sto se tice ajeta sure AU Imran, u njima se bogobojazni opi- 
suju na taj nacin da dobro cine Ijudima, da traze oprosta od razvra- 
ta i nasiija kojeg su sebi ucinili i da ne ustrajavaju na tome. To je 
bez suranje potpunije i savrsenlje jer sc tu donosi tevba poslije 
svakogmalog ill velikog grijeha. 

O ovom smo pitanju biU veoma opsirni jer je potreba Ijudi 
za poznavanjem ove teme velika i svakome je potrebno da se upo- 
zna s ovim, a potom da postupi u skladu s tim. 



* * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...i poslije svakog loseg djela 
uradl dobro, pobrisat ce ga..." daju do znanja da se hrdava djela 
brisu dobrira djelima, a vec smo i spomenuli neka predanja u ko- 
jima se kaze da se lose djelo brise dobrim iz melekskih teftera, ako 
se uradi poslije hrdavog. 

Naveli smo had is u kojem je Poslanik, aleihis-selam, rekao: 
"Hocete li da vas uputim na ono zbog cega Allah brise grijehe i 
podize stepene..." 

Medutira, neki smatraju da se grijesi ne brisu iz registra djela 
niti tevbom niti necim drugim. Nuzno je, kako oni smatraju, da se 
s njima upozna njihov pocinitelj i da to procitaju na Sudnjem da- 
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nu. To dokazuju ovim ajetom: 

Tj 1>^L^ IjJU U ijjU-iJ LSU^l\lS3^^S j ::,*i j.lL:Si ^1^1 

"/ Knjtga ce bid postavljena i vidjeces grjesnike pres- 
travljene zbog onoga sto je u njoj, ''Tesko nama!'\ go- 
vorit ce, "kakva je ovo knjiga, ni mali ni veliki grijeh 
nije propHstila, sveje nabrojala!" (El-Kebf, 49.) 

Medutim, dokazivanje toga poraocu ovoga ajeta diskutabll- 
no je, jer se u njima dovori o stanju grjesnika, a to su oni koji su 
cinili velike zloclne i grijehe. Prema tome nije moguce tu svrstati 
vjernike koji su se pokajali od svojih grijeha ili one ciji su grijesi 
oprostenl zbog njihovih dobrih djela. 

Jasniji od tog ajeta jeste ovaj: 

*;>: iji 1% Jul j^: ^i « v: '5^ jj^ J^- j^: ^^^ 

"...OTiaj ko biide uradio koliko trun dohra - vidjet ce 
ga, a oiiaj ko bude uradio i koliko trun zla - mdjet ce 
ga." (Ez-Zehele, 7.-8.) 

Neki mufessiri navode da je spomenuto misljenje pnhvatlji- 
vo od kompetentne uleme. 

Zastupnici ovog misljenja tumace hadise koji govore o brisa- 
nju grijeha pomocu dobrih djela na taj nacin da se ustvari radi o 
brisanju kazne za grijehe, a ne na njihovo brisanje iz registara. A 
Allah najbolje zna. 



* * A 



Rijeci PosUnika, alejhis-selai-n: "...i odnosi se lijepo prema 
Ijudima" govore o odiikama i svojstvima bogobojaznosti bez kojih 
se ona ne moze upotpuniti. 

Ona su spomnuta zasebno radi nuznosti njihova objasnjenja, 
jer mnogi Ijudi misle da je bogobojaznost izvrsavanje Allahovih 
prava, dok u isto vrijeme zanemaruju Ijudska prava. Zato je ovdje 
upozoreno na lijep odnos prema Ijudima. 
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Mnogo jc Ijudi koji ispunjavaju obaveze prema Uzvisenom 
Allahu, prizeljkujuci Njegovu Ijubav, Njega se boje i pokomi su 
Mu, all, i pored toga, oni se nemarno odnose i totalno zanemaruju 
ill uskracuju Ijudska prava u svojim obavezama prema Ijudima. 
Izvrsavanje AHahovih i Ijudskih prava uporedo je vrlo tesko, to 
mogu postici samo poslanici i iskreni. 

Uzviseni Allah u Kur'anu nab raja svojstva bogobojaznosti i 
to kako bogobojazni nastupaju pred Ijude svojim lijepim ophode- 
njem i raoralom; 

'\..i Diennet prostran kao nebesa i Zcftiija, pripremljen 
za one koji se Allaba boje, xa o?ie koji, i kad su u obilju 
i kad su H oskudici, udjeljuja, koji srdzbit savladuju i 
Ijudima prastaju - a Allah voli one koji dobra djela ci- 
ne." (Ali Imran, 133.-134.) 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, okarakterisao je lijepo ophode- 
nje kao najbolju odliku morala i imana. Ebu Hurejra, radijallahu 
anhu, prenosi da je Poslanik, alejhis-selam, re kao: 

"Najpotpuniji iman ima onaj vjernik koji ima najljepsi mo- 

ral.-^'^ 

Poslanik nas je takoder obavijestio da covjek lijepog morala i 
ophodenja svojim ponasanjem moze dostici stepen onih koji da- 
nju poste a nocu klanjaju, a zapostavljaju obavezu lijepog ophode- 
nja. Aisa, radijallahu anha, prenosi da je Vjerovjesnik, salUallahu 
alejhi ve sellera, re kao: 

"Zaista vjernik svojim lijepim ophodenjem dostize stepene 



yi 



Hadis je sahih. 
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klanjaca i postaca."^^^ 

Poslanik je takoder rekao da ce lijepo ponasanje na Sudnjem 
danu biti nesto najteze na vagi i da ce onaj ko se bude okitio llje- 
pim ponasanjem biti najdrazi covjek Allahu i da cc biti u drustvo 
vjerovjesnika. 

BilJGzi Ahmed, Ebu Davud i Tirmizi had is od Ebu Derdaa, 
r.a., u kojem stoji da je Poslanik, alejhis-seiam, rekao: 

, >~V^js jl_j J-l=i-l ^y— ^ j-a J-«jl -V^l "->' j:^ (J ^^-K ''i^ ^j» U Jli 

.V!K^\j f j-^1 ^^^s-'uff ^ j-i <; (*-y (3^' tlr~^ 

"Nista na Sudnjem danu na covjekovoj vagi nece biti teze od 
lijepog ponasanja. Onaj ko se bude lijepo ponasao na osnovu 
takvog ponasanja dostici ce stepene klanjaca i postaca,"'*' 



ill (i-^ ^"^ J^ Jy^ oi '*^'-^ ^-^ cr' 



'-^ J jL^ oil ^Aj 



.uu 



r' 



-ijii j.i^u 



Biljezi Ibn Hiban u svom Sahihu hadis od AbduUaha ibn 
Amra, radijallahu anhu, u l^ojem stoji da Jc Vjerovjesnik, alejhis- 
seiam, rekao: "Hocete li da vas obavijestim ko je od vas Allahu 
najdrazi i ko ce mi najblizi na Sudnjem danu biti?" Rekose: "Sva- 
kako!" Poslanik odgovori: "Onaj najljepseg ophodenja.""^^ 

Ebu Hurejra, radijallahu anhu, prenosi od Vjerovjesnika, 
alejhis-selam: "Najvise sto ce Ijude uvesti u Dzennet jeste bogobo- 



-" Ahmed u svom Muitiedu, 26245, 

Naravno, ovdje se misli samo na dobrovoljiii post i namaz jer niko ne 

moze svojiui "lijepira ophodenjein" dostici stepene klanjaca i postaca 

ako i sam ne posti \ redovno ne obavlja namaz. Prim. prev. 

-^■^ Hadis je sahih kao sto sam to pojasnio u djehi Mekarimul-ahlak, str. 

32. 

-''' Ibn Hibban, 485. 
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jaznost i lijepo ophodenje."'*^ 

Biljezi Ebu Davud od Ebu Umame, radijalkhu anhu, da je 
Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "}a garanmjem pa lac u na vrhu 
Dzcnneta onome ko uljepsa svoje ophodenje."-^'' Njegovo znace- 
nje biljeze Tirmizi I Ibn Madza od Encsa.'^'' 

Od selefa se prenosi tumacenjc lijespog ponasanja. Od Ha- 
sana se prenosi da je rekao: "Li[epo ponasanje je plemenitost, da- 
rezljivost i podnosljivost." Od S'abija se prenosi da je rekao: "Li- 
jepo ponasanje je pozrt\^ovanost, darezljivost i vedro lice." S'abi je 
uisiinu bio takav. Ibn Mubarek je rekao: "Lijepo ponasanje je ved- 
ro lice, zrtvovanje onog sto je dobro i ne cinjenje zla." 

Seiam ibn Ebi-Mutia, rahimehullah, je upitan o lijepom op- 
hodenju te je izrecitovao slijedece: 

"To je covjek kada te nasmijanog Uca vidi, cini mn 
se kao da ti njemu dajes ono sto od njega trails; 

a da osim svoje duse ne posjeduje nista drngo, to hi ti sigurno dao, 
pa neka se AUaha boji onaj sto od takvog trazi; 

on je more i s koje god mu strane prides 
vidjet c'es da su dobrocinstvo i darezljivost njegova obala. " 

Imam Ahmed veli: "Lijepo ophodenje je da se covjek ne srdi 
I ne prezire," Ishak bin Rahevija je rekao; "Lijepo ponasanje je ve- 
dro lice i da se ne srdis" itd. 

iMuhammed ibn Nasr, rahimehullah veli: "Neki ucenjacl su o 
lijepom ophodenju rekh da je to: obuzdati srdzbu radi Allaha; biti 
iivijek nasmijanog i vedrog lica osim prema pokvarenjacima i ino- 
vatorima u vjeri; oprostiti onima koji su pogriiesill osim radi preo- 
dgoja; izvrsenje serijatskih kazni; otklonitl zio od svakog musli- 
mana i sticenika (zimmljje) osim u slucaju odvracanja od zla i 



-■'Ahmed, 9319. 
'■"■Ebu Davud, 4800. 

Lanac prenosilaca mu je slab ali se moze posluziti njime. 
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uximanja prava za onog kome je ucinjena nepravda ali bez prela- 
zenja granica dozvoljenog." 



290 



HADISBROJ 19 



(friplj jOIL JjCl^li 



411 



j_^ ^\ <j}s- c^ Jii [^ 4)1 ^j ^^Lp ^ ^ii^ ^V^' cj' c.-^ 

viLW 4«l iL^I ops ^LLJpI (JI c'iU L J JLHJ Ujj jvl-.j Up 4iil 
*^l liLj -0)1 JL,U cJU lil db>U =JLf 4il Jii=-I 
< -lJ .^ Vl iJ.^, ^ '■J^, ^y^. o\ Jp o-j.....::;^! ji oNl jl 
a_U 4)1 v^ oi ^^, Nl iij_^, (1 ^^ ^jj^, 0\ s> l^j^<.i;rl J! ^ 

,._i>waJl O^j (»t)USll CUj^'j 

dU^_ tl^^Jl J 4)1 Jl ^y^ dI=UI oJbC 4)1 iii^l (5-i^^^l j;^ ^Ijj J J 
dU^l ^^^ 1 Ji^Usl L. J ^__,.^.l ^, ^ iJlk^l U jl (Jj^lj EJujJl j 

Od Ebu Abbasa Abdulkha ibn Abbasa, radijallahu anhuma, 
prenosi se da je rekao: "Jednog dana sam bio iza Allahovog 
Poslaniika, alejhis-selam, pa mi rece: "Mladicu, poducicii te 
nekim rijecima: "Pazi Allaha, Allah c'e tc cuvati; pazi Allaha, 
imat ces Ga stahio pri ruci. Rada molis, moli Allaha; ako tra- 
ils pomoc, trazi je od Allaha. Znaj, da kada hi se citav narod 
sakiipio da ti pomogne u necemu, ne bi ti mogli pomoci 
osim samo onoliko koliko ti jc to vec Allah propisao. A ta- 
koder, kada bi se sakupili da ti nanesu nekii stetu, ne bi ti 
mogli naiiditi vise osim onoliko koliko ti je to Allah vec od- 
redio. Podigla su se pera i osusile su se stranice." 

Biljezi ga Tirmizi 1 kaze da je hasen-sahlh. 

U drugim predanjiraa osim Tirmiziiinog stoji: 
"Pazi Allaha pa ces Ga imati stalno pri ruci. Sjeti se Allaha 
kad si u obilju, Allah ce te se sjetiti kad si u oskudici. I znaj, 
da ono sto te je mimoislo nije tc moglo zadcsiti, a ono sto tc 
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je zadesilo nije te moglo mimoici. Znaj, zaista je pobjeda u 
strpljivosti, izlaz u nevolji a olaksica u tegobi."^^^ 

Rijeci Poslanika, alejhls-selam: "Pazi na Allaha..." znace da 
se pazi na Njegove granice i prava, naredbe i zabrane. 

Cuvanje toga se postize zaustavljanjem kod Njegovih nared- 
bi, zabrana i granica, tj. ne zanemarujuci ono sto je naredio i doz- 
volio, a ne radeci ono sto je zabranio. Ro bude tako postupio on je 
onda jedan od onlh koji cuvaju Njegove granice i koje je Allah u 
Kur'anu pohvalio i rekao za njih: 

''Ovo je ono sto vain je obecano, svakome onom koji se 
kajao i cuvao, koji se Milostivoga bojao, lako Ga nije 
vidio, i kojije srcc odano donio." (Kaf, 32.-33.) 

Ovdje je znacenje rijeci Imfiz protumaceno kao onaj koji cu- 
va Allahove naredbe, koji se cuva svojih grijeha i koji se kaje zbog 
njih. 

Namaz je jedna od najvaznijih Allahovih naredbi koje se mo- 
raju cuvati i izvrsavati. Uzviseni je to naredio i rekao: 

"Redovno namaz obavljajte, narocito onaj krajem da- 
na..." (El-Bekare, 238.) 

Allah Uzviseni hvali one koji redovno obavljaju namaz: 

"/ oni koji namaz svoj budu revnosno obavljali." (El- 
Mearidz, 34.) 



-"'Tirmizi, 2516. 
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Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao je: "Ko rcvnosno i redovno 
obavlja namaz, Allahova je obaveza da ga uvede u Dzennet"'"'' 

Ista je stvar i sa cistocom, koja je kljuc namaza, a o kojoj Po- 
slaniik, alejhis-selam, veli: "Na abdest pazi samo vjernik."'"'" 

Vjerniku je naredeno da se i o svojim zakletvama brine i da 
ih cuva. Uzviseni kaze: 4:^)^^ IXl^Uf "...a o zakletvama svojim 
brinitesef" (El-Maide, 89.) Koliko !i je samo Ijudi koji se zaklinju i 
svojim zakletvama se ne brinu i obaveze preuzete zakletvom za- 
postavljaju! 

Islam nareduje i cuvanje glave i stomaka. Ibn Mesud, radijal- 
lahu anhu, veli: "Ro se istinski stidi AUaha, ta neka cuva svoju gla- 
vu i misli, i svoj storaak i ono sto unosi u nj." Biljeze ga Ahmed i 
Tirmizi. 

U sklopu cuvanja zdrave pameti potpada i cuvanje sluha, vi- 
da i govora od zabranjenih stvari, a cuvanje stomaka sadrzi u sebi i 
cuvanje nutrine, tj. obustaviti srce od ustrajavanja na grijehu. 

Uzviseni Allah, kaze: 

".,.! imajte na timu da Allah zna staje u dusama vasim, 
pa Ga se pncuvajte..." (El-Bekare, 235.) 

Sve je to Inace sadrzano u rijecima Uzvisenog: 

/■y jjjL; ^ 'd\S S^J\ jk iljiJij >^]l3 ^t Sl^ 

"...I sluh, i vid, i raziim, za sve to ce se, zaista, odgova- 

ratir (El-Isra, 36.) 

Cuvanje stomaka podrazumijeva da covjek pazi na ono sta 
jede i sta pije. Najvecu opreznost kod AUahovih zabrana covjek 
mora pokazati kod cuvanju jezika i spolnog organa. Ebu Hurejra, 
radijallaliu anhu, kaze da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 



'*'' Ebu Davud, 425. 

'■'■ Ed-Daremi, 1/168. i Ahmed, 5/282. 
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"Ko sacuva ono sto je izmedu dvije njegove vilice i izmedu 
njegovih nogu, uci ce u Dzennet."^'' 

Allah Uzviseni naredio je cuvanje spolnih organa i pohvalio 
one koji tako postupaju: 

"...i mmkarcima koji o svojim siidnim mjestima vode 
brigu i zenania koje o svojim stidnim mjestima vode 
brigu..." (El-Ahzab, 35.) 

'^^ ^]S 1.^^ ^ 3i ^lij^ j^'^l * 5>^^ rr:^^' r^ ^-f'^^^ 

"...I koji stidna mjesta svoja cuvajii, osim od zena svo- 
jih ill onih koje sh it posjedu njihovu, oni, doista, prije- 
kor ne zashduju.'" (El-Mu'mijiun, 5.-6.) 

* * * 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...Allah ce te cuvati..." znace 
to da onaj ko bude cuvao Allahove granice 1 prava, Allah ce ga cu- 
vati jer je nagrada sukladna vrsti djela, kako je to Allah i rekao: 

"...i ispimile zavjet koji ste Mi dali, isptmit cu i J a svoj 
koji sam vam dao..." (El-Bekare, 40.) 

"...ako Allaha pomognete, i On ce vama pomocl..." 
(Miibammed, 7.) 

Uzviseni Allah cuva Svog roba na dva nacina. 

Kao pn'o, cuva mu njegove ovosvjetske interese kao sto su: 
cuvanje njegova zdravlja, djece, porodice i imetka. Uzviseni kaze: 



Hakim 4/257. 
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"t/z svakog od vas su meleki, tspred njega i iza njega - 
po Allahovom naredenpt ga cuvaju..." (Er-Rad, 11.) 

Ibn Abbas, radijallahu anhu, u komenatru ovog ajeta kaze: 
"To su meleki koji po Allahovom naredenjem cuvaju covjeka, ali 
kada dode kader, odredenje, oni ga napustaju." 

Ali)a, radijallahu anhu, rekao je: "Uz svakog covjeka imaju 
po dva meleka koji ga cuvaju od onoga sto nije odredeno. A kada 
dode odredeno, prepustaju ga njemu, jer je edzel nepromostivl 
stit." 

Mudzahid, rahlmehuUah, rekao je: "Svakog covjeka cuva me- 
lek dok spava i kad je budan, 1 to od dzina, ijudl i zivotinja. Sta 
god se covjeku priblizi, melek mu se obraca rijecima: "Bjezi!", 
osim onoga sto je Allah odredio da ga zadesi," 

Blljeze imam Ahmed, Ebu Da\Tjd i Nesai hadis od Ibn Ome- 
ra u kojem on kaze: "Nikada Allahov Poslanik, alejhis-selam, nije 
izostavljao ovu dovu, ucio bi je stalno i ujutro i uvecer: 

jl dUJij^ '^j-f-h t^J-* Cr^J 4^*^ '^-^ "-5^- '^■^ s?^^ ^"^-^ ^■^- 

"Allahu moj, molini Te postcdi me na ovom i buducem svi- 
jetu; AUahu moj, pomozi me u vjeri i stvarima ovog svijeta, a pos- 
ted! me z!a u porodici i imetkii; Allahu moj, prekrij moje mahane 
i saciivaj me svakog straha; daj mi Tvoju zastitu ispred i iza mene, 
s moje desne i lijeve strane, a i iznad mene; utjecem se Tvojoj veli- 
cini i tiioci da ne budem mucki ubijcn odozdo ispod sebe."" ' 

Ko bude pazio na AUaha u svojoj mladosti i snazl, Allah ce 
njega cuvati kad ostari i onemoca 1 omogucit ce mu da uziva u 



■ Ebu Davud, 5074., En-Nesa'i, 8/282. 
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svorae sluhu, vidu, moci, snazi i razumu. 

Neki su ucenjaci imali preko sto godina, a i dalje su bili u 
dobroj fizickoj i umnoj snazi. Jedne je prilike jedan od njih jako 
poskocio pa mu je to zamjereno. On je rekao: "Ove organe smo u 
mkdosti cuvali od grljeha pa nam ih je Allah sacuvao u starosti." I 
suprotno tome je tacno. Neki prethodnici vidjeli su nekog starca 
da prosi pa su rekli: "Ovaj slabic je zanemario Allaha u mladosti, 
pa ga je Ailah zanemario u starosti." 

Moguce je da Allah zbog poboznosti nekog covjeka sacuva 
nakon njegove smrti njegovu porodicu. O tome se u Kur'anu kaze: 
"A otac hn je bio dobar covjek.'' (El-Kehf, 82.) Spomenuta dva 
djecaka sacuvana su zbog dobrote i poboznosti njihova oca, 

Seid bin Musejjeb rekao je svom sinu: "Povecat cu svoje na- 
maze zbog cebe nadajuci se da budem uzrokom tvoje zastite, a po- 
tom je proucio spomenuti ajet iz sure El-Kehf." 

Kada god covjek bude zauzet u nekoj pokornosti prema Al- 
lahu, On ce ga u torn halu cuvati, a Njegovo cuvanje znaci zastitu 
od svakog zla. 

Neki od selefa govorili su; "Ro se boji Allaha, taj se Allaha 
sacuvao; ko se Allaha ne bude bojao, taj je sebe osudio na propast, 
jer Allah nema nikakve potrebe za njim." 

Cudno je i to kako Uzvisenl Allah cuva Svoga roba koji Ga 
pazi pa mu za cuvare odredi divlje zvijeri, koje su same po sebi kr- 
volocne, da ga cuvaju zla. To se desilo sa Poslanikovim, alejhis- 
selam, oslobodenim robom, kada mu se camac razbio i kada se is- 
krcao na neki otok. Tu je vidJo lava koji je isao s njim pokazujuci 
mu put. Kada ga je izveo na put, poceo je mrmljati kao da se s 
njim oprasta, nakon cega se lav vratio.' ' 

Nasuprot tome, ko ne pazi na svoga Gospodara, Allah ce mu 
uskratiti Svoju zastitu te ce ga steta i zlo pogadati od onih za koje 
se nadao dobru, od svojih najblizih, tj. od svoje porodice. 



-" Ovaj do gad a j prenosi Et-Taberani u svom djelu FJ-Kebir br. 6432. 
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Neko od prethodnika rekao je: "J^^ ^^^ pocinim grijeh preraa 
Allahu, to osjedm na ponasanju svog sluge i jahalice." 

Drugi oblik Allahove zastite (cuvanja) je najcasniji oblik, 
kada Uzviseni Svom robu cuva vjeru i iman. U njegovu zivotu cu- 
va ga od suinnja koje zavode i zabranjenih strasti. Cuva mu vjeru 
na sararti i usmni ga u imanu. 



J-UJI^^U'O 



U dva Sahiha biljezl se od El-Beraa ibn Aziba, radijallahu 
anhu, da mu je Vjerovjesnik, alejhis-selara, naredio da prije spava- 
nja kaze: "Ako mi diisu uzmes, smituj joj se, a ako je postedis, sa- 
cuvaj je kao sto Svoje dobre robove cuvas.""'^ 

>iiLij 4)1 s-jji^l JjiJ \jL^ :>\j\ ^ F^ji fi-^j ^^ '*^' iJ"*^ t_sr^' ii^j 

.tiila*- ^\j>-j iJJCjLa\j 

Kada bi Poslanik, alejhis-selam, ispracao na put nekoga, go- 
vorio bi: "Prepustam tvoju vjeru, enianet i ishod tvojih djela Alla- 
hu..""'^ 

Poslanik, alejhis-selam, rekao je: "Ko ostavi nesto Allahu u 
emanet, On ce ga sacuvati.""""^ Biljeze ga Nesai I dioigi. 

Rezime svega toga jeste to da Uzvisenl Allah cuva vjernika 
koji se brine i vodi racuna o granlcama svoje vjere. Allah se tako- 
dcr postavlja izmedu takvog covjeka 1 onog sto mu moze naskodi- 
ti i otrsnuti 2a od islama razUcitim vrstama zastite. Ponekad cov~ 

O D 

jek i ne osjeca neke od njih, a ponekad neke prezire, sto je bio slu- 



■■■' Biihari, 11/125-126. Ovaj hadis prenosi Ebu Hurejre, radijallahu aii- 

hu, .1 ne El-Bera ibn Azib, radijallahu anhu, kao sto je komentator ovog 

djela naveo. 

■■'■ Hakim, 1/610. 

"^ Hadis je vjerodostojaa, pogledaj Sahihul vahili-s-sajjibi, str. 222. 
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caj s Jusufom, alejhis-sekm: 

",..<f^ odvradmo od tijega iyJajstvo i blud,jerje on uis- 
tinu bio Nas iskreni rob." (Jusuf, 24.) 



* A * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...Pazi na Allaha, imat ces 
Ga stalno pri ruci...", a u drugom predanju stoji: Imat ces Ga is- 
pred sebe, tj. da onaj kojl cuva Allahove granice i pazi na Njegova 
prava u svakoj situaciji naci ce Allaha pored sebe gdje god krenuo, 
bit ce obuhvacen Njegovom paznjom, pomocl, cuvanjem, i uvijek 
ce ga na istinu navoditi 1 na Pravi put usmjeravati. 

"Allah je zaista s onima koji se Njega boje i grijeha 
klone i koji dobra djela cine" (En-Nahl, 128.) 

Katada, radijallahu anhu, rekao je: "Ko se boji Allaha, ta Al- 
lah je s njim, a ko postigne da On bude s njim, ta s njim je nepob- 
jediva skupina i Cuvar Koji ne spava i Upucivac koji ne zastranju- 
je." 

Jedan od selefa napisao je pismo svom bratu u kojem je sta- 
jalo: "Ako je Allah s tobom, cega se onda bojis!? A ako je On pro- 
tiv tebe, u ciju se onda pomoc uzdas!?" 

O ovoj vrsti Bozije prisutnostl i bliskosti govori se i u ajetu 
o Musau i Harunu: 

"Ne bojte se!", rece On, "J a sam s vama, Ja sve ciijem i 
sve vidim." (Ta Ha, 46.) 

To je on;i ista Bozja bliskost i prisutnost kojora je Vjerovje- 
snik, alejhis-sclam, tjesio Ebu Bekra, radijallahu anhu, dok su bih u 
pecini: "Sta misHs o dvojici, a Allah s njima treci?* 
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Ova specificna prisutnost i bliskost iziskuje pobjedu i po- 
drsku, cuvanje i paznju, sto nije slucaj sa uopcenora Bozijom pri- 
sutnoscu spomenuto u slijedecem ajetu: 

"Otii se krijit od Ijudi, ali se ne ?7iogu sakriii od Allaha, 
a On je s njima i kad nocit smisljaju rijeci kojima On 
nije zadovoljan..." (En-Nisa, 108.) 

* * * 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...zrvaj za Allaha kad si u obi- 
Iju, Allah ce znati za tebe kad si u oskudici..." znace to da ako se 
covjek boji Allaha i ispunjava obaveze prema Njemu u stanju obi- 
Ija, ta on je zaism spoznao Allaha i izmedu njega i njegovog Gos- 
podara uspostavljena je posebna vrsta poznanstva. Takvog vjerni- 
ka Uzviseni nece ostaviti kada se nade u oskudici i dobrim ce mu 
uzvratiti njegovu pokornost, dok je bio u stanju obilja. Tako ce ga 
Uzviseni Allah izbaviti iz nevolje zbog posebnosti spoznaje Allaha 
jer ta spoznaja rezultira covjekovom blizinom Njegovom Gospo- 
daru, Allahovom Ijubavi prema njemu 1 uslisanjem njegove molit- 
ve. 

Dvlje su vrste spoznaje putem kojih covjek spoznaje svoga 
Gospodara i to: 

opca spoznaja, tj. spoznaja Allaha, Njegovo priznanje i vje- 
rovanje. To su duzni svi vjernici; 

posebna spoznaja koja povlaci za sobom potpunu predanost 
srca Allahu, iskljucivu odanost Njemu, osjecanje Njegove bliskos- 
ti, sinirenost pri Njegovom spominjanju, osjecanje scida prema 
Njemu i osjecanje straha prema Njemu. Ova vrsta spoznaje preds- 
tavlja karakteristiku same iskrenih poboznjaka. 

Takoder, postoje dvije vrste Allahova znanja u odnosu na Ijude: 

to je Njegovo opcenito znanje o Njegovim robovima i Nje- 
govo poznavanje svega sto oni kriju i javno iznose, kao sto u 
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Kur'anu stoji: 

*4 lU Jj ^y^y La *iJtiJ Ji 1 Si UjiAs- -UJj* 

"A/i stvavamo covjeka i zjiamo Sta mu sve dttsa njegova 
Mi..." (Kaf, 16.) 

"...On dobro zna sve o vama, otkad vas je stvorio od 
zemlje i otkad ste bill zameci u utrobama majki va- 
sih..."; (E?j-Nedzjn, 32.) 

posebno znanje koje za sobom povlaci Njegovu Ijubav pre- 
ma vjerniku, N)ego\TJ piisnost s iskrenim vjernicima, usllsavanje 
njihovih molitvi i izbavljenje vjernika iz poteskoca. 



To je sadrzano u slijedccem hadlsu: "...Moj rob Mi se nepres- 
tano priblizava nafilama sve dok ga ne zavolim, a kada ga zavolim, 
Ja postanem njegov sluh kojim cuje, njegov vid kojim vidi, njego- 
va ruka kojom prihvata i njegova noga kojom hodi. Ako Me za- 
moH, udovoljit cu mu, ako zatrazi Moju zastitu, zastitit cu ga...""'° 

Kada je Hasan el-Basri, rahimehuUah, bjeiao ispred Hadza- 
dza, sakrio se u kuci Habiba Ibn Muhammeda, koji mu se obrati 
rijcima: "Ebu Seide, zar nema izmedu tebe i tvog Gospodara neka 
dova pa da njome molirao da te On spasi od ovih!?" Kada je Ha- 
san zatrazio dozvolu za ulazak i usao u njego^al kucu, odmah na- 
kon njega stigla je \ policija koja je detaljno pretresla Muhamme- 
do\ai kucu, ali od Hasana ni traga ni glasa. Kada su Hadzadzu 
spomenuli sta se dogodilo, ovaj nasilnik rece; "On je bio u toj ku- 
ci, ali Allah im je na oci koprenu stavio te ga nisu vidjeli!" 

Prema tome, ko se bude bojao Ailaha i pokoravao Mu se u 



-'"^ Ovaj hadis nalazi se pod redniiii brojeni 38 u ovoj knjizi. 
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dobm, Allah ce mu to na najljepsi nacin uzvratiti i pomoci mu ka- 
da mu bude najteze. 

Biljezi Timiizi od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, predanje u 
kojera stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 



jl 



'J^O^ 



"Ko zeli da mu Allah usHsa dovu u nevolji neka puno moli 
Allaha kada je u obilju."^''' 

Najveca nevolja koja moze covjeka zadesiti na ovom svijet 
jeste smrt, a ono nakon nje je jos gore, ukoliko covjek ne zasluzi 
dobar zavrsetak. Duznost je vjerniku pripremiti se za smrt i ono 
sto ga nakon nje ceka i to jos u stanju zdravlja, upraznjavajuci bo- 
gobojaznost i vrseci dobra djela. Uzviseni Allah kaze: 

"O vjemici, Allaha se bojte, i neka svaki covjek gleda sta je 
za sutra pripremio i Allaha se bojte jer On dobro zna sta radke. I 
ne hudite kao oni koji su zaboravili Allaha, pa je On ucinio da 
sami sebe zaborave; to su pravi grjesnici." (El-Hasr, 18. -19.) 

Ko se sjeti Allaha u stanju zdravlja i obilja, i pripremi se tada 
za susret s Njim, tj. za smrt i ono lio je poslije nje, Allah ce ga se 
sjetiti u nevoljama, bit ce s njim u njima, bice blag prema njcmu, 
pomoci ce mu, uzeti ga pod Svoju zastitu, ucvrstiti ga u tevhidu i 
susrest ce se s njim i bit ce s njim zadovoijan. A ko zaboravi Alla- 
ha u svom zdravlju i dobru i ne priprema se za susret s Njim, Al- 
lah ce ga zaboraviti u teskocama, tj. ostavit ce ga i zanemariti. Ka- 
da vjerniku dode smrt, on je docekuje s lijepim misljenjem o svom 
Gospodaru i od Allaha ce mu doci radosna vijest pa ce pozeljeti 
iusret s Njim, a i Allah ce pozeljeti da se susretne s njim, Sto se 
tice grjesnika, njegov slucaj je suprotan ovom, Tada ce se vjernik 
radovati i radovat ce se onome sto je pripremio i cemu ide, a nev- 



-'" Timiizi, .1382. 
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jernik i grjesnik ce se tada kajati i reci: 4.-^\ ^^ J iiJoy U Jp ^}^ ^^ 
"...tesko meni, koliko satji samo duznosli prema Allahti propusti- 
0..." (Ez-Zumer, 56.) 

* * * 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...kada niolis, moli Allaha; 
ako trazis pomoc, trazi je od Allaha..." uzctc su iz ajeta: juj*: liUf 
4iJy':~' ^kb "Tebi robujemo i od Tebe pomoc traiimo..." (El- 
Fatiha, 4.) 

Traziti od Allaha znaci mohti Ga I konstantno upucivati Mu 
dove, a dova je tbadet, kako prenosi od Poslanika Nuraan ibn Be- 
sir, radijallahu anhu, pri cemu je proucio ovaj ajet: jy>^l iSl'j jL'j^ 
<»lfcj il^^l^l "Gospodar je vas rekao: "Pozovite Me i zamotite, J a cu 
vam se odazvati! ..." (El-Mu'mln, 60.) Biljeze ga imam Ahmed, 
Ebu Davud, Tirmizi, Nesai i Ibn Madza. 

Ovo dovoljno govori da samo Uzvisenog Allaha treba moliti 
za pomoc i svoje potrebe. 

Sto se tice trazenja, pa Allah je naredio da trazlmo od Njega 
i rekao: i^LJ^ ■y>%\ I Jbljf "...i Allaha iz obilja Njegova molite..." 
(En-Nisa, 32.) U Tirmizijinom Sunenu od Ebu Hurejre, radijalla- 
hu anhu, prenosi se da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ro ne 
moli Allaha, Allah se iia njega Ijud."'™ 

Inace, puno je vjerodostojnih hadisa koji zabranjuju da se od 
Ijudi trazi. 

Ebu Bekr, Ebu Zerr i Sevban, radijallahu anhum, prilozili su 
cak 1 prisegu Poslaniku, alejhis-selam, da nece nikada nista od Ijudi 
traziti. 

Kada bi nekom od njih spao bic ih devin povodac, ni od koga 
ne bi trazili da im ga doda. Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao je: 



■^ La 4J 'o^ ri-kpli JjL~- 'y' \a DtLpi <J 



jU f-li 



> 



^" Tirmizi, 3373. 
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"Uzviseni Allah, kaze: "Ima li nekog ko Me moli, pa da mu 
molitvu Lslisam; ima H nekog ko od Mene trazi pa da mu po- 
trebu ispunim; ima li nekog ko Me moli za oprost svojih gri- 
jelia pa da mu oprostim!"^"' 

Daklc, moliti Uzvisenog Allaha, a ne Ijude, to je smisao is- 
lamskog vjerovanja jer se onaj koji moli u trenucima upucivanja 
svo\e molbe nalazi u stanju ponlznosti i potcinjenosti svoje licnos- 
ti. To je istovremeno i odavanje priznanja onora od kojeg se trazi 
da je on mogucan otkloniti stetu od onoga koji ga moli ili mu do- 
baviti kakvu korist. Poniznost i potcinjenost vrijedi samo pred Al- 
khora i to je srz ibadeta u is lam u. 

Imam Ahmed, rahimehullah, govorio je u svojim dovama: 
"AlLihu moj, kao sto si odredio da moje lice ne pada nicice na tie 
pred drugim osim pred Tobom, ta Ti ucini da od nikog i ne trazim 
ista osim od Tebe jer niko osim Tebe korist covjeku dobaviti ne 
moze, a ni stetu od njega otkloniti ne moze." 

Uzviseni Allah, kaze: 

"Ako ti Allah dade kakvu nevolju, niko je osim Njega 
ne moze otkloniti, a ako ti zazeli dobro, pa - niko ne 
moze blagodal Njegovti sprijeciti..." Qimus, 107.) 

Uzviseni Allah voli kada Ga Ijudi mole i od Njega traze svoje 
potrebe i kada uporno u svojim dovama ustraju. On se Ijuti na one 
koji Njemu molitve ne upucuju a od Njegovih stvorenja traze da 
im pomognu. On jedino moze Ijudima ispuniti njihove potrebe, a 
da Mu to ne umanji vlast. Potpuno je suprotna situacija, u svemu 
tome kod Ijudi. Covjek mrzi da mu se trazi, a voli kada mu niko 
nista ne trazi zbog svoje nemoci, bijede i potrebe. 

Zato je Vehb ibn Munebbeh, rahimehullah, rekao Jednom 



"' Buhari, 3/29. i Muslim, 85S. 
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covjeku koji je odkzio vladarima: "Tesko tebi! Ides kod onog sto 
ti vrata zatvara i pred tobom pokazuje svoje siromastvo, a bogat- 
stvo svoje od tebe skriva, a ne obracas se Onom cija su ti vrata u 
po nocl i u po dana otvorena i javno ti pokazuje svoje bogatstvo 
govoreci: "Moli Me, dat cu ti!" 

Ta\ais, rahimehullah, obracao se ovim rijecima svom prijate- 
Iju Atau, rahimehullah: "Nikako nemoj traziti svoje potrebe od 
onoga koji ti vrata ispred nosa zatvara, postavljajuci ispred rijih 
vratara. Trazi ih od Onog Cija su ti vrata otvorena do Sudnjeg da- 
na jer On ti je naredio da Ga molis i obavezao se da ce ti uslisati." 

Sto se tice potpomaganja same Uzvisenom Allahom i nikom 
vise, to je zbog toga sto covjek nije u stanju da sam od sebe otklo- 
ni stetu ili sam sebi pribavi korist. To mu moze pomoci samo Uz- 
viseni Allah. Koga Allah pomogne, on je potpomognut, a koga 
zanemari, on je ostavljen i apsolutno bespomocan. 

Upravo se u tome ogleda znacenje rijeci: "La hawle ve la 
kuvA^ete ilia billah" - "Nema snage ni pomoci bez Allaha." One 
znace da se covjek ne moze promijeniti iz stanja u stanje niti on 
ima snage za to osim s Allahom. To su velicanstvene rijeci i one su 
jedna od dzennetskib riznica. 

Vjernik je uvijek potrebit Allahove pomoci, posebno pri 
prakdkovanju vjerskih obaveza i klonjenju zabrana, potrebno rau 
je strpljenje nad onim sto je u nemogucnosti uraditi. To je na 
ovom svijetu, a na drugom svijetu, prilikom smrti, kaburskih isku- 
senja i na Sudnjem danu, tu mu ne moze niko pomoci osim Alla- 
ha. Ko uspije zasluziti u svemu tome pomoc, Allah ce mu sigurno 
pomoci. 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao je: "Drzi se onoga sto ce ti 
koristiti, potpomogni se Allahom i ne gubi nadu."^°" 

Ko se ne pomaze Allahom vec nekim drugim, Allah ce ga 
njemu prepustiti i on ce definitivno bespomocan ostati. 



■"'' Muslim, 2264. 
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Hasan el-Basri pisao je Omeru ibn Abdulazizu: "Ne trazi 
pomoc od nekog drugog minio Allaha pa da te On prepusti nje- 



mu: 



Neko je od prethodnika rekao: "Cudim se onome ko Te je 
spoznao kako se nada pomoci od nekog drugog. Cudlm se 1 onom 
ko Te je spoznao kako trazi pomoc od drugoga?!" 



* * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...osusila su se pent za ono 
sto je odredeno...", a u drugom predanju kaze se: "Podigla su se 
pern i osusile su se stranice" to je aluzija na zapisivanje svih odre- 
denja i ^jiho^Tl okoncanost jos od praiskonosti. Kad se zavrsi pi- 
sanje Knjige, i kad se od nje dignu pera i to potraje, onda se ona ne 
pise vise i tinta kojom je napisana osusi se, kao sto se i stranice ko- 
je su napisane tintora sasuse, i to je upravo najljepsa i najjasnija 
aluzija. 

Puno ajeta i hadlsa govore o ovom znacenju. Primjera radl: 

"Nema nevolje koja zadesi Zemlju i vas, a koja nije, 
prije nego sto je damo, zapisana u Kfijizi - to je Allahu, 
uisdnn, labko." (El-Hadid, 22.) 

:<^ ^1 ^r^..>4;i^ ^/"^'j oljA-Jl ^ jl JJ Jj't>U-l fj>'^ V^ '^^ 



.J jJbi li ^,™^ JSo I^UpI jLi J*jJl ^ J^ j^jl^l <; '^^rj 
j^ c-^LaJl ^^ ijL^ i^i-e-A^ j-= (.^-^^^Jb -^j'-^ >lL' -^^' f ^^'^ ^-r^J 
..^_;<a wJ^l Jli ^ (JlaJI -ujI jU U JjI jl Jli ^j Up 4iI Jw=> ^I 

.oUJI J.JJ Jl j5lJ jA 1^ ipLJl till' J 

U Muslimovom Sahihu od AbduUaha ibn Amra, radijallaliu 
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anhu, prenosi se da je Vjerovjesnik, ale)his-selam, rekao: "Zaista je 
Allah upisao odredenja svih stvoreiija i to pedeset hiljada godina 
prije stvaranje nebesa i Zemlje."'^' 

U istom Sahihu od Dzabira, radijallahu anhu, prenosi se da je 
neki covjek rekao: "Allahov Poslanice! Prema cemu se treba rav- 
nati u djehma, prema onome cija je tinta vec osusena i sto je vec 
odredeno ili ka onom sto nam sutra dolazi!?" Poslanik odgovori: 
"Ne, vec prema onome u cemu su se pera osusila i gdje je odrede- 
nje vec ispunjeno," Covjek ponovo upita: "Pa zasto onda uopce 
djelovati?" PosLanik mu rece: "Radite i djelujte, ta svima jc olaksa- 
no ono zbog ccga su stvoreni."'""* 

Biljeze Ahmed, Ebu Davud i Tirmizi od Ubade ibn Samita, 
radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Prvo sto 
je Allah stvorio jeste pero, te mu je nakon toga rekao: "Pisi!" U 
tom trenutku je to pero upisalo sve ono sto ce se desiti do Sudnje- 
ga dana." '^^ 

Hadisi koji govore o ovoj tematici mnogobrojni su i oduljilo 
bi se njlhovo navodenje. 



* * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...kada bi se citav umet saku- 
pio da ti ucini neku korist, ne bi ti je donijeli osim onoliko koliko 
ti jc Allah vec propisao. A kada bi se citav umet sakupio da ti u 
necemu nanesu stetu, ne bi ti nastetili osim onoliko koliko ti je to 
vec Allah odredio..." Ovo je predanje imama Ahmeda, a i Tirmizi- 
jino predanje ovog hadtsa ima isto znacenje. Ovaj die hadisa znaci 
da sve sto covjeka zadesi na ovom svijetu, zlo ill dobro, sve mu je 
to odredeno, jer covjeku se moze desiti sarao ono sto mu je vec 
odredeno pa makar u tome angazovao sve stanovnike Zemlje. 
Kur'an to i spominje: 



■'"■' Muslim, 2653. 
^"Muslim, 2648. 
■'°' Ebu Davud, 4700. 
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"Red: 'Dogodit ce nam se samo ono sto nam Allah od- 
redL.r (Et-Tewbe, 51.) 

"Red: 'Cak i da ste it svojim kucama bili, snvt bi stigla 
one kojima je sudcna cak i u njihovim krevetima.."' 
(Alilmran, 154.) 

Biljezi Ahmed od Ebu Derdaa, radijallahii anhu, da je Vje- 

rovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Sve ima svoju bit i smisao, a cov- 

jek nece dostici sustinu imana sve dok ne shvati da ono sto ga je 

zadesilo nije ga moglo mimoici, a ono sto ga je mimoislo, nije ga 

^0 zadcstti. 

Znacenje ovog hadisa biljeze i Ebu Davud i Ibn Madza od 
Zejda ibn Sabita. 

Znaj da se sva ova oporuka krece oko ovog lemelja i rjiace- 
nja. Sve spomenuto prlje ili poslije Njega proistjece od Njega i 
vraca se Njemu. Ako covjek shvati da mu se ne moze nista dogo- 
diti osim samo ono sto mu je Allah odredio, bilo da je u pitanju 
dohro ili lose, shvatit ce da nema nikakve korisii da se Ijudi trude 
da mu stogod dobave izvan onog sto mu je Allah odredio. 

Taj ce covjek shvatiti da samo Allah korist pribavlja i stetu 
otklanja, On daje i uskracuje 1 naravno, to izaziva u covjeku uvje- 
renje da samo Njega Jedinog slavi i da Mu pokotnost izrazava cu- 
vajuci granice Njegove vjere. Ljudi su .svjesni da svojim ibadetom 
traze od Njega ispunjavanje svojih potreba jer samo On daje i us- 
kracuje. Zaco U7,viseni Allah ponixava one koji mimo Njega obo- 



^'■AJimed, 6/441. 



307 



IBN REDZEB EL-HAHBELI 



zavaju nesto sto im ne moze nista pomoci nlti koristl pribaviti, Ko 
shvati ovu komponentu vjerovanja onda ce samo od AUaha osjeca- 
ti strah i samo ce se od Njega nadati, Njerau ce Ijubav ispoljavati i 
samo od Njega ce pomoc i svoje potrebe traziti. 

Nikoga nece postaviti ispred AUaha jer se boji Njegove 
srdzbe, pa makar to njegovo ophodenje izazvalo srdzbu Ijudi. On 
ce tada same od Allaha traziti i Njime se potpomagati, iskreno Mu 
se obracajuci u izobllju i oskudici, suprotno postupciraa idolopok- 
lonika, koji se Atlaha sjecaju samo po potrebi i u nevolji! Uzviseni 
Allah, kaze: 

jl t^ oli— ill" j-n Ja ^^ 'Ci\ 3SI51 jl 41)1 jjj j2rf oj'--^ ^ (^'^' J^f 

"Red: 'Mislite li vi da It hi oni kojima se, pored Alla- 
ha, klanjate mogli otkloiiiti stetu, ako Allah hoce da mi 
je HCtni, Hi da li bi t?iogli zadrzati milost Njegovu, ako 
On hoce da im je podarif" "Red: 'Meni je dovoljan 
Allah, u Njega se pouzdaju oni koji se pouzdavaju.'" 
(Ez-Zumer, 38.) 

Rijeci Poslanikove: "Znaj da je u strpljenju nad teskocama 

veliki hajr" znace da u svakoj bolnoj i odredenoj nesreci koja za- 
desi covjeka, ako se strpi u njoj, u torn ce strpljenju imati veliki 
hajr. 

A u predanju koje prenosi Omer, oslobodeni rob Ifreta od 
Ibn Abbasa ima jedan dodatak prije spomenutog govora, a koji 
glasi: "Ako mozes djelovati Allaha radi uvjeren i zadovoljan Nje- 
govim odredcnjem, pa postupi tako, a ako to nisi u stanju uciniti, 
ca strpljivo prihvati ono sto tesko podnosis jer je u tome zaista ve- 
liko dobro.™ 

•j_5Li 1 idL\ M l_j jl -,_JL»J jl JLi jr>iJLj jxJv^l ^—aS <u)1 J_^j L c^ 

U drugom predanju od Alije bin AbduUaha bin Abbasa pa 
preko njegova oca, a ovo predanje je slabo, postoji jos jedan doda- 
tak koji glasi: "Upitao sam: 'Allahov Poslanice, kako cu osjetiti 
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svoj jckin (uvjerenjc) ii kader?' Rekao je:' Da vjerujes ii ono sto te 
je zadcsilo da te nije nioglo mimoici a ono sto te jc mimoislo da te 

nije moglo zadcsiti.'" 

Ako si precizno shvatio poglavlje o jekinu, saznat ces da ga 
srce postize s vjerovanjem u praiskonski kada' 1 kader, a to opec 
znaci da se covjek treba truditi da zadovolji i uvjeri sebe u ono sto 
ga ]e zadesilo. Pa ko moze postici jekin (uvjerenje) u kada' i kader 
[ da to prihvati sa zadovoljstvom neka take postupi. A ako ne mo- 
ze biti zadovoljan time, onda je u strpljenju nad tim nedacama ve- 
liko dobro, 

Ovdje vidimo dvije veoma vazne komponente i to: 

da coYJek bude zadovoljan Allahovim odredenjem. To je ve- 
oma visok stepen. Uzviseni Allah, rekao je: 

"Nikakva nevolja se bez Allahove volje ne dogodi, a 
On ce srce onoga koji u Allaha vjerujc uputiti..." (Et- 
Tegabmi, 11.) 

Alkama, radljallahu anhu, rekao je: "To je nevolja koja zadesi 
covjeka i ovaj shvati da je to od Allaha te se torn odredenju zado- 
voljno preda." 

Ono sto vjernika poziva ka zadovoljstvu s Bozijlm odrede- 
njem jeste ostvarivanje istinskog vjerovanja u rijeci Vjerovjesnika, 
aiejhis-selam: 

"Nije Allah odredio vjerniku nista od Svojeg odredenja a da 
to nije dobro za njega; kada je u obilju, on zahvaljiije i to je 
veltko dobro po njega; a kada je u nevolji, on to strpljivo po- 
dnosi i to je veliko dobro po njega. To je privilegija sanio 
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pravog vjernika."^"^ 

Omer ibn Abdulaziz rekao je: "Osvanuo sam zadovoljan 
samo s Allahovira odredenjem". 

Ko dostigne ovaj stepen, cio ce mu zlvot biti u sreci i blago- 
dati. Uzvlseni Allah, kaze: 

"Otiome ko cini dohro, bio mmkarac Hi zena, a vjernik 
je, Mi cemo dati da prozivi lijep iivot..." (En-Nahl, 
97.) 

Neko od prethodnika rekao je: "Lijep zivot znaci zadovolj- 
stvo 1 uvjerenost." Abdulvahid ibn Zejd, rahimehullah, rekao je: 
"Zadovoljstvo su AUahova najvelicanstvenija vrata, dunjalucki stit, 
Ijetnikovac poboznjaka." 

da se strpi nad nedacama. To se odnosi na one koji ne mogu 
biti zadovoljni Allahovim odredenjem. Zadovoljstvo s odredenjem 
je mendub i nesto pozeljno, dok je strpljenje nad njlm vjerska 
obaveza vjernika. U njeniu je veliki hajr. Uzviseni o tome veli: 

"...samo oni koji budu strpljivi bit ce bez racuna nag- 

radenV'; (Ez-Zumer, 10.) 

"...a d obradtij strpljive, one koji, kad ih kakva nevolja 
zadesi, samo kazit: 'Mi imo Allabovi i mi cetno se Nje- 
mti vnUitir Njih ceka oprost od Gospodara njihova i 
milost; oni su na Pravom ptitu!" (El-Bekare, 155.- 157.) 

Hasan, rahimehullah, rekao je: "Zadovoljstvo Allahovim od- 
redenjem jeste nesto tesko, aU strpljivost je vjernikov oslonac." 

Razlika izmedu zadovoljstva i strpljivosti jeste u tome sto je 



-"=' Muslim, 2999. 
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strplj'ivost obuzdavanje i sputavanje srdzbe, i pored prisutnosti 
bok, zelja da se :o stanje zavrsi i sprecavanje dijelova tijela da pos- 
tupe sukladno torn histericnom stanju. 

A zadovoljstvo je sirokogrudno i radosno prihvatanje Alla- 
hovog odredenja, bez zelje za prestankom bo la i pored njegova 
osjecaja. Zadovoljstvo ublazava upravo taj duh uvjerenja 1 spoxna- 
je. Zato kada zadovoljstvo ojaca, nestane potpuno osjecaja za bo- 
lom. 



: 



A * * 



Rijeci Poslanika, aiejhis-selam: "...znaj, zaista je pobjeda u 
strpljivosti...", u skladu su sa ajetom: 



^■(il jjLi aj/is SiJ wJllp iLii Aii ^ ^ 4it ji'i^ *^1 jjii'^^JJI 

"...ali oni koji su tvrdo vjer-ovali da ce pred Allaha izi~ 
ci rekose: "Koliko su put a malobrojne skupine, Allaho- 
vom voljojn, nadjacale mnogobrojne skupine..." (El- 
Bekare, 249.) 

4ll jib jiojl l^jjij tJjl liw j^ j!j 0^ ^Jl^r'^-'j'}-^ ^ ft-^ (j^ jI*/ 

"...ako vas bude stotbia izdrzljivih, pohijedit ce dvije 
stotine; a ako vas bude hiljada, pobijedit ce, AUaho- 
vom voljom, dvije hiljade. A Allah je uz one koji su 
slrpljivi." (El-Enfal, 66.) 

Prethodnici su govorili: "Svi mrzimo smrt i bol ranjavanja, 
ali odlikujemo se strpljivoscu jedni nad drugima." Bettal je rekao: 
"Hrabrost je jedan cas strpljenja." 

Ovo se odnosi na borbu protiv vidijivog neprijatelja. Ah se 
isto odnosi i na borbu protiv nevidljivog neprijatelja, tj. protiv 
svoje duse i strasti. To je najveci dzihad. Poslanik, alejhis-selam, 
rekao je: "Mudialiid je onaj ko se bori u ime Allaha protiv svog 
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ne 



fsa 



jjJOS 



Ebu Bekr Es-Siddik je preponicio Omeru kada mu je povje- 
rio hilafet: "Cuvaj sebe od onoga sto je u tebi". 

Ovaj dzihad takoder zahtijeva strpljivost, Ko bude ustrajan u 
borbi protiv svoje duse, strasti i sejtana, taj ce pobijcditi i doci ce 
do pobjede. Taj vlada sobom 1 poslaje mocan vladar. Ko izgubi 
strpljenje i poklekne u borbi sa sobom bit ce porazen, pobijen i 
zarobljen. Postat ce ponizeni rob u ruci svoga sejtana i pohota: 

Kada covjek poklekne pred svojom strascH dospjct ce 
U stanje gdje znazni postaju nemocni. 

Ibnul-Mubarek, rahimehullah, rekao je: "Ko se na necemu 
strpi, koliko li je to samo neznatno, a ko se ne strpi, koliko U je 
kratko to njegovo uzivanje." 

Rijeci Posalnika, alejhis-selam: "Pobjeda je u strpljenju" 

obuhvataju pobjedu u obje vrste dzihada, dzlhada protiv vidljivog i 
nevidljivog neprijatelja. Ko se strpi u obje vrste pobijedit ce i sav- 
ladati svog neprijatelja, a ko se ne strpi u njima pa se uplasi, zaro- 
bit ce ga ili ubiti. 



* * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...a olaksica s tegobom" jesu 
Li kontckstu ajeta: 

"On salje kiki had oni izgube svaku nadit i rasprostire 
blagoslov Svoj,.."; (Es-Sura, 28.) 

"...i kad hi poslanici gotovo nadu gubili i pomisljah da 
ce ih lascitna proglasiti, pomoc Nasa bi im dosla..."; 

(jusuf, no.) 



'"-" Tinnizi, 1621. i Ahmed, 6/20. 
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4tljy Mjjt y^ ol "^^ '"'I 
"...I toliko su bill iizneiJiiravani da bi i Poslanik, i otii 
koji su s njim vjerovali - uzviknuli: "Kada ce vec jed- 
nom Alhhova pomoc!?" Elo, Allahova pomoc je zaista 
blizur (El'Bekare, 214.) 

Jakub, aJejhis-sekm, savjetovao je ovako svoje sinove: 

"O sinovi moji, idile i raspitajte se za Jusufa i brata 
njegova, i ne gubite nadu u milost Allahovu..." (Jusuf, 
87.) 

Koliko li je samo kazivanja u Kur'anu o poslanicima koje je 
Allah Uzviseni izbavio iz ncvolja i tegoba. Kako je samo Nuh, 
alejhis-selam, spasen u ladi, Ibrahim, alejhis-seiam, spasen je od 
zestine vatre i posteden je veHkog iskusenja kada je trebao zaklati 
svoga sina, Allah je spasio Musaa i njegov narod, a potopio u more 
njihove neprijatelje, a i kazivanja o Junusu i Ejjubu, alejhimas- 
selam. Kako li su samo realna kazivanja o Muhammedu, alejhis- 
selam, kada ga je Uzviseni Allah spasio u pecini, pa na Bedru, 
Uhudu, Hunejnu i u drugim priiikama. 

Uzviseni Allah, kaze: 

"Ta, 7Mista, s tcgobom je i olaksanje, zaista, s tegobom 
je i olaksanje!" (El-Insirah, 5.-6.) 

Ovdje je tegoba povezana s olaksanjem jer kada tegoba zade- 
si covjeka, on shvati da mu je niko ne moze odagnati osim Allaha 
te se cijelim srcem Njemu preda i to je bit pouzdanja u Njega, 
dzelte sanuhu. Tevekkul je jedan od najvaznijih razloga trazenja 
potreba jer je Allah dovoljan onome koji sc na Njega osloni: 
"...onome koji se u Allaha uzda, On muje dosta..." (Et-Talak, 3.) 

Takoder, kada god se vjerniku oduzi olaksanje i pored nje- 
gove upornosti u dovi, on se sam sebi obraca korcci svoju dusu 
rijecima: "Da je u meni bilo kakvog dobra, Allah bi mi uslisao mo- 
litvu!" 
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Kada vjernik ox'ako ukori samog sebe, to je AUahu draze od 
ranogih njegovih obreda jer on time priznaje da je zaista zasluzio 
tu vi'stu tegobe i iskusenja i da nije zasluzan da mu Allah usllsa 
upucenu dovu te ga to podstice da jos skrusenije i poniznije uputi 
svoju molitvu Uzvisenom. Allah Uzviseni je s onima cija se srca 
siamaju iz zelje za Njegovim oprostom. 

Neki prethodnici su ovo znacenje spjevali u stihovima: 

Ono sto jepred tobom nece trajati, pa i ako vidis 
Kraj tim zivotnim olujama. 

Doci ce kraj teskim situacijafna, Allah 
tieprestano mijenja stanje Svojih stvorenja. 

Kada nastupi teskoca ocekuj olaksanje, 
Jer je Allahov zakon da sa teskocom dode last. 
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JU JLi 4-:^ til ^j i^j-^Jl t^jLaJ'ifl jj^wP ^ vp i^po~- (^1 ^y^ 



.^jUjl dIjj 



^ Lo jCtfili ?t; — J 



Od Ebu Mesuda Ukbe ibn Amra el-Ensarije, ucesnlka Bitke 
na Bedru, radijallahu anhu, prenosi se da je "Allahov Posla- 
nik, alejhis-selam, rekao: "Ono sto su Ijudi zatekli od prvog 
poslanstva jesu rijeci: 'Ako se ne stidis, radi sto hoces.'"™'^ 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Ono sto m Ijudi zatekli od 
pr\'Og poslanstva," aludiraju na bastinu koja se prenijela od pnih 
poslanika. Govori nam da su to Ijudi medu sobom prenosili i da su 
ga generacije od generacija nasljedivale. Hadis potvrduje da je ovaj 
govor bio prisutan, poznat u prvom poslanstvu i ostao takav sve 
dok nije dopro do pocetka ovog umeta. U nekim predanjima stoji: 
"Ljudi nisu zatekli od pn'ug poslanstva nista diiigo osim ove pe- 
ruke." Biljeii ga Ubejd bin Zendzevija i drugi. 



A * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...ako se ne stidis, radi sta 
hoces" sadrze u sebi dva znacenja. 

1. Ovo nije iraperativ da covjek u odsutnosti stida radi sto 
god hoce, naprotiv, to je ukor koji u sebi zadi'zi osudu i zabranu. 
Oni koji zastupaju ovaj stav dokazuju ga na dva nacma: 

- to je naredenje u obliku prijetnje i zastrasivanja, u smislu da 
ako se ne stidis, radi sta hoces, ali ce te Allah zbog toga kazniti, 
kao sto Uzviseni kaie: 

"...radile sta hocete , On, zaista, vidi sta raditi", (Fussi- 



m 
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let, 40.) 

"...a vi se, pored Njega, klanjajte koine hocete!"; (Ez- 
Zumer, IS.) 

- to je Imperativ u obliku konstatovanja i objelodanjivanja u 
znacenju da onaj ko se ne stidi radi sta hoce jer prepreka od cinje- 
nja ruznih dj'ela jeste stid, pa ko nema stida, utopit ce se u mzvratu 
i odvratnim djelinia, dok to nc raoze scbi dozvoliti covjek koji ima 
stida, na osno\ai rijeci Poslanika, alejhis-selam: 

. jlJI ■y o-CsXa IjJuJi |J,ajiI>J Ap I iJS /yS 

"Ko namjerno slaze na mene neka sebi pripremi mjesto u va- 

Ovdje je r\]e.c f el- jetebeve^e upotrijebljena u imperativu a ima 
znacenja konstatovanja jer ko god slaze na Poslanika neminovno 
ce zavrsiti ii vatri. Ovo znacenje odabraii su Ebu Ubejd, Kasira ibn 
Selam, Ibn Kutejba i Muhammed sbn Nasr el-Min'ezi. 

Ebu Davud prenosi od Ahmeda predanje u kojem se nalazi 
misljenje s lie no ovorn. 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, stid je uvrstio u iman, kao sto se 
biljezi u dva Sahiha od Omera, radijallahu anhu, gdje stoji da je 
Vjerovjesnik, alejhis-sebm, prosao pored nekog covjeka, dok je on 
korio svog brata govoreci ran: "Ti se previse stidis", kao da mu je 
zelio reci da mu je stid naskodio. Tada je Allahov Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: o\JH\ ^ ^\J~\ OU <pj - "Pusti ga, zaista je stid od imana." 

U dva Sahiha biljezi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 



.ouy] 



^ 



■-U~\ 



''" Hadis je muitvdtir i prenosi ga vise od sedamdeset ashaba. Sejh Mu- 
hammed Nasiruddin El-Albani, rahimehullah, u svom djelu ovaj hadis 
biljezi pod rednim br, 6519,, torn 2, str.l 1 1 1. (Prim. prev.). 
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"Stid je ogranak imana."^" 

U dva Sahiha prenosi se od Imrana bin Husajna, radijallahu 
anliu, da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: jj^ ^\ jL N ^LJ-l - "Stid 
donosi samo dobro."''" U Muslimovom Sahihu stoji: "Stid je dobar 
sav Hi "Sav stid je dobar." 

El-Esedzdz el-Asri, radijallahu anhu, kaze da rau je Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "'Ti imas dvije odlike koje Allah 
voli.' Upitah ga: 'Koje su to odlike?' Poslanik mi odgovori: 
'Blagost i stid.' Ja ponovo upitah: 'Da h je to oduvijek take bilo ili 
je to nesto novo?' Poslanik odgovori: 'Ne, to je oduvijek tako bi- 
lo.' Tada sam ja rekao: 'Hvala Allahu Roji mi je podario dvije odli- 
ke koje On voli.'""' 



* * * 



2naj da stida ima dvije vrste: 

urodeni stid kojl se ne moze postici. To je najuzviseniji mo- 
ral kojeg Allah daruje covjeku i stvara ga na njemu. Zato je Posla- 
nik, alejhis-selam, rekao"Stid donosi samo dobro." On covjeka 
sprecava od ruznih postupaka i niska morala i pods tic e ga da se 
okiti plemenitim i savrsenim moralora, i u torn znacenju stid je 
odlika imana. 

Omer, radijallahu anhu, govorio je: "Ko se stidi bit ce nep- 
rirajetan, a ko je neprirajetan bit ce bogobojazan, a ko bude bogo- 
bojazan spas it ce se," 

El-Dzerradz ibn Abdullah el-Hikemi, rahimehullah, a bio je 
heroj Sama, veli: "Cetrdeset godina sam zbog stida ostavljao grije- 
he, i tek nakon toga stigla rni je istinska poboznost"; 

stid kojeg covjek postigne spoznajom Allaha, Njegove veli- 
canstvenosti, osjecaja Njegove blizine i prisutnosti, Njegova sveo- 



'"Buhari, 1/51. i Muslim, 35. 
''■ Biihari, 10/521. i Muslim, 37. 



M.l 



Nesa'i, 210. i Aiuiied, 4/206. 
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buhvatnog znanja o svemu, o tajnim namigivan)ima i onim sto srca 
kriju. To je najveci stepen ihsana. 

jj L^>l1^\ Jxi ilJJi Ui ^y>i LJjJl ijj iiy o^^'i/l jljl ^^f^_; jJJlj o^l 

.-oil 

U Ibn Mesudovoj predaji se kaze: "Stid je da cuvas glavii i 
ono sto ona cuva; stomak i ono sto on sadrzi; da se sjecas smrti 1 
patnji. Ko tezi Ahiretu, odreci ce se dunjaluckih ukrasa, Ko tako 
postupi, taj se stidi Allalia". Ovu predaju Ahmed i Tirmizi biljeze 
kao Poslanikove, ^, rijeci/'" 

Stid se kod covjeka nioze roditi razmisljanjem o Allahovim 
blagodatima i o tome kako covjek na njima malo zahvaljuje. Uko- 
liko covjek od sebe otrgne urodeni i steceni stid, onda rau nista 
nije preostalo sto bi ga odvracilo od razvrata i niskog morala i on 
nakon toga doiazi u stanje koje se slobodno moze nazvati stanjem 
nevjerovanja. 

Prenosi se da se stid dijeli na dvije vrste: stid zbog imana 1 
stid zbog nemoci. 

U torn smislu Bisr b. Ka'b Ei-'Adevi rekao je 'Imran b. Hu- 
sajnu: "Mi u nekim knjigama nalazimo da stid proizllazi iz smire- 
nosti i pokornosti AUahu, kao i iz slabosti." 'Imran se razljuti: "Ja 
:i pripovij'edam od Poslanika rS, a ti se ne slazes?!" 

'Imran, Ss, je u pravu. Stid kojeg je Vjcrovjesnik, alcjhis- 
selam, pohv^alio jeste zbir pozitivnih odlika koje covjeka podsticu 
na dobra djela a odvracaju ga od onih ruznih, Medutim, ukoliko 
covjek ne ispuni svoje obaveze prema Allahu ili prema Ijudima, ne 
moze se pravdati stidom jer to u biti nije stid vec nemoc, slabost i 
nemarnost. A Ailah najbolje zna. 

* * * 



JI4 



Hadis je vec komentiran. 
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Drago mlsljenje o znacenju Poslanikovih rijeci: "Ako se ne 
stidis, radi sta hoces". Na pnd pogled te rijeci nareduju da se radi 
sta se hoce, a to znaci: ako neko zeli da uradi nesto u cemu se ne 
stidi ni od Allaha ni od Ijudi, jer su to ibadeti ili lijepo ponasanje i 
moral, onda neka od tih djela radi sta hoce. Ovo raisljenje zastupa- 
ju neki imami a medu njima su: Safija, Ishak i El-MirvezL 

Slicno njerau jeste i izjava nekih prethodnika u kojoj stoji da 
su kada su bili upitani o uljudnosti, rekli: "Da ne radis u tajnosti 
ono od cega ces se stidjeti u j'avnosti." 

Ebu Ubejd prenosi od Dzerira slijedeci stav o pitanju te- 
matskog hadisa: "To je kada covjek zeli uciniti kakvo dobro, ali ga 
ne ucini stideci se Ijudi zbog bojazni samoljublja i laznog prikazi- 
vanja." Dzerir, rahimehullah, veli: "Neka te stid od Ijudi ne otrgne 
od onoga sto si naumio jer u hadisu stoji: "Kada ti sejtan dode dok 
si u naraazu i rekne ti: 'Ti se samo lazno prikazujes!', ti tada odulji 
s namazom." 

Potom je Ebu Ubejd rekao: "Ovaj se hadis ne moze ni po 
kontekstu ni po formi uklopiti u ovo znacenje a niti ga Ijudi tako 
shvataju". 

Rekoh: "Kada bi bilo kako veli Ibn Dzerir, onda bi hadis gla- 
sio: 'Kada se postidis od onoga od cega se ne treba stidjeti, onda 
radi sta hoces!'" Nakon ovoga forma hadisa i njegovo znacenje ni- 
su skriveni. A Allah najbolje zna. 
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Od Ebu Amra Sufjana ibn Abdullaha, radijallahu anhu, pre- 
nosi se da je rekao: "Allaliov Poslanice, red mi o islamu nes- 
to cemu necu niorati nikoga pitati osim tebe. Poslanik, 
alejhis-selam, rece: 'Reci, vjerujem u AUaha, a zatim ustraj na 



tome. 
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Sufjan ibn Abdullah, radijallahu anhu, rekao je Vjerovjesni- 
ku, alejhis-selam: "Reci ml o Islamu nesto o cemu nikoga poshje 
tebe necu pitati!" (Trazio je od njega da ga poduci jednoj univer- 
zalnoj porucl koja ce mu bitl dovoljna) pa mu je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: "Red: Vjerujem u AUaha, a zatim ustraj na tome." 

U drugom predanju stoji: "Reci: 'Gospodar moj je Allah', a 
zatim ustraj na tome." To je inace pozajmljeno iz ajeta: 

"Oimna koji govore: 'Gospodar nas je Allah" pa poslije 
ustraju 7ia tome - dolaze meleki: 'Ne hojte se i ne zalos- 
tite se, i raditjte se Dze7metu, koji vam je obecan"' 
(Fussilet, 30.) 

iiJjl -* 5 J-" 3^ fi^^i t^ ^ji S^i ljiUl.il IS -til l^j '^Ls j^IJI jti> 

"0?ii koji govore: 'Nas Gospodar je Allah!' i ustraju na 
tome 7ieka se nicega ne boje t ni za cim nek ne tugujii. 



■'' Muslim, 38. 
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Oni ce stanovnici Dzemieta biti, u njemu ce vjecno bo- 
raviti, i to ce im biti nagj-ada za ono sto su radili. " (El~ 
Ahkaf, 13.-14.) 

Komentarisuci dio ajeti: "...i ustraju na tome.,." Ebu Bekr, 
radijallahu anhu, veli: "All.ihu nisu nista pridruzili, nisu se prema 
drugom okretali i ustrajali su na tome da im je samo Allah Gospo- 
dar." 

Ebu Alij'a, rahimehuUah, veli: "Iskreno su Allahu vjeru u dje- 
lo ispovijedall." Katada, rahimehullah, kaze: "Ustrajali su u po- 
kornosti Allahu." 

Kada bi Hasan ei-Basri proucio ovaj ajet, govorio bi: "Boze, 
Ti si nas Gospodar, opskrbi nas ustrajnoscu na Tvora putu." 

Oni koji tvrde da se pod ustrajnoscu misli na tevhid (mono- 
teizam) mozda misle na poipuni tevhid koji stiti monoteistu od 
dzehennemske vatre. A to je upravo reallzacija znacenja sehadeta 
jer je Allah Taj Koji se obozava i kom se ne iskazuje nepokornost 
iz straha, velicine, respekta, Ijubavi, nade, oslanjanja na Njega i 
dove. Svi grijesi stete spomenutom tevhidu jer se oni ustvari udo- 
voljavanje strastima a strasti su sejtanske. 

Uzviseni Allah, rekao je: 

/*. ^^ j7i -"^ii - " -^^^f^u. 

'']esi U vidio onoga koji je slrast svoju za boga svoga 
uzeo..." (El-Dzasije, 23.) 

Hasan je rekao: "To je onaj koji sve sto pozeli uradi." I to je 
bez suranje oprecno tevhidu. 

Uzviseni Allah, kaze: 

"Ti istraj na Pravorn putu, kao sto ti je narede?io, a i 
oni koji su se pokajali s tobom, i obijesni ne budite, jer 
On dobro vidi ono sto radite.'' (Hud, 112.) 

Ovim ajetom Uzviseni nareduje Poslaniku i vjernicima koji 
su se pokajali da istraju na Pravom putu i da ne prelaze granlce na- 
redenog jer je to nasilje, i obznanio je da On vidi postupke l]'udi da 
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je upoznat s njima. 

"Zato ti pozivaj i budi istrajan, onako kako ti se nai'e- 
ditje, a )i€ povodi sc za prohtjevima njihovhn..." (Es- 
Siira, 15.) 

Ratada je rekao: "Naredio je Muhammedu, alejhls-selam, da 
ustraje na Allahovoj vjeri." Sevri je rekao: "...na Kur'anu." 

Istrajnost znaci istrajati u slijedenju Pravog puta, to je prava 
vjera bez tkakvih skretanja udesnono ili ulijevo. Pod tini se podra- 
zumijevaju sve pokornosti, javne i tajne, kao i sve zabrane. Tako je 
ova generalna oporuka obuhvatila sve odlike islama. 

U rijecima Uzvlsenog: '\..zato samo Njemu istrajte i od Nje- 
ga oprosta trazite..." (Fussllet, 6,) jeste isaret da je neophodno da 
se dese neke devijacije u istrajnosti na Allahovom putu, kad se tice 
naredbi, ali je to nadomjesteno pokajanjem kojc iziskuje trazenje 
oprosta i vracanje ka ustrajnosti. O torn se govori u hadisu Muaza, 
nidijallahu anhu: "Boj se Allaha ma gdje god bio i poslije hrdavog 
djela uradi dobro, izbrisat ce ga..." 

Vjerovjesnik, alejhis-seiam, objelodanio je da Ijudi ne mogu 
postici potpunu istrajnost na Allahovom putu. U dva Sahiha od 
Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosl se da je Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, rekao: "Nastojte uvijek biti na istini i umjercni.'""' Sed- 
dad je istinska ustrajnost, a to je ispravnost u svim govorima, dje- 
lima i namjerama, kao onaj koji gada neku metu pa je pogodi. A 
inuktirebe je da se pogodi blizu cilja, ako se vec ne moze pogoditi 
sami cilj. Ali tu se uvjetuje odlucnost da bude na istini i da poogo- 
di cilj. To znaci da ta pribliznost istini bude nenamjerna, tj. spon- 
tana. 

Osnova istrajnosti jeste istrajnost srca na tevhidu, kako to 
objasnjava Ebu Bekr es-Siddik i drug! tumacecl ovaj ajet: "Oni ko- 
ji govore: 'Nas Gospodm- je Allah!' i istraju na Pravom putu." (El- 



'Buhari, 10/127. i Muslim, 2816. 
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Ahkaf, 13.), tj. oni se nisu osvrtali na druge mimo Allaha. Kada 
si'ce istraje u spoznaji Allaha, strahu od Njega, velicanju, respekm, 
Ijubavi, zelji, nadi, dovi i oslanjanju na Njega i zanemari sve ostalo, 
svi njegovi dijelovi ce ustrajati u pokornosti Njemu, jer srce je 
vladar ostalih organa a oni su njegova vojska. Zato ako ustraje vla- 
dar, ustrajat ce 1 njegova vojska i podanici. Ovo je ujedno i ko- 
mentar ajeta: "Ti upravi lice svoje ispravnoj vjeri..." (Er-Rum, 
30.) iskrenom namjerom prema Jednom Allahu Koji nema sudru- 
ga. Zato kada mu je Poslanik naredio ustrajnost, preporucio mu je 
potom cuvanje jezika. 

One sto najbolje govori o istrajnosti srca u Allahovoj vjeri je 
jezik jer je on glasnogovornik srca. U Ahmedovom Musnedu pre- 
nosi se od Enesa, radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao: 



jU 



vuii -,_^:L--j "y j <iJls j,_iL_o ^^^:>- Xs- Jlpll rtt^«^-^ 



"Nece vjerovanje covjeka biti ispravno, dok mu srce ne istra- 
je u vjeri, a nece mu srce istrajati, dok mu jezik ne istraje."^'' 



formi: 



Tlrmizi biljezi i ovo predanje od Ebu Seida u mevkuf i raerfu 



"Kada covjek osvane, svi organi njegovog tsjela opominju je- 
zik: 'Boj se Allaha jer mi od tebc zavisimo; ako ti istrajes (na 
istini), pa i mi cemo istrajati, a ako ti skrenes, pa i mi cemo 

skrcnuti;"^"* 



■"'Ahmed, 12575. 
■''* Tiraiizi, 2407. 
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c-*^ ffj cjU^*:iCll c~J_^ IJI c-jIjI jUj rtJL-j "uif^ -oil jj-^a "Uil Jj-^-j 

J*)U-I C-JJt?-l ^^JjtJj <i_UI?-l f l^p-l O-^j^J- -L^^j rtJL-j "'jj fi-*-' <-''^ 

Od Ebu Abdullaha Dzabira ibn Abdullaha Ensarije, radijal- 
lahu anhu, prenosi se da je neki covjek upitao Allahova Pos- 
ianika, alejhis-sehim: "Sta mislis, ako biideni samo klanjao 
propisane namaze, postio ramazan, radio ono sto je dozvo- 
Ijeno a klonio se onog sto je zabranjeno i ne budem nista vise 
od toga radio, da li cu iici u Dzennet? 'Da', odgovori mil Pos- 
bnik, alejhis-selam."^" 

Uzviseni Allah rekao je: 

in 'jj~t'^. ^'Ji 9jH 3^ ^J4 ^1^1 f^l^^ iiJJl^ 
"Oni kojima $ino Mi dali Knjigu citaju je onako kako 
je objavljcna; oni u nju vjeruju..." (El-Bekare, 121.) 

Prenosi se da su neki od selefa, medu kojima su 1 Ibn Mesud i 
Ibn Abbas, radijallahu anhuraa, u komentaru ovog ajeta, rekli: 
"Oni se dosljedno pridrzavaju Knjige i ne pre laze ono sto ona do- 
z%'oljava ili zabranjuje i nikako ne izvrcu smisao zabranjenog i do- 
zvoljenog." 

Uzviseni Allah o nevjernicima koji su namjerno premjestali 
propis o svetosti i nepovredivosti zabranjenih mjeseci, kaze: 

Li\i iSjiyii Ul£ iSjI \/j^ 'jiU\ A. JJJ ^1 J iSL:j %^\ l?l> 



?4iil 



'A 



?>*" ^ '.?%4* '•J*' '?j^ ^ ^"^ Ujx'j^ 



JH 



Muslim, 15. 
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"Preriijestanjem svetih mjeseci samo se povecava nevje- 
rovanje, cime se nevjemici dovode u jos vecu labludu: 
jedtie godine ga proglasavaju ohicnim, a dnige godine 
ga smatraju svetijn - da bi ispunili broj onih mjeseci 
kojeje Allah ucinio svetim..." (Et-Tewbe, 37.) 

Ovdje se govori o postupclma nevjernika koji su u svetim 
mjesecima jcdne godine vodili ratne pohode, i zbog toga to smat- 
rali dozvoljenim, a druge godine bi odustajali od tih pohoda i zbog 
toga bi ih zabranjivali u njima . 

Uzviseni Allah, kaze: 

"O vjernici, ne uskracujte sebi lijepe stvari koje vam je 
Allah dozvolio, samo ne prelazite mjeru, jer Allah ne 
volt one koji pretjeruju." (El-Maide, 87.) 

Ovaj je ajet objavljen povodom Ijudi koji su odbili koristiti 
neke lijepe stvari iz isposnistva 1 skromnosti. Neki su to cak sebl i 
zabranili ili zbog toga sto su se zakleli da ih nece konzumirati Hi 
jednostavno sto su se zarekli da ih nece upotrebljavati. Medutim, 
sve to ne obavezuje njihovu zabranu. Neki su ih jednostavno iz- 
bjegavall bez zakletve i zabrane. Sve je to nazvano zabranom jer se 
tim namjeravala uzdrzanost duse i kako bi se ona sputala od svojih 
strasti, 

Inace, predmetni hadis jasno upucuje na to da ce onaj koji 
bude izvrsavao vjerske obaveze i bude se klonio zabrana uci u 
Dzennet. Hadisi koji govore o torn znacenju dostigli su stepen 
tevatura ili su blizu njega. U Buharijinom Sahibti prenosi se od 
Ebu Ejjuba ebEnsarija, radijallahu anhu, da je neki covjek upitao 
Vjerovjesnika, alejhis-selam: "Obavijesti me o djelu koje ce me 
uvesti u Dzennet." Poslanik mu rece: "Robuj Allahu i ne pridnizuj 
Mu nista; klanjaj namaz, udjeljuj zekat i odrzavaj rodbmske ve- 
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ze.""" Muslim takoder hiljezi ovaj hadis, ali se kod njega kaze: 
"Obaviiesti me o djelu koje ce me pribliziti Dzennetu a udaljiti od 
vatre." Kod njega lakoder stoji: "Kada je covjek otisao, Allahov 
PosLinik, alejhis-selara, rekao je: "Ako se bude pridrzavao onoga 
s:o mu je naredeno, uci ce u Dzennet." 

^:> ill J_^j Li JU Ljly-' o\ "Cp <ijl ^j ijijJ^ 1^1 j^ j^-^^jx^\ J J 

\ jJ-L| diiju (5JJIj J Li jUioj ^j-aIj iJ>j^l ili^l i^JjJj ^j;:S11 
jX-j Up 4i)l J-^ ^IJli Jj l<li 'il- ^;^i ^j i^l L^ ^^ > ^J 

bU Jj^l "(ill Jj— 'J Lj Jlii ^1^' yLJ ^j aJp 4i)l J-^ 4i)l Jj^j 

li_i t^jJa; jl *y I jLiz-j J ^r^ JLaJ f UJl J» ,(Jp 4)1 ^y l^ Jj^^ 
<lJIp ^1 Jw "cbl J J— -J o^li SL5^I j>. Jp 4Ji)l ^ji \^^ UJ^^ '-^^ 

jl Jjl^ jJ ?Jul JL-j aJp -ill J-^ <ul J J--J JUi Li-i Jp -uil j^i^j b: 

.(j_L^ jl oLl Jj^^ 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je nekl beduin rekao: "Allahov Poslanice! Uputi me na djelo koje 
ce me, ako ga se budem pridrzavao, uvesti ti Dzennet." Poslanik 
mil rece: "Robuj Allahu 1 ne pridruzuj Mu nista; redovno obavljaj 
pro pi sane namaze; udjeljuj obavezni zekat i posti ramazan." Tada 
beduin rece: "Tako mi Onoga Koji te je poslao s Istinom, necu 
tome nista dodavati, a ni oduzimati." Kada je otisao, Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rece: "Koga raduje da vidi stanovnika Dzenneta ne- 
ka pogleda u ovog covjeka."'"' 

'-■'Buhnri, 3/261. 
'-' Muslim, 14. 
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U dva Sahiha prenosi se od Talhe ibn Ubejdiilkha, radijalla- 
hu anhu, da je neki beduin rascupane kose dosao Poslaniku, alej- 
his-selam, i upitao ga "Allahov Poslanice! Obavijesti me sta mi je 
Allah od namaza propisao?" "Pet dnevnih namaza, osim ako ti ze- 
lis klanjati nafilu", rece mu Poslanik. Ovaj ponovo upita: "Obavi- 
jesti me sta mi je Allah propisao od posta?" "Mjesec ramazan, osim 
ako ti zelis postiti nafilu", odgovori Poslanik. "Obavijesti me sta 
mi je Allah propisao od zekata..." Zatim ga je Poslanik, alejhis- 
selam, obavijestio o nacelima is lama te je ovaj na kraju rekao: "Ta- 
ko mi Onoga Koji te je pocastio Istinom, niti cu ikakvu nafilu do- 
da ti tome, a niti cu izostaviti bile sta od onoga sto mi je Allah 
propisao." Allahov Poslanik, rece: "Spasio se ako je bio iskren" ili 
"Uci ce u Dzennet ako je bio iskren."'" 

Namjera spomenutog beduina je bik da on pored propisanih 
namaza, zekata posta i hadza nece ciniti vise nikakve nafile te vrste 
a ni u kom slucaju to ne znaci da on nece izvrsavati nikakve druge 
iskmske obaveze. 



* * * 



Spomenuti hadisi ne spominju izbjegavanje zabranjenih stva- 
ri jer je pitalac pitao o djelima koja uvode onog ko lb bude radio u 
Dzennet. 

Jii\ Jj~^j (JUS-.,—- jLi AiP 4iljl ^j ^Ul yl i-L^-i^ y> o-UjJI 21/*"-^ 

I jJ^JlJ *Sj-^1 >J1 Ij-fcJalj jviCJlj_^l l[Sj \j:>\j frSj^ Ij^^^j i^Si,^ 

Biljezi Tirmizi od Ebu Umame, radijallahu anhu, da je rekao: 
"Cue sam Alkbovog Posknika, alejhis-sekm, kada je na Opros- 
nom hadzu rekao: "Ljudi! Bojte se Allaha; klanjajte pet dnevnih 
namaza; postite vas mjesec; udjeljujte zekat na vas imetak; budite 



Buhari, 1/106. i Muslim, i: 
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poslusni vasim pretpostavljenim uci cete u Dzennet vaseg Gospo- 

dara."-'^ Timiizi je rekao je da je ovaj hadis hasen sahih. 

Ova su djek uvjeti za ulazak u Dzennet. To znaci da upraz- 
njavanje zabranjenih djela moze biti prepreka za to. 

Na to upucuje hadis kojeg biljezi imam Ahmed od Amra ibn 
Murre ei-Dzuhenija, radijallahu anhu, a u kojem stoji da je rekao: 

^ C-W.J JU ■c\Sj ^_i\j ^^\ .^-U-j M Jj-j ^tj ^1 Nl ^1 
,;;uJl >u= jlS" IIa Jp cjU j.^ ^j -U^ til J-^ ^iil Jj--j jUi jUuj 



jaJI. 



i.^^ 



--^ 



jj (JLSCa iaLSJI CJJ fri J-g-lJlj jj^~Aj-UilJlj 



"Dosao je neki covjek AUahovom Poslaniku, alejhi.s-selam, i 
upitao ga: 'AUahov Poslanicc! Svjedocim da nema boga osim Alla- 
ha i da si ti Njegov poslanik, klanjani pet dnevnih namaza i udje- 
Ijiijem zekat na svoj imetak a i ramazan postini.'" Allahov Posla- 
nik, alejhis-selam, rece: 'Ko umre pridrzavajuci se toga, na Sud- 
njem dami ce biti ovako u drustvu s vjerovjesnicima, pravednicima 
i khidima' i sastavi izmedu kaziprsta i srednjeg prsta' - 'ukoliko 
nije bio neposlusan roditeljima.'""^ 

Prenesena su neka predanja u kojima se ustrojava ulazak u 
Dzennet na osnovu izvrsavanja nekih od spomneutih djela, kao 
npr. namaza. "Ko obavlja namaze u propisano vrijeme, Allahova je 
obaveza da ga uvede u Dzennet."'"' 

"Ko bude klanjao berdejni, tj. sabah i jaciju uci ce u Dzen- 
net."'^-" 

U svim tim hadisima spominje se uzrocno-posljedicno us- 
rrojstvo koje je djelotvorno samo onda kada se ispune njegovi uv- 



'■■' Tiniiizi, 616. 

■'■'Ibn Huzejme, 2212. 

•'-' Ebu Davud, 425. 

■-' Buhari, 2/52. 1 Muslim, 635. 
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jeti i uklone zapreke. U nekim vjerodostojnim hadisima spominje 
se da cinjenje nekih velikih grijeha sprecava ulazak u Dzennet, kao 
npr. u slijedecim hadisima: "Nece uci u Dzennet onaj ko biide pre- 
kidao rodbinske veze.";'"^ "Necc uci u Dzennet onaj koji u svom 
srcu budc imao koliko trun oholosti."^"^ 

Ovdjc se niogu navcsti i liadisi u kojima se govori da ce se 
duzniku zabraniti ulazak u Dzennet sve dok ne vrati dug. Sve su 
to zabrane ulaska u Dzennet. Na osnovu toga objelodanjuje se 
znacenje hadisa koji uvjetuju ulazak u Dzennet na osnovu samog 
postojanja tevhida (vjerovanja). 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Zerra, radijallahu anhu, da je 
Vjerovjesnik, alcjhis-selam, rekao: "Ako covjek iskreno posvjedoci 
da nema boga osim AUaha i do svoje smrti Istraje na tome uci ce u 
Dzennet." "Upitah: 'Pa i da je bludnicio i krao!?' Poslanik odgovo- 
ri: 'Pa i da je bludnicio i krao!' To je ponovio tri puta a cetvrtj je 
put rekao: 'To ce bit! pa makar to ne bilo po volji Ebu Zerra!'"'''' 

U istim sabihima biljezi se od Ubade ibn Samita, radijallahu 
anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ko iskreno posvje- 
doci da nema boga osim Ailaha Kome sudruga nema i da je Mu- 
hammed Njegov rob i poslanik, da je Isa Njegov rob i poslanik i 
Njegova rijec i Duh udahnut u A-terjemu, da je Dzennet istina, da 
je Vatra istina, Allah ce j;a uvesti u Dzennet, na osno^^J njegovih 
djela."''^° 

Ebu Seid, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, rekao: "Svjedocim da nema boga osim Ailaha i da sam ja 
Njegov poslanik; koji god covjek susretne Ailaha govoreci ove ri- 
jeci a da u njih uopce ne bude sumnjao, izmedu njega i Dzenneca 



nece 



bit 



I zastora 



lyyy 1 



■'-'Biihari, 10/415. i Muslim, 2556. 
■'-"Muslim, 91. 

"' Buhari, 10/283. i Muslim, 194. 
-'-'' Buhari, 6/474. i Muslim, 28. 
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U Muslimovom Sahihu Ebu Hurejra, radijallahu anhu, kaze 
damu je Vjerovjesnik, alejhis-selam, jednom prilikom rekao: "Ko- 
ga god sretncs da svjedoci dn nema boga osim Allaha, a njegovo 
srce bude duboko uvjereno u to, obraduj ga Dzennctom.'" " 

U dva Sahiba prenosi se od Muaza da mu je jednog dana 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: " Svaki covjek koji bude svjedocio 
da nema boga osim Allaha i da je Muhammed Njegov rob i posla- 
nik, Allah ce ga zabraniti vatrt."'^'''' 

U dva Sahiha prenosi se od Itbana ibn Malika, radijallahu 
anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Zaista je Allah zab- 
ranio Vatri onoga koji iskreno posvjedoci da nema boga osim 
Allaha i time ce on postici Allahovo zadovoljstvo.'"'"' 

Neki ucenjaci smatraju da je sehadet najvaljaniji razlog za 
ulazak u Dzennet i spas od vatre ali sehadet ima svoje uvjete a to 
je praktikovanje farzova i izbjegavanje islamom zabranjenih stvari. 

Hasan el-Basri, rahimehullah, rekao je jednom prilikom Fi- 
rezdeku: "Zaista sehadet ima svoje uvjete i niposto ne potvori pos- 
tenu i cednu zenu." 

Upitali su Vehba ibn Munebeha: "Zar sehadet nije kljuc 
Dzenneta?" On odgovori: "Dakako, ali zar svaki kljuc nema svoje 
zupce i ukoliko takvira kljucem pokusas otvoriti vrata, ona ce ti se 
otvoriti, ali ako pokusas otvoriti vrata kljucem bez zubaca, vrata ti 
se nikada nece otvoriti!" "^ 



"-Muslim, 31. 

'■"Buhari, 1/226, i Muslim, 32. 

■-'Buhari, 1/519. 

"' Ovo je krasan primjer da sehadet zaista ima svoje uvjete koji se mora- 

[11 ispnniti. Vrijedi napoinenuti da se cijela rasprava po pitanju tematskog 

hadisa svodi na to da je iman bez djela nevazeci i da je ulazak u Dzennet 

bez ikakvog djelovanja i praktikovanja islaniskih nacela same pusta zelja 

obnianutih jadnika. Krscanstvo propovjeda ideJLi ulaska u raj samo pu- 

kim vjerovanjem srca bez prusustva djela. Teniatski hadis decidno govo- 

ri tome da samo praktikovanje zivog islama u%'odi u Dzennet. Prim. 
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Drugi pak smatraju, kao npr. Dahhak i Zuhri, da su ti hadisi 
koji uvjetuju samo sehadet za ulazak u Dzennet vazili prije propi- 
sivanja farza I zabrana. Potom neki od njih smatraju da su derogi- 
rani. Neki opet tvrde da nisu nego da su im dodati neki uvjeti, pa 
se postavija pitanje da li se dodavanje uvjeta na neki propis smaira 
derogacijom ili ne? U vezi s tim poznata je diskusija kod metodo- 
loga islamskog prava. Medutim, sve je to diskutabilno jer mnogi 
od tih hadisa su dosli poslije propisivanja farzova i zabrana. 

Irnam Es-Sevri, rahimehullah, rekao je: "Te hadise derogirali 
su farzovi i zabrane." Moguce je da on pod tim podrazumijeva ono 
sto gore spomenuti podrazumijevaju, a moguce je da on pod tim 
misli da obaveznost farzova i zabrana pojasnjava da puko izgova- 
ranje sehadeta ne oslobada dunjaluckih kazni. 

Ovakav nacin objasnjavanja i uklanjanje nejasnoca neki su 
prethodnici nazvali derogacijom, mada to, ustvari, nije poznata 
terminoloska derogacija. Neki pak ucenjaci smatraju da su ovi ha- 
disi opcenitl ali su ograniceni istinskim i iskrenira izgovaranjem 
sehadeta, jer upravo ta istinitost i iskrenost sprecavaju upornost u 
grijesenju. 

Ako se u srcu realizuje znacenje sehadeta, pa ga vjernik isti- 
nito i iskreno prihvati, to ce proizvesti da se u njemu ucvrsti osje- 
caj prema Jedinom Allahu, postovanje, respektovanje, strah, Iju- 
bav, nada, uzvisenost i oslanjanje na Njega. Srce ce se ispuniti tim 
osjecajima i u isto vrijeme ce iskorijeniti bilo kakav osjecaj bozan- 
stvenosti prema nekom drugoni od stvorenja. Ako se to uspije po- 
stici, onda u srcu covjeka nece biti mjesta da voli, zeli ili trazi nes- 
to sto Allah ne voli, ne zeli ili ne trazi. Tako ce se iz srca iskorije- 
niti sve strasti i zelje duse kao i sejtanska dosaptavanja . 

Ko zavoli nesto, ili mu se pokori, ili voli i mrzi radi njega, 
onda je to njegovo bozanstvo. Ko bude volio i mrzi samo radi 
Allaha, ko bude prijateljcvao Ili u neprijateljstvu bio samo radi 
Allaha, onda je Allah njegov Istlnski Bog. 



prev. 
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Medutim, ko bude volio i mrzlo radi svoje strasti, prijatelje- 
vao ili u neprijateljstvu bio sarao radi svoje strasti, onda je takav 
svoju strast za svoga boga uzeo. Kao sto jc Uzviseni rekao: liJiyl^ 
il\yi Uj 1^1 v^ "Zar nisi vidio one koji su svoje stj-^sti za svoje bo- 
ianstvo uzeli." (El-Dzasije, 23.) Hasan je rekao: "To su oni koji 
sta god zaxele urade". 

O takvim Ijudima Katada, radijallaliu anhu, rekao je: "To je 
covjek koga njegova strast vodi i kada on nesto naumi, nista ga od 
toga ne raoze sprljecitl: ni poboznost ni bogobojaznost." 

Isti je slucaj i s onim koji se sejtanu pokorava u grijehu pre- 
ma Uzvisenom Allahu. On ga na taj nacin obozava, kao sto Uzvi- 
seni veli: 

"O sinovi Ademovi, zar vani nisatn naredio: ''Ne kla- 
njajte se sejtanu, on vam je neprijatelj otvoreni, " (Ja- 
sin, 60.) 

Iz svega toga moze se zakljuciti da istinsko znacenje sehade- 
ta u srcu ne moze realizovati onaj u cijem je srcu konstantna Iju- 
bav preraa onome sto Allah prezire kao i zelja za onim sto Allah 
ne zeli. Pa ko nesto od toga osjeti u svom srcu, to mu je znak ne- 
dostatka u tevhidu (vjeri) a to je jedna vrsta skrivenog sirka. Zato 
je Mudzahid, rahimehullah, u komentaru ajeta: '\..da Mu nista ne 
pridnizujete..." (El-En'am, 151.) - rekao: "Nemojte ispoljavati Iju- 
bav ni prema kome osira prema Njemu." 

Ovira se pojasnjavaju rijeci Poslanika, alejhis-selara: "Ko is- 
kreno iz srca posvjedoci da nenia boga osim AUaha, Allah ce ga 
zabraniti Vatri." 

A oni koji ce uci u Vatru i pored toga sto su izgovarali te ri- 
jeci, ca to je zbog nedostatka iskrenosti pri izgovaranju sehadeta 
jer iskreno doiivljavanje sehadeta cisti srce i ne dozvoljava da u 
tom srcu bude iko drugi do Allah, dzelle sanuhu. 

Ko iskreno bude svjedocio sehadet, takav ce voljeti samo Al- 
laha, nadu ce polagati samo u Njega, strahovat ce samo od Njega i 
oslanjat ce se samo na Njega i nece biti akruizma prema dusi niti 



333 



IBN REDIEB EL-HANBELI 



strastima, Medutim, ako u srcu ostane traga od nekog drugog 
mimo Allaha, to je onda radi slabe iskrenosti kod izgovaranju se- 
hadeta. 

Ovoj tvrdnji svjedoci i hadis kojeg prenosi Muaz, radijallahu 
anhu, a u kojem Vjerovjcsnik, alejhis-selam, kaze: 

J_p 4ljl 4^^^ ^\ -^j^jj o-Ui l-U^ jlj "Oil "^j. ^\ ^ jl Ji4-ij J^ j^ U 

"Kome zadnje rijeci budii: 'Ncma boga osim Allaha', uci ce u 
Dzennet." 

To je zato sto gotovo svaki covjek koji je na samrtnoj poste- 
Iji izgovorio te rljecl potpuno iskreno, s tevbom i kajanjem za ono 
sto je proslo i odlukom da se grijehu vise ne vrati. 

Ovo misljenje preferirao je imam Hattabi u svom djelu Et- 
Tevhid, sto je i dobro. 
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4iji jUw_>,j jijAi Hi tit -uj-ij jlri^^i ^^ j>fr^' (^j 'S^ ■*' J^ 

A i^ ji^Li jJij jj^UI J5 tiJLip <;?i;:-jl i-LU i^r-^ jl jaJIj fLs^ ^-waJlj 

Od Ebu Malika Harisa ibn Asima el-Es'arija, radijalkhu an- 
hu, prenosi se da je Allahov Poslanik, alejhis-selam, rekao: 
"Cistoca je pola vjere. El-hamdu lillah (Zahvalnost Allahu) 
puni terazijc; subhanallahi vel hamdu lillalii (zahvaljivanje i 
slavljenje Allaha) pune ono sto je izniedu nebcsa i zemlje. 
Namaz je svjetlo; milostinja je jasan dokaz. Strpljivost je sjaj 
a Kur'an je nepobitan dokaz tebi ili protiv tebe. Svi Ijudi tru- 
de se i odgovorni su za svoju dusu, pa ili ce je spasiti ili up- 
ropastiti. 



■l.i.lG 



* * * 



U rijecima Poslanika, alejhis-selam: "Cistoca jc pola vjere..." 
neki su protumacili rijec tubur (cistoca) u hadisu da znaci napus- 
tanje grijeha, dokazujuci to ajetom: ^ji^^k±\ C^j O'.h'j^' vi ''^' "Jl^ 
'\..AUah xaista voli one koji se cesto kaju i voli one 'koji se mnogo 
ciste." (Ei-Bekai-e, 222.) 

Tnian se dijeli na dvije vrste: cinjenje dobfih djela i klonjenje 
od losih. Znaci polovica otpada na cinjenje naredbi a pobvica na 
klonjenje zabrana. To je, ustvari, ciscenje duse ostavljanjem grije- 
ha. To bi misljenje bilo moguce prihvatiti da nije predanja: "Ab- 
dest je pola vjere" koje ga odbacuje, kao i predanja o uljepsavanju 
abdesta. Takoder, to je misljenje diskutabilno i po samom svom 
znacenju jer i mnoga dobra djela ciste dusu od grijeha, kao namaz 



' Muslim, 223. 
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npr., pa zasto se 1 ona ne nazoMi cistocora. Pa ako djela ili neka od 
njih ponesu ime cistoce, onda se ne moze reci da je ostavljanje gri- 
jeha pola imana. 

Ispravno je o ovom pitanju ono sto zastupa veclna ucenjaka, 
a to je da se pod pojmom cistoca ovdje misli na ciscenje vodom od 
necistoca. 

Ovim su hadisom imam Muslim, Nesai, Ibn Madza i drugi 
zapoceli poglavlje o abdestu, 

Na osnovu tog poimanja pojma cistoce islamski ucenjaci ni- 
su saglasni oko znacenja da je ciscenje vodom 'pola' iraana. Neki 
su misljenja da se pod pojmom pola aludira na dio vjere, a ne istin- 
sku polovinu. Na osno\ai toga cistoca bi bila dio imana. Medutim, 
to misljenje je slabo jer se pojaiB 'pola' u jeziku upotrebljava same 
u svom osnovnom znacenju. A to se jasno uocava u hadisu kojeg 
prenosi Sulejm. "Cistoca je pola imana", kako je naprijed i nave- 
deno. 

Ima ih koji smatraju da se nagrada za abdest uvecava sve do 
nagrade pola vjere, ali bcz reduplikacije. I to je diskutabilno i dale- 
ko. 

Ima ih koji smatraju da vjerovanje u Allaha ponistava sve ve- 
like grijehe a abdest male, i to je na osno\ai rljeci 'polovina vjere' o 
kojoj je rijec. Medutim, kontraargument ovoj tvrdnji jeste hadis: 
"Ro bude los u islamu odgovarat ce i za svoja djela prijc islama.'"'^ 

Ima ucenjaka koji smatraju da se pod pojmom vjera u ovom 
hadisu zapravo aludira na namaz, kao sto je to spomenuto u ajetu: 
"...Allah nece dopustiti da propadnii molitve vase (hnannkum)...'' 
(El-Bekare, 143.) Ovdje se misli na namaze koje su muslimani 
klanjali okrenuti prema Jerusalerau. Pa ako se pod imanora ovdje 
misli na namaz, a namaz se ne prima bez cistoce, onda je na osno- 
wi ovog tumacenja cistoca pola iraana. Ovo tumacenje prenosi 
Muhammed ibn Nasr el-Mirvezi u djelu Kkabti-s-salad od Ishaka 
ibn Rahevejha i Jahjaa ibn Adema. 



Buhari, 12/265. i Muslim, 121. 
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Rekoh: "Svaka stvar u sebi sadrzi dvlje komponente. Jedna je 
od njih njegova polovica 1 svejedno je da li su one identicne ili je 
jedna od njih veca od druge. To potvrduje hadis u kojem se kaze: 
"Podijelio sam namaz izniedu Sebe i Svog roba na dvije polovi- 
ne... "■'■** Ovdje se aludira na ucenje u namazu 1 zato su neki rekli da 
se to misli na suru El-Fatlha. Tim se zeli reci da je namaz podije- 
Ijen na ibadet i dovu (molbu). Ibadet je Allahovo pravo a dova 
coYJekovo. I u spomenutom hadisu se ne misli na podjelu rijeci na 
jednake dijelove izmedu Allaha i covjeka. 

Pjesnik je rekao: 

"Kada umrem, Ijudi ce se podijeliti na dva tabora, jedni ce se rado- 
•i'ati mojoj smrti a drugi ce hvaliti ono sto sam radio. " 

Prenosi se od Mudzahida da je rekao: "Ispiranje usta i nosa 
pola je abdesta." Mozda je Mudzahid ovim htio reci da se abdest 
dijeli na dva dijela: dijela koji je spomenut u Kur'anu i dijela koji je 
uzet iz sunneta u sto spada i ispiranje usta i nosa. Ili je htio reci da 
se ispiranjem usta i nosa cisti unutrasnjost tijela, a pranjem ostalih 
dijelova vanjska strana tijela, i na osnovu toga to su dvije polovice 
abdesta, 

Kao primjer za to moze se navesti ono sto je Ibn Mesud, ra- 
dijallahu anhu, rekao: "Strpljivost Je pola vjere, a cvrsto uvjerenje 
je cijela vjera." 

Posto vjera obuhvata praktikovanje obaveza i Izbjegavanje 
zabrana, a sve se to moze postici samo strpljivoscu, onda je logic- 
no da strpljivost bude pola vjere. To isto vazi i za abdest jer je i on 
pola namaza, jer namaz brise grijehe samo onda ukoliko se abdest 
upotpuni i uljepsa, i na osnovu ovakvog tumacen)a abdest je pola 
namaza. To se potvrduje u hadisu kojeg biljezi Muslim od Osma- 
na, radijallahu anhu, a u kojem stoji da je Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao: 



m 




Muslim, 395. 
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"Svakom muslimanu koji uzme abdest pa ga upotpuni onako 
kako je propisano i klanja ovih pet propisanih namaza za to 
ce mu biti izbrisani grijesi koje pocini izmedu tih namaza.""' 

Namaz je takoder kljuc Dzenneta a abdesl je kljuc namaza, a 
oni Zajedno obavezuju o t varan je vrata Dzenneta, kako stoji u Mu- 
slimovom Sahihu od Ukbe ibn Amira, radijallahu anhu, u kojem 
stoji da je cuo Vjerovjesnika, alejhis-seiam, kada je rekao: 

"Svaki musliman kojt abdesti i okupa se, a potom klanja dva 
rekata sa skrusenoscu i potpuiiom prisebnoscu, Dzennet ce 
mu postati vadzib."^^° 

U dva Sahiha prenosl se od Ubade ibn Samita, radijallahu 
anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 



■'.r-^jj 



l-U^ jlj <J '^.j^ ^ "-^^3 ''ill VI <]] "^ jl -Lf.ii JLs ^ 

"Ko kaze: 'Svjedocim da nema boga osim Allaha, Koji sud ru- 
ga nema, i da je Muhammed Njegov rob i poslanik, i da je Isa 
Allahov rob i sin Njegove robinje i dull i rijec.koje je udah- 
nuo u Merjem, i da je Dzennet istina, i da je Vatra istina, Al- 
lah ce ga uvesti u Dzennet na koja god zeli od njegovih osam 
vrata.'"'*' 

Ako abdest uz sehadet obavezuje otvaranje dienetskih vrata, 



■■"Muslim, 231. 
■'+- Muslim, 234. 
"' Buhari, 6/474. i Muslim, 28. 
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onda abdest, na osnovTJ toga, postaje pola vierovanja u Allalia i 
Njegova Poslanika. 

Isto tako, abdest je skriveno svojstvo imana na kojeg pazi 
samo vjernik, sto potvrduje hadis kojeg prenosi od Poslanika Sev- 
bau i drugi: "Na abdest pazi samo vjernik.'"^" 

Takoder )e moguce reci da sve odlike iraana, bilo da su to 
djela ill rijeci, ciste i oplemenjuju covjekovo srce. Sto se tice cisce- 
nja vodora ono, se odnosi na ciscenje i higijenu tijela, Na osno\ai 
toga postoje dvije vrste odlika imana: one koje ciste vanjstinu i 
one koje ciste nutrinu. Znaci, to su dvije polo vice, a Allah najbolje 
znaSvoju nakanu i nakanu Svoga Poslanika, alejhis-selam. 

■k -^ -k 

Rijeci Poslanika, alejhis-selamr "...('el-hamdu lillah') zahval- 
nost Allahu puni terazije ('subhanallahi vebi hamdihi') slavljenje i 
zahvaljivanje Allahu njih dvije pune ili jedna od njh puni ono sto 
je izniedu nebesa i zemlje..." Ovdje prenosi lac nije bio siguran u 
tormi, a u Muslimovom, Nesaijevom i Ibn Madzinom predanju 
stoji: "Tesbih i tekbir ispunjavaju ono sto je izmedu nebesa i Zem- 
Ije". 

Svi ti hadisi upucuju na vrijednost te cetiri rijeci: Subhanal- 
lah, velhamdulillah, ve la ilahe illallahu, vallahu ekber. 

O pitanju zahvale Allahu postoji saglasnost u svim hadisima 
da zahvala puni terazije. A receno je da je samo slikovito prikazi- 
vanje, tj. kada bi zahvala bila tjelesna forma, napunila bi terazije na 
Sudnjem danu. Receno je takoder da ce Allah otjeloviti djela i rije- 
ci covjekove koje ce se vidjeti i rajeriti na Sudnjem danu, kako je 
to Poslanik, alejhis-selam, rekao: 



m 



IbnHibban, 163. 
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"Na Sudnjem danii doci ce Kur'an a ispred njega (sure) El- 
Bekare i AH Imran, kao dva oblaka ilt poput dva jata ptica rasire- 
nih krila."^^' "Dvije su recenice drage Premilostivom, teske su na 
terazijania, lahkc na jeziku, one su: Slavijcn je Allah i hvaljen, 
slavljen je Allah Velicanstveni. "'''"' 

Sto se tice slavljenja Allaha (Subhanallah) u Muslimovoni 
predanju stoji: "Subhanallahi velhamdu lillahi", prenosilac nije bio 
siguran sta puni prostor izraedu nebesa i Zemlje, da 11 su to obje 
rijeci ili jedna od njih? 

U hadisu kojeg prenosi Ebu Hurcjra, radijallahu anhu, pre- 
nosi se da samo velicanje Allaha (tekbir) puni ono sto je izmedu 
nebesa i zemlje. U svakom slucaju slavljenje Allaha (tesbih) ima 
svoje posebne odlike koje se ne pripisuju tahmidu, kako je to 
spomenuto u hadisu AbduUaha ibn Amra, Allje i jednog covjeka \z 
plemena Sulejm, radijallahu anhum, a to je da je tesbih polovina 
terazija a da ih tahmid dopunjuje. 

Razlog tome jeste taj sto se tahmidom potvrduje da svi oblici 
zahvahiosti pripadaju samo Allahu. U tom znacenju tahmid obuh- 
vata sva Allahova savrsena i velicanst^^ena svojstva, dok tesbih po- 
rice Allahu svaki nedostatak, mahanu i nesavrsenost. A potvrdiva- 
nje je savrsenije i potpunijc od odricanja. Zato tesbih nije samos- 
talno spomenut vec uporedno s onim sto upucuje na potvrdivanje 
Njegova savrsenstva. A ponekada se uporedo spomene kao u 
ovom primjem: "Subhanallahi ve bihamdihi, subhanallahi, vel 
hamdu lillah", a ponekad s nekim Allahovim imenom koje upucuje 
na Njegovu velicanstvenost i uzvisenost kao sto je: "Subhanalla- 
hil-azim", Slavljen je Allah Velicanstveni. 

Sto se tehlila^^'" tice, on do Allaha stize bez ikakvog zastora. 



"■ Muslim, 804. 

■'' Buhari, 1 1/206. i Muslim, 2693. 

^^^ Tehlil - izgovaranje La ilahe ilLillah. 



340 



BIWENIE AHBICIJA 



Biljezi Tirmizi hadis od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, u kojem 
stoji da je Vjerovjesnik, ak-jhis-selam, rekao: "Kada god covjek ka- 
ze: 'La ilahe illa-allah' iskreno iz srca, otvaraju mu se vrata nebesa, 
sve dok to ne stigne do Arsa, ukoliko se sacuvao velikih grije- 
ha. "■'■"' Prenosi se da neina od tehlila nista teze na vagi, kako stoji u 
poznatom hadlsu o registru covjekovih djela."'"'^ 

Islamski ucenjaci nemaju jedinstven stav o tome koja je od 
dvlje rijeci bolja; rijec zahvale (hamd) Hi tehlila (sehadeta)? Ovo 
razilazenje biljezi Ibn Abdulberr i drugi. 

Imam En-Nehai, rahimehulLih, rekao je: "Ashabi su smatrali 
da je rijec tahmid rijec zbog koje se najvlse udvostrucuje nagra- 
da..." 



Imam Es-Sevri, rahiraehullah, veli: "Nista ne mozc udvos- 
truciti nagradu poput tahmida" Tahmid ih zahvaljlvanje AUahu 
sadrzi potvrdivanje svih kategorija AUahovog savrsenstva, u sto 
spada i tevhid. 



* * * 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...namaz je svjetlo, milos- 
tinja je jasan dokaz, strpljivost je sjaj..." U nekim primjercima Mu- 
siimova Sabiha stoji: "Post je sjaj." Sve ove tri vrste djela jesu svjet- 
lost (nur). Medutim, svako djelo je karakteristicno za odredenu 
vrstu svjetlosti"^'"' 

Take Je npr. namaz opcenito svjetlo. Zbog toga je on bio ra- 
dost bogobojaznih, kao sto Vjerovjesnik, alcjhis-selam, veli: "Sva 
moja radost je u namazii. "'"''' Biljezi Ebu Davud hadis od nekog 
covjeka iz Huzaa, a u kojem stoji da je Poslanik, alejhis-selam, re- 



■''■ Tirmizi, 3590. 
'■''' To je hadis hasen. 



'"Naravno, misli se na duhovnu svjetlost imana koju svaki iskreni vjer- 
nik osjeca u sebi. Ova privilegija je iiskracena Ijudima slabog vjerovanja, 
'"Ahmed, 13526. 
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kao: "Bilale! Pozovi na naniaz da se u njemu odmorimo.""° 

Sadaka je burhan ili jasan dokaz. Rijec burhan oznacava sun- 
ceve zrake koje se nalaze oko Sunca. 

Razlog zbog cega jeste sadaka dokaz je to sto Ijudi vole ime- 
tak i skrtare s njim. Zato onaj ko daje sadaku time dokazuje is- 
pravnost svog imana u Allaha, Njegovu nagradu i kaznti. Zbog to- 
ga su beduini odbill dati zekat poslije smrti Poslanikove, alejhis- 
selam, pa je Ebu Bekr, radijallahu anhu, donio odluku da se on 
uzme silom. 

I namaz je takoder dokaz kojim se potvrduje Ispravnost is- 
lam a. 

Prilikom tumacenja hadisa: "Naredeiio mi je da se borim 
protiv Ijudl sve dok ne posvjedoce da nema boga osim Allaha i da 
je Muhammed Njegov rob i poslanlk, dok ne pocnu klanjati 1 da- 
vati zekat", jasno se vidi da je namaz taj koji pravl razliku Izmedu 
nevjerstva, islama i imana i da ce se za njega pn^o na Sudnjem danu 
polagatl racun pa ako covjeku namaz bude ispravan, bit ce spasen i 
sretan. 

Strpljlvost je sjaj, a to je svjetlost koja u sebi nosi odredenu 
dozu topline i izgatanja, kao sto je sunceva svjetlost, a ne mjeseca- 
va, jer je mjeseceva svjettost puka svjetlost bez sagorjevanja i isija- 
vanja. Uzviseni Allah, kaze: 

i\jj >i]lj ^11^ J-Uji ^ ^^\ y^'f 
"On je Sunce izvorom svjetlosd ucinio, a Mjesec sjaj- 
ntm...'' iJinius, 5.) 

Zato je Uzviseni Allah Serijat objavljen Muhammedu, alej- 
his-selam, opisao kao: *oJ v^J J J ^' C? r^^^ ^^ ""'^ ^^ Allaha 
vam dolazi svjetlost i Knji'ga jasna." (El-Maide, 15.) 

Posto je strpljivost veoma teska dusama, potrebno je uloziti 
napor da bi se one navikle na nju, da bi se ukrotile i odvratile od 



"= Ebu Davud, 49S5. 
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onoga ceinu teze. Zato je strpljivost nazvana svjetloscu. Sabr 
(strpljivost) u jeziku znaci zatvaranje. Na osnovu ovoga uzet je 
termin ubistvo sa zatvaranjem (katlus-sabri), a to znaci da se 
covjek zatvori sve dok ne umre. 

Postoji nekoliko vrsta pohvalnog strpljenja. Strpljivost pri 
izvrsavanju AUahovili propisa, strpljivost pri izbjegavanju Allaho- 
vih zabrana i strpljivost nad Allahovim odredenjem. 

Prethodnici su smatrali da je strpljenje kod izvrsavanja AUa- 
hovih naredbi i klonjenje Njegovih zabrana bolje od strpljenja nad 
Allahovim bolnim odredenjem. To su jasno izjavili Seld bin Dzu- 
bejr i Mejraun bin Mihran i dr. 

Najbolji oblik strpljenja jeste post jer on obuhvata sve spo- 
menute vrste strpljivosti. Postom covjek izrazava pokornost Alla- 
hu zanemarujuci svoje strasti radl Allaha, i pored toga sto ga dusa 
navodi na grijeh, i zato se u hadisu veli: 

"Svako covjekovo djelo pripada njemu osim posta. On pri- 
pada Meni i Ja cii za njega nagraditi, jer je on u njemu osta- 
vio svoje strasti, hranu i pice radt Mene."'"' 

Takoder se post ubraja u Allahovo tesko odredenje jer u 
njemu on moze osjetiti veliku glad i zed. Poslanik, alejhis-selam, 
nazivao je ramazanski post strpljenjem. 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...Rur'an je siguran dokaz 
tebi ili protiv tebe..." Uzviseni Allah, kaze: 

4i;uJ- M idlkll i>/'ij iojiij J> Ji ^lli ^ U C)T>]l ^, Syl'jf 
"Mi objavljitjemo u Kur'anu ono sto je lijek i jfiilost 



■'' Ovaj poznati hadis prenose Buhari, 3/ 1 IS. i Muslim, 1151. 
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vjeniicima, a nevjernicima on samo povecava pro- 
past." (EI -Isra, 82.) 

Neko od prethodnika je rekao; "Niko od Kur'ana ne moze 
otici praznih ruku, ili ce otici s profitom ili s gubitkoin", a potorn 
je proucio spomenuti ajet. 

Ibn Mesud, radijallahu anhu, rekao je: "Kur'an je zagovarac, 
posrednik i iskreni prijatelj, pa ko ga uzrae za svog vodica, odvest 
ce ga u Dzennet, a ko ga zanemarl, odvest ce ga u Vatru." 

Od Ibn Mesuda prenosi se takoder da je rekao: "Rur'an ce na 
Sudnjem danu doci da se zauzme za onog ko ga je ucio, pa ce mu 
bit! vodic do Dxenneta, ili ce svjedociti protiv onoga ko ga je na- 
pustio i otjerati ga u Vatru. 

Ebu Musa el-Es'ari, radijallahu anhu, rekao je: "Zbog ovog 
Kur'ana cete biti nagradeni ili kaznjeni. Zato ga slijedite i ne okre- 
cite se od njega. Ko bude slijedio Kur'an, on ce ga u dzenetske ba- 
sce povesti, a za klm Kur'an bude isao dohvatit ce ga za vrat i gur- 
nut ce ga u Vatru." 

'k ^ :k 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...svako se trudi i svako je 
odgovoran za svoju du.su; pa ili ce je spasiti ih upropastiti." 

Uzviseni Allah, rekao je: 

j_jj ■:!:- LaDj j-S TtJJI -A-J Lal^} \Ajy^ L^^lj ^ L»l^ Uj j-iJ^* 

"...I diise I Onoga koji je stvon, pa joj put dobra i put 
7.1a shvadjivim ucini, uspjet ce samo onaj koji je ocisti, 
a bit ce izgiibljen onaj ko je na stranpiiiicu odvodi!" 
(Es-Sems, 7.-10.) 

Znaci spasio se onaj koji je dusu svoju ocistio pokoravajuci 
se Allahu, a propao je onaj koji ju je grijesima zaprljao. 

Tematski hadis aludira na to da svaki covjek radi i trudi se i 
da ce on tim svojim trudora upropastiti ili spasiti svoju dusu. Ko 
se bude trudio da bude pokoran Allahu, takav Je svoju dusu pro- 
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dao Njemii i oslobodio je od kazne na onom svijetu. A ko se bude 
tmdio da bude nepokoran Allahu takav je dzaba dao svoju dusu i 
uvalio je u propast i grijehe koji uzrokuju Allahovu srdzbu i kaz- 
nu. Uzviseni je rekao: 

^1 L_^ J ijL;Uj' xl^\ li 51 *il3^ij ^4^-^' iritP 'y, tS^' ^' 'Ji* 

''Allah je od vjernika kupio zivote njihove i unetke 
njihove u zanijemi za Dzennet, koji ce im dati - oiii ce 
se na Allahovu pittu borki, pa ubijati i ginuti... Zato se 
radujte pogodbi svojoj koju sle s Njim Mgovorili, i to je 
veliki uspjeh." (Et-Tewbe, 111.) 

jj iu>Si v^i f>: rfc-^^j r«^^ bjrr^ U^^ oi^^^' U j^f 

"Red: 'Stradat ce, uistinu, oni koji na Sudnjem danu 
izgube i sebe i porodice svoje\ Eto, to je pravo strada- 
nje." (Ez-Zumer, 15.) 

U dva Sdhiha blljezi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je PosLinik, alejhis-selam, nakon objave: "/ opominji rodbinu svo- 
ju najblizu" (Es-Sura, 214.) rekao: 

^ Lj li-J. 4)1 j-^ ,S:^ J^\ ^ ^"^ iy ,»i^-~^( hJ^^ J^.J j^-^ ^- 



^iv 



4Wl 



:i \ij^\ i_JLiJ,lJi-p ^ L "Oil jfj jvSL^i Ij^l 



.Up .col ^ (»i3 ^MA V JU jLJl ^^ dl^ isSZ\ 5Usli I jUl ^ 
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"Skupino Kurejsevica! Predajte svoje duse Allahu jer vam ja 
kod Njega necu biti ni od kakve koristi! O sinovi Abdulmuttali- 
bovi, predajte svoje duse Allahu jer vam ja kod Njega necu biti nl 
od kakve koristi! O tetko Allahovog Poslanika, o Fatima, kceri 
Muhammedova, predajte svoje duse Allahu jer vam ja kod Njega 
necu biti ni od kakve koristi!"'*''" 

U predanju MusHma stoji da je pozvao Rurejsevice pa su se 
okupih. Nakon sto im se opcenito i posebno obratio, rekao je: "O 
sinovi Ka'ba ibn Lue'ja, spasite sebe od Vatre! O sinovi Murreta, 
spasite sebe od Vatre! O sinovi Abdussemsa, spasite sebe od Vatre! 
O sinovi Abdulmenafa, spasite sebe od Vatre! O sinovi Hasima, 
spasite sebe od Vatre! O sinovi Abdimuttahba, spasite sebe od Va- 
tre! O Fatima, spasi sebe od Vatre jer ti ja kod AUaha necu biti ni 
od kakve koristi!"'^ 

Puno je prethodnika koji su svoje duse otkupih od AUaha 
svojim imetkom. Neki su sav svoj imetak daU u sadaku, poput 
Habiba ibn Ebi Muharameda. Neki su to uclnili dajuci sadaku u 
srebru, i to tri ili cetiri puta vise od svoje tjelesne tezine, poput 
Halida ibn Tahavije. Neki su se pak trudili da sto vise urade dob- 
rih djela govoreci: "Ja sam zarobljenik koji se trudi osloboditi se." 
Takav je bio Amr bin Utbe. Neki su svaki dan cinili tesbih dvanae- 
st hiljada puta, koliko iznosi otkup za kr^'arinu kao da su ubili ne- 
koga pa se zele otkupiti time placajuci u prenesenom smislu kn'a- 
rinu. 

Hasan el-Basri govorio je: "Vjei'nik je na ovom svljetu kao 
zarobljenik koji nastoji osloboditi se i ni u sto nlje siguran sve dok 
se ne susretne sa Uzvisenim Allahom." Takoder je rekao: "Covje- 
ce! Ti danju i nocu juris za zaradom. Pozabavi se sobom jer ako se 
uspijes spasiti, cak\'u zaradu nikada neces moci dobiti." 

Ebu Bekr ibn Ajjas, rahimehullah, veli: "U mladosti mi je je- 
dan starac rekao: 'Oslobodi se koliko god mozes na ovom svijetu 



''- Buhari, 5/3S2. i Muslim, 204. 
■'"Muslim, 206. 
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od ahiretskog ropstva jer ahiretski se zarobljenik nikada nece moci 
osloboditl.' Tako mi Allaha, nikada ove rijeci nisam zaboravio," 

Prethodnici su se kupali u suzama govoreci: "J a imam samo 
jednu dusu i ako nju izgubim, ne raogu pronaci drugu pa da se 
njome spasim," 

Muhammed ibn Hanefija, rahlmehulkh, kaze: "Uzviseni Al- 
lah je Dzennet ucinio cijenom vasih dusa i nemojte niposto duse 
svoje prodati za nesto mimo Dzenneta." Takoder je rekao: "Kome 
je njegova dusa draga, ovaj svijet kod takvog nema vrijednosti." 
Neko je upitan: "Koji je covjek najcasniji?" Rekao je: "Onaj ko ne 
smatra da je cijeli dunjaluk opasnos: po njegovu dusu." 
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^ 4jj^^ \J. ^j .Up 4Jl J^ ^1 \^ OP ill j^j t^jUiJl ji t_jl j^ 

Li -<-Usl ^j^S^^-^\3 -UoAA jy. "i/l JLtf rtXl5 ti-^V" ^ 1^^" *>^ L«j^ 
jU iS^ (i-^Ljt li *Sl»jJal JjA^kL-U AZ«jd>! ^y. '^I ^U. *5^ u5^*^ 
Ijlj jL^lj J~^^ OjiiaJt *i^l t^jL^ ^ *^— S"! (Jj*.,>5[!l.>.U <uj — S" j^ "^1 

Li b^ j^jS^^ J .iJJ i :>lj U *5o. Jj:^lj J?-j i>Jli ^_^1 Jp lylS jt^^j 
J^j^j '-^ j-^^ i}^ '^y^ f*-^^ J c^ — 'Ij (*^^b (^j' o\ _J l5-^W^ 

»5j_5^ij (v-5li_ji ji jJ (5^i-p ij i™i i.^^ Cf' "-^^ w^ ^ r^ -b-ij 

_b^j ^j ^1 J,aj>^ 1^^ _L>-j jAi LaLI /..SCJjI *^ *5^ LgwtP"! *SJ|^1 

Od Ebu Zerra el-Gifarijja, mdijallahu anhu, prenosi se da su 

Vjerovjesniku, alejhis-selam, dostavljene rijecl njegova Gos- 

podara Uzvisenog, Koji je rekao: "Robovi Moji, ja sam Sebi 

zabranio nasilje, i vama sam ga ucinio zabranjenim, pa ne ci- 

nite jedni drugima ncpravdu. 

Robovi Moji, svi ste vi zaiutali osim onoga koga Ja uputim, 

pa trazite uputu od Mene, uputit cu vas. 

Robovi Moji, svi ste vi gladni osim onoga koga J a nahranim, 

pa trazite da vas nahranim, nahranit cu vas. 

Robovi Moji, svi ste vi goli osim onoga koga Ja odjenem, pa 

trazite da vas odjenem i Ja cu vas odjenuti. 

Robovi Moji, zaista grijesite nocu i danju, a Ja prastam sve 

grijehe, pa trazite od Mene oprost, oprostit cu vam. 

Robovi Moji, vi nikada ne mozete doci do onoga sto bi Meni 
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stetu nanijelo pa da Mi nastetite; niti mozete doci do onoga 

sto bi Meni koristilo pa da Mi koristite. 

Robovi Moji, kada bi prvi i posljednji od vas, i Ijudi i dzini, 

bill svi pobozni kao najpobozniji covjek od vas, to ne bi ni- 

nialo povecalo Moju vlast. 

Robovi Moji, kada bi prvi i posljednji od vas, i Ijudi i dzini 

bili svi pokvarcni kao najpokvareniji covjek od vas, ne bi to 

nimalo umanjilo Moju vlast. 

Robovi Moji, kada bi prvi i posljednji od vas, i Ijudi i dzini 

stali na jedno mjesto i zatrazili od Mene, pa dadnem svakom 

pojedincu ono sto trazi, to bi umanjilo od onoga sto je kod 

Mene samo koliko zamocena igla u more umanji od mora. 

Robovi Moji, sve je do vasih djela koja vam Ja zapisujem, a 
potom cu vam za njih dati odgovarajucu naknadii. Pa ko nade do- 
bro neka zahvali Allaliu, a ko nade nesto drugo neka kori samo 
sebe."-'' 

* * * 

Rijeci Uzvisenog: "Robovi Moji, ja sam Sebi zabranio nasl- 
Ije,,,", tj. On je Sebi zabranio da cini nasilje Svojim robovima: 

",../ Ja }iisam prerna robovima Svojim nepravica7i." 
(Kaf, 29.) 

'\.. Allah nije nepravedan prema robovima Svojim"; 
(El-Mumin, 31.) 

"A onaj ko je dobra djela cinio, a vjernik bio, nece se 
jiepravde ni xakidanja nagrade plasiti." (Ta Ha, 112.) 

Rijec hedm u ajetu znaci umanjivanje nagrade za dobra djela, 
a zulra da neko bude kaznjen za tude grijehe. 



■'-'' Muslim, 2577. 
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Ovi ajeti jasno govore o tome da je Allah mocan nekome 
nanljeti nepravdu i nasllje, ali od Svoje dobrote i plemenitosti on 
to nikada nece uciniti Svojlm robovima. 

Mnogi mufessiri protumacili su rijec nasilje (zulra) na taj na- 
cin sto su rekli da je to postavljanje necega na miesto koje mu ne 
pripada. Oni koji sraatraju da je zulm raspolaganje tudom imovi- 
nora bez dozvole njena vlasnika kazu da je nepojmljivo zamislki 
da Allah cini zulm, dok je to kod drugih moguce, jer sta god Allah 
da uradi, On to radl u Svom posjedu i carstvu." Ovako je Ebu Es- 
ved ed-Du'eli, radijallahu anhu, odgovorio Imranu ibn Husajnu, 
radijallahu anhu, kada ga je ovaj upitao o Allahovom odredenju."'' 
Ovo misljenje se prenosi od Ijasa bin Muavlje i drugih. 

lako je On, Uzviseni, stvorio postupke Ijudi u kojima, na- 
ravno, ima nasilja, to nam ne daje za pravo da Njemu prlpisemo 
svojstvo nasilja kao i druge ruzne postupke koje cine Njegovi ro- 
bovi iako ih je On stvorio i odredio. On se opisuje same sa Svojim 
djelima a ne sa djelima Njegovih robova, jer su ta djela produkt 
Njegova stvaranja i djelovanja i zato nije dozvoljeno da se opise 
njima. On se moze opisati same svojstvima i djelima koja cini. Al- 
lah najbolje zna. 

* * * 

Rijeci Uzvisenog: "...i vama sam ga ucinio zabranjenim, pa 
ne cinite jedni drugima nasilje" znace da je Allah, dzelle sanuhu, 
Ijudima zabranio nasilje i medusobno nanosenje nepravde. Nasilje 
je generalno, samo po sebi, zabranjeno i dijeli se na dvije vrste i to: 

nasilje i nepravda prema samom sebi, a najgori je njegov ob- 
lik sirk, tj. mnogobostvo. To Kur'an potvrduje i kaze: 
"...mnogobostvo je, zaista, nepravda najveca." (Lukman, 13.) To 
je zato sto je mnogobozac svojim postupkom stvorenog uzdigao 
na stepen Stvoritelja. Vecina prijetnji koja je u Kur'anu upucena 
nasilnicima aludira time na mnogobosce, kao sto je receno u uvom 



jj.i 



Muslim, 2650. 
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ajetu: "Nevjemici su zaista nasihiici." (El-Bekare, 254.) Nakon 
toga dolaze drugi grijesi, u zavisnosti da li su veliki ili mali; 

nanosenje nasilja i nepravde drugim Ijudima. To je nasilje up- 
ravo spomenuto u predmetnom hadisu. Poslanik, alejhis-selara, 
rekao je na Oprosnom hadzu: 



Jli_A j^^ 



^& 






"Vasa krv, vas imetak i vasa cast zabranjeni su vam, kao sto 
vam je zabranjen ovaj dan, u ovom mjesecu i u ovoj vasoj zem- 

.J ^ Ju_Li *Jl oJL>-l 

U dva Sahiha od Ibn Omer, radijallahu anhuma, prenosi se 
da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Zaista ce na Sudnjem da- 
nu nasilje biti pretvoreno ii tmine."" 

U ista dva Sahiha stoji od Ebu Musaa, radijallahu anhu, da je 
Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Zaista Allah odiaze kaznu na- 
si Iniku sve dok ga ne uzme, a kada ga uznic, onda mu nema spasa." 
Zatim jc proucio: "£fo, tako Gospodar tvoj kaznjava had kaznja- 
va sela i gradove koji su nasilje cinili. Kaznjavanje je Njegovo za- 
ista bolno i strasno." (Hud, 102.)'^'^ 



""Buhari, 1/157. 

■''-" Buhari, 5/100. i Muslim, 2579. 

^'^ Buhari, 8/354. i Muslim, 2583. 
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U Buharijinom SahUm prenosi se od Ebu Hurejre, radijalk- 
hu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekaoi "Ko je ucinio ne- 
pravdu iiekom svom bratu, neka pozuri da je se oslobodi prije ne- 
goli mu on oduzme od njegovlh dobrih djela, kada ni dinar ni dir- 
hem nece vrijediti, pa ako ne bude imao dobrih djcla, bit ce mu 
natovarena hrdava djela brata kome je nepravdu ucinio."'"' 

* * * 

Rijeci Uzvisenog: "...Robovi Moji, svi ste vi zalutali osim 
onoga koga Ja upiitim, trazite uputu od Mene, uputit cu vas. Ro- 
bovi Moji, svi ste vi gladni osim onoga koga Ja nahranim, pa trazi- 
te da vas nahranim, nahranit cu vas. Robovi Moji, svi ste vi ncod- 
jeveni osim onoga koga Ja odjenem, pa trazite da vas odjeneni, i Ja 
cu vas odjenuti. Robovi Moji, zaista grijesite nocu i danju, a Ja pra- 
stam SVC grijehe, pa trazite od Mene oprosta, oprostit cu vam..." 

Iz ovog dijela hadisa razumije se da su svi Ijudi potrebni Al- 
laha u pribavljanju svojih interesa i uklanjanju onog s:o im steti, i 
u vjersklm i ovosvjetskim stvarima. Od svega toga Ijudi ne posje- 
diiju nista. Onaj kome se Allah ne smiluje sa uputom i ne dadne 
mu opskrbu, njemu ce to biti uskraceno na ovom svijetu. Onaj 
kome se Allah ne smiluje pa mu ne oprosti grijehe, ti ce ga grljesi 
na drugom svijetu upropastiti. Uzviseni je rekao: 

4iii;i 4jj 2 if jB jU.::^j ^^1 3*^ '-ill ^: j^^ 

"...koga Allah uputi, on ce Pravim ptitem ici, a koga u 
zahhtdu ostavi, ti mu neces naci zastitnika koji ce ga na 
pravi put uputiti." (El-Kehf, 17.) 

Uzviseni Allah, takoder veli: 



*^Buiiari, 5/101 
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"Milost koju Allah podari Ijudima niko ne moze obus- 
taviti, a ono sto On uskrati, niko ne moze posHje Nje- 
ga, dad; on je dlan i mitdar. " (Fatir, 2.) 

i ^jj ^1 J^'^l >j'"^' J>T^ cji ^J^ 
"Na Zemlji nema zivog bica a da ga Allah ne hrani..." 
(Hud, 6.) 
Adem i Hava, alejhimas-selam, su ovako molili: 

'"Gospodaru naf, rekose oni, 'sami smo sebi krivi, i ako 
nam Ti ne oprostis i ne smilujes nam se, sigunio cemo 
biti izguhljenir (El-A'raf, 23.) 

Nuh, alejhis-selam, molio je: "...ako }7ii tie oprostis i tie smi- 
lujes mi se, bit cu izgubljen."' (Hud, 47.) Ibrahim, alejhls-selam, 
dokazivao je navedenim stvarima jednocu Uzvisenog kao 1 to da je 
obozavanje drugog mi mo Njega obicna kz i samoobmana mno- 
sobozaca, te se svom narodu ovako obracao: 

^^ji lip * ce^:} jf^, >* l54J'j ^ oi'^. j^ J^ ^^^ '^ ^^' 



i'jjLiULjd:\i\^^^ 



•Jj ^'^ c^j 



Ui 



"A da li ste razmisljaW, iipita on, '"da su oni kojima se 
klanjate vi i kojima su se klanjali davni preci vasi, doi- 
sta neprijatelji moji? Alt, to nije Gospodar sv jet ova, 
Koji meje stvoj-io i na Pravi put uputio, i Koji me hra- 
ni i poji, i Koji me, kad se razbolim, lijeci, i Koji ce mi 
zivot oduzeti, i Koji ce me poslije oziviti, i Koji ce mi, 
nadam se, pogreske moje na Sudnjem danu oprostiti! 
Gospodaru moj, podari mi znanje i uvrsti me medu one 
kojisu dobri." (Es-Su'ara\ 75.-83.) 

Samo Onaj Koji Ijude stvara, upucuje ih, opskrbljava ih, daje 
im zivot i smrt na ovom svijctu i oprasta grijehe na buducem svije- 
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tu, samo je On zasluzan da se Njemu robuje i da se od Njega trazi 
i molj. 

Uzvlseni Allah, kaze: 

"Allah vas stvara i opskrhljuje; On ce vas iismrtiti i 
nakofi toga ce vas ponovo oziviti. Postojt li ijedfw bo- 
ianstvo vase koje bilo sta od toga cini? Hvaljen neka je 
On i vrlo visoko iznad onih koje Njemu smatraju rav- 
nimr (Er-Rum, 40.) 

U ovora jc hadsu dokaz da Allah vo!i da Njegovi robovi od 
Njega traze sve njihove vjei'ske i dunjalucke potrebe kao sto su 
jelo, pice, odjeca i druge stvari pa sve do upute i oprosta za svoje 
grijehe. Nekl od prethodnika u namazu trazili su od Allaha cak 1 
so za svoj hljeb, a i hranu za svoju stoku! Neki su se pak stidjeh da 
od Allaha potraze bilo sta od ovosvjetskih blagodatl. 

Ipak, vjerniku je duznost dosljedno slijediti samo postupke 
Poslanika, alejhls-selam, 

* * A 

Rijeci su Uzvisenog: "...svi ste vi zahitali osim onoga koga Ja 
uputim..." Neki Ijudi smatraju da je ovaj hadis u kontradiktornosti 
s hadisom Ijjada ibn Himara u kojem Vjerovjesnik, aleihis-selam, 
veli: "Uzviseni Allah, kaze: "Stvorio sam Ijude kao iskrene vjerni- 
ke... tc ih sejtani u stranputicu odvedose." 

Medutim, hadis nije u kontradiktornosti. Allah je stvorio 
Ijude sklone primanju i prihvatanju islama. Pripreraio ih je za to a 
ne za neku drugu vjeru. Ta sklonost je kod covjeka vrlo snazna, ali 
i pored toga nuzno mu je da se is tin ski poduci i upozna s ucenjima 
islama, jer prije edukacije onaj ko nije educiran ne zna nista. To i 
Kur'ao potvrdujc u slijedecem ajetu: "Allah vas iz tttroba majki 
vasib izvodi, vi nista Jte znate..." (En-Nahl, 7S.) 

Uzviseni Allah kaze svom Poslaniku, alejhls-selam: "/ za 
pravu vjeru nisi znao, pa te je na Pravi put upiitio." (Ed-Duha, 7.) 
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Aludira se na to da Posknik, s.a.v..s, prije Kur'ana nije poznavao 
znanje i mudrost koje su dosle u njemu. To se potvrduje i slijede- 
cem ajetu: 

ofjj d\^y^% vi^i ^ ^j^ ^ "^ ^A y ^ij ^\ ^'^ ^^'^ 

J. i'-'. • ' ■•' I' 'vi' ' 

"Na takav nacin Mi i tebt objavljujemo ono sto ti se 
objavljuje. Ti nisi znao sta je Knjiga niti si poznavao 
vjerske propise, ali smo je Mi nciniU svjetlom pomocu 
kojeg upucujemo one robove Nase koje zelimo..," (Es- 
Sura, S3.) 

Znaci covjek se rada stvoren i sklon da prihvati istinu, pa ako 
ga Allah uputi, uclni mu nekoga kao povod ko ce ga poduciti 
Uputi i on nakon toga postaje upucen djelom nakon sto je bio 
upucen snagom (kaderom). A ako ga Allah zanemari, odredi mu 
nekoga ko ce ga nauciti onome sto ce izmijeniti njegov urodeni 
instinkt vjere u Allaha. O tome je Poslanik, alejhis-selam, govorio 
u slijedecem hadisu: 

"Svako se novorodencc rodi s urodenim instinktom vjere u 
Allaha, a od njegovih roditelja zavisi hoce li on biti jevrej, 
krscanin ih vatropoklonik."^'° 

Sto se tice vjernikova trazenja upute od Allaha, treba znati 
da postoje dvije vrste upute: 

1. nacelna uputa. To je uputa ka islamu 1 hnanu i nju posje- 
duje svaki vjernik; 

2. detaljna uputa pi'eko koje vjernik spoznaje detalje osnov- 
nih dijelova Imana i islama, i koja itiu pomaze da to izvrsava. Ovo 
je uputa koja svakom vjerniku danonocno treba. Zbog toga je Al- 
lah naredio Svojim robovima da na svakom rekatu svog namaza 
uce: 4ff-j^l i-i --^^ \^->j>'\f "Uputi nas na PravipiU" (El-Fatiha, 6.) 



■'"" Buhari, 3/219. i Muslim, 2658. 
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Posknik, alejhis-sekm, ucio je u nocnoj dovi: 

"Uputi me ka Istini oko koje se Ijudi razilaze, Tvojom doz- 
voloni, Ti zaista upucujes koga hoces na Pravi put."^'*' 

To je i razlog da onom koji kihne nazdravimo: "Neka vas Al- 
lah uputi", kako je to zabiljczeno u sunnctu Vjerovjesnika, alejhis- 
seLim. To negiraju neki iracki pra^'nici smatrajuci da nije potrebno 
za muslimana doviti da bude upucen na Pravi put. Medutim, veci- 
na ucenjaka ne podrzava ih, povodeci se za sunnetom koji govori 
lome. 

Posianik, alejhis-selam, naredio je Alijl, radijalkhu anhu, da 
od Alkha moil ispravnost i uputu,'" dok je Hasana, radijalkhu 
anhu, poducio da u kunut-dovi kaze; "AUahu nioj, uputi me sa 
onima koje si uputio..,"^^^ 

Trazenje oprosta od grijeha (istigfar) je trazenje necega sto 
je najpotrebnije covjeku. Jer, on danonocno grijesi. U Kur'anu je 
na nekoliko mjesta ponovljeno pokajanje i trazenje oprosta i pods- 
ticanje na to. 

Tirmizi i Ibn Madze biljeze hadis koji Enes 4^ prenosi od 
Bozijeg Posknika M: 



Aci\ 



;lk;Ll_^.^j^U^(>jT^J5 



"Svaki Ademov sin je grijesnik. A najboiji grijesnici su oni 
koji se (nakon toga) pokaju.""''' 

Ostala pitanja oko trazenja oprosta spomenut cemo kasnije, 
ako Allah da. 



"'' MusHm, 770. 

"'- Muslim, 2725. 

■"•■ Ebu Davud, 1425. 

'"' Biljezi Tirmizi, 2499, Ibn Madze, 3251 i Ahmed, 3/198. 
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^ 7k ii 



Rijeci Uzvisenog; "Robovi Moji, vi iiikada ne mozete doci 
do onoga sto bi Meni stetu nanijcio pa da Mi nastetite niti mozete 
doci do onoga sto bi meni koristilo pa da Mi koristite" znace da 
Ijudi njsu i nikada nece biti u staiiju da Allahu nastete ill Mu kak^oi 
korlst pribave. Uzviseni Allah je sam Sebi dovoljan i hvale dosto- 
jan i zato On nema potrebe za robovanjem Ijudi niti On od toga 
ima ikakve koristi. Ljudi su ti kojim ce koristiti njihovo obozava- 
nje Allaha. Takoder Allahu ne stete grijesi Njegovih robova vec 
oni njima stete. Uzviseni Je rekao: 

"Neka te ne zaloste oni koji srljaju u nevjersivo, oni 
nimalo nece jiauditi Allahu. J' (AU-Imran, 176.) 

"...onaj koji se stopama svojim vrati nece Allahu nima- 
lo nauditi..." {Ali-Imran, 144.) 

"A ako ne bndete vjerovali, pa itistinu, Allahovo je ono 
sto je na nebesima i otio sto je na Zernlji, Allah nije ni 
o kom ovisdn i On je hvale dost oj an." (En-Nisa, 131.) 

415L5 ^^1 % j>|:Ji M^M^'i'i \^J.'-ii\ J^,Jf 

"Do Allaha nece doprijeti meso njihovo i krv njihova, 
all ce Mm doprijeti bogobojaznost vasa..." (El-Hadzdz, 
37.) 

To znaci da Allah Voli da Ga se Njegovi robovi boje I pokor- 
ni da Mu budu, kao sto i mrzi da oni grijese prema NJemu. Zato se 
On vise obraduje pokajanju Svoga roba od radosti covjeka koji je 
u pustinji izgubio svoju jahalicu na kojoj mu je njegova hrana i pi- 
ce. Nakon njena trazenja i gubljenja nade u njen pronalazak, preda 
se smrti i izgubi nadu u zivot. Potom zaspi i kad se probudi, nade 
je kako stoji pored njega, Ovo je najveca radost koju covjek moze 
vizionirati. Allah se tevbi toliko raduje, iako nema potrebe za iba- 
detima i pokajanjima ljudi, jer se korist od njih vraca njima a ne 
Njemu. 
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Medutim, sve je to produkt Njegove darezljivosti i dobro- 
cinstva prema njima i Njegove Ijubavi da ira priustl korist i ukloni 
stetu. On od Svojih robova voli da Ga spoznaju, vole, strahuju od 
Niega, boje Ga se, pokoravaju Mu se, dodvoravaju Mu se. VoH da 
Ijudi budu svjesni da niko osim Njega grijehe ne prasta i da je On 
samo mocan da to uradi, kako to stoji u pre dan ju ovog had is a ko- 
jeg prenosi Abdurahman ibn Ganem od Ebu Zerra, radijallahu an- 
hu: "Kg shvati od vas da sam samo Ja mocan da oprostim pa zat- 
razi da mu oprostim, oprostit cu mu jer je to Moja volja." 

Imam Buharija i Muslim prenose da je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: 

"Kada neko ucini grijeh pa rekiie: 'Moj Gospodarul Ucinio 
sam grijeh, oprosti mi.' Allah tada kaze: 'Moj rob zna da ima 
Gospodara koji prasta i kaznjava, pa Ja cu tada oprostiti 
Svom robu.'"'''' 

U Sahihti prenosi se od Poslanika da je rekao: 

"Tako mi Allaha, Allah je milostiviji prema Svojim robovi- 

ma od majke prema svome djetetu."^" 

A razmislite i o ovora ajetu: 

'7 za one koji se, kada grijeh pocine Hi prema sehi ogri- 
jese, Allaha sjete i oprost za grijehe svoje zamole - a ko 
ce oprostiti grijehe ako ne Allah?" (Ali hnran, 135.) 



I 



"*^ Buhari, 13/466 i Muslim, 275S. 
"•"'• Buhari, 10/427 i Muslim, 2754. 
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Na to se odnose i ajeti koji govore o trojici Ijudi koji su izos- 
tali iz Bitke na Tebuku: 



iu lii J^ ijiU yj\ 0i\ Jijf 



■ ^ ^1 j! IjjjiJ A-fcJL*- k^l; (i-i pi "^1 -^JJl ^ L^^ "iJ j' Ij^} fcg — iit (t-fc^ 

"A I onoj trojici slo su izostali, i to tek onda kad im je 
zemlja, koliko god da Je bila prostrana, postala tijesna, 
i kad im se bilo stismdo u dnsama njihovim i kad su 
vidjeli da nema uLocista od Allaha nego samo kod Nje- 
ga. On je poslije ujima oprostio da bi se i ubuduce ka- 
jali^ jer Allah, uistimt, prima pokajanje i milostiv je." 
(Et-Tewbe, 118.)'''' 

Allah je njihovo pokajanje primio ^bog njihove potpune uv- 
jerenosti da je samo u Allaha jedino utociste. Covjek kad se uplasi 
nekoga, bjezi od njega nekora drugom. Medutim, ko se boji Alla- 
ha, takvom nema utocista niti pribjezista osim kod Njega. Zato 
takav bjezi od Njega Njemu, kako je to Poslanik, alejhis-selam, u 
svojoj dovi ucio: "Utjecem se Tvojem zadovoljstvu od Tvoje srdz- 
be i Tvojem oprostu od Tvoje kazne, utjecem se Tebi od Tebe."''^''' 

To znacenje su neki u stihovima srocili i rekli: "Pogrijesio 
sam i nisam dobar, zato Ti dolazira kajuci se. Pa gdje da rob od 
svog Gospodara pobjegne. Nada se oprostu jer ako u njega izgubi 
nadu, niko na Zemlji nesretniji nece biti od njega". 



* * 



Rijeci Uzvisenog: "Robovi Moji, kada bi prvi i posljednji od 
vas, svi Ijudl i svi dzini bili pobozni kao najpobozniji covjek od 
vas, ne bi to nimalo povecalo Moju vlast. Robovi Moji, kada bi pr- 
vi i posljednji od vas, svi Ijudi i svi dzini bili pokvareni kao najpok- 
varenije od vas, to ne bi nimalo umanjilo Moju vlast..." 



"'''Pogledaj Zapecaceni dzeneiski uapitak str. 398. 
''' Muslim, 486. 
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Time se aludira na to da se vlast Allahova ne povccava radi 
pokornosti Njegovlh robova, pa makar svi bill poput najcistljeg i 
najpoboznijeg od njih. Takoder se Njegova vlast ne smanjuje radi 
grijeha grjesnika, pa cak kada bi svi Ijudi i dzini bili kao najpokva- 
reniji covjek. Allah je sam po Sebi dostatan i neovisan o bilo ko- 
me. Samo Njemu pripada apsolutna savrsenost u bicu, svojstvlma i 
djelima. Njegova vlast je potpiina i savrsena i ne moze se narusiti 
m bib koji nacin niti od bilo koga. 

Ima Ijudi koji govore da je Njegovo stvaranje stvorenja na 
nacin i u obliku u kojera su stvoreni i zive savrseniji od drugih na- 
cina i oblika, i oni su bolji od drugih nacina i oblika. Zlo koje pos- 
toji medu stvorenjima prikljuceno je i relativno u odnosu na neke 
stvari, a ne na sve. To nije generalno zlo cije je nepostojanje bolje 
od postojanja sa svih aspekata, nego je to zlo cije je postojanje bo- 
lje od nepostojanja. Na to se odnose rijeci Uzvisenog: "U Tvojim 
nikama je dobro." (Ali Imran, 26.) A to potvrduju i Poslanikove 
rijeci: "Zlo se ne pripisuje Tebi." One znace da apsolutno zlo cije 
je nepostojanje bolje od postojanja u Tvom carstvu ne postoji, jer 
je Allah stvorio stvorenja onako kako to Njegova mudrost i prav- 
da zahtijevaju. Potom je neke Ijude odlikovao a druge ostavio po 
pravdi, a sve to zbog velike mudrosti koju zeli pokazati u tome. 

U spomenutom govoru nalazi se dokaz da su osnove bogo- 
bojaznosti i nepokornosti srca. Ako je srce cestito i bogobojazno, 
i tijelo ce biti takvo, A ako je srce nepokorno, i tijelo ce biti takvo. 
Zato je Vjerovjesnik, alejhls-selam, pokazivao na svoja prsa rijeci- 
ma: "Bogobojaznost je ovdje.""' 



* * * 



Rijeci Uzvisenog: "Robovi Moji, kada bi prvi i posljednji od 
vas, i Ijudi i dzini odjedanput zatrazili od Mene, pa da dadnem 
svakom ono sto trazi, to bi iimanjilo od onoga sto jc kod Menc ko- 
liko umanji more umocena igla u njega..." 



"■'' Muslim, 2564. 
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Ovdje se zeli istaci Allahova savrsena moc i savrsena vlast, da 
su Njegova vlast i riznice neiscrpne I da se ne umanjuju davanjem, 
cak i onda kada bi odjedanput dao svim Ijudima 1 dzinima sve ono 
sto traze. U svemu tome je potlcaj Ijudima da Ga mole i od Njega 
traze svoje potrebe. 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao; "Allahova ruka pima je i da- 
vanje je nece isprazniti. Udjcljuje nocu i danju. Zar ne vidite koli- 
ko je vas Gospodar podijelio od kada je stvorio nebesa i Zemlju, ali 
i dalje Njegova desnica je puna.'"''" 

Takoder, u Muslimovom Sahihu od Ebu Hurejre, radijallahu 
anhu, prenosi se da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Kada neko 
od vas molt, neka ne govori: 'Allahu moj, oprosti mi ako hoces,' 
vec neka odlucno istraje u molitvi i neka uveca svoju zelju jer je 
Allah svemocan."'" 

Ebu Seid el-Hudri, radijallahu anhu, veli: "Kada molite Alk- 
ha, puno crazite od Njega jer ono sto je kod Njega ne moze ga 
nista potrositi. Kada Ga molite odlucni i definisani budite jer Al- 
laha nista ne moze prisiliti." 



Rijeci Uzvisenog: "...to ne bi umanjilo od onoga sto je kod 



■"^' Buhart, 8/352. i Muslim, 993. 
'"' Muslim, 2679. 
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Mene nista vise nego sto se igla umoci ii more..." 

Ovo je potvrda da se ono sto je kod Njega apsolutno ne 
umanjuje. To potvrduju Njegove rijeci u ovom ajetu: "Ono sto je u 
vas prolazno je, a ono sto je u Allaha vjecno je." (En-Nahl, 96.) 
Kada se u more zamoci igk, a potom se izvadi, od mora se nece 
nista umanjiti. Takoder, kad bismo zamislili da se iz njega napije 
neki vrabac, to ga nimalo ne bi umanjilo. Zbog toga je Hidr naveo 
ovaj primjer Musau, alejhis-selam, uporedujuci take njihovo zna- 
nje s Alkhovim.""" To je zato sto se more stalno dopunjuje dunja- 
luckim vodama i tekucim rijekama. Zato, ma koliko se uzelo iz 
njega, nece ga nimalo umanjiti, jer se u njega dolijeva uvijek vise 
nego sto se iz njega uzima. Isti je slucaj i sa dzennetskom hranom 
i ostalim blagodatima Njegovim. O tome je Uzviseni rekao: 

"...I usred voca svakovrsnog, kojeg ce uvijek imati i ko- 
je nece zabranjeno biti..." (El-Vakia, 32.-33.) 

* * * 

Rijeci Uzvisenog: "Robovi Moji, sve je do vasih djela koje 
vam Ja zapisujeni..." znace to da Uzviseni registnije djela Ijudi, a 
potom ce ih sukladno njima 1 nagraditl. To potvrduju rijeci Uzvi- 
senog: 

"Onoga dana kada svaki covjek pred sohotn nade dob- 
ro djelo koje je itradio i hrdavo djelo koje je ncinio - 
poicljet ce da se izmcdu njih i njega tialazi udaljenost 
velika..." (All Imran, 30.) 

/> * f' *i 1 'i ' • ? 1 I -- 1, 'i^f' i« - '- \ f '{'•' '''■\, 

"Na Dan kada th Allah sve ozivi, pa ih obavijesti o 
onom sta su radili; Allah je to nabrojao, a oni su to za- 



'■''Biiliari, 1/217-218. i Musiini, 23S0. od Ibn Abbasa, r.a. 
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boravili..." (El-Mudiadele, 6.) 



■A * * 



Rijeci su Uzvisenog: "...a potom cu vam za njih dati odgova- 
rajucii naknadu..." na Siidnjem d^nu, kao sto stoji u ajetu: "...? sa- 
mo na Sudnjem damt dobii cete u potpunosti ono sto ste zasluzi- 
//'..." (Alilmran, 185.) 

A moguce je da ih nagradi za njih i na ovom 1 na buducem 
svijetu, kao sto se kaze u ovom ajetui 

"To nece bid ni po vasim zeljama ni po zeljama sljed- 
benika Kjijige; ojiaj ko uradi zlo bit ce kainjen za to..." 
(En-Nim, 123.) 



■A- * * 



Rijeci Uzvisenog: "...pa ko nade dobro neka zahvali Allahu, 
a ko nade nesto drugo neka kori samo sebe." Aludira se na to da je 
svako dobro blagodat od Allaha prema Njego^oi robu koju rob ne 
zaskizuje i da je svako zlo od cnvjeka zbog slijedenja strasti njego- 
ve duse. O tome Uzviseni veli: 



"Dobro koje It sc dogodi od Allaha je, a nesrecn koja te 
zadesi, sam si izazvao...'' (En-Nisa, 79.) 

Alija, radijallahu anhu, rekao je: "Vjernik se nada samo u Al- 
laha a boji se samo svoga grijeha." 

Kada Uz\'iseni Allah zeli dobro i uputu covjeku, On ga po- 
mogne i omoguci mu da Mu bude pokoran. To je Njegova blago- 
dat i milost, Kada Uzviseni ostavi covjeka na cjedilu, prepusti ga 
samom sebi. Prepusti ga njegovoj dusi pa ga sejtan zavede zato sto 
je zanemario Allaha i slijedi svoje strasti re su njegovi postupci po- 
stali daleko od razboritosti. U svemu je tome AUahova Pravda jer 
covjeku vise nema opravdanja poslije objavljivanja Kur'ana i slanja 
Njegova poslanika, jer nakon sto Allah posalje Svoje poslanike, 
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niko vise nema opravdanja za nevjerovanje. 

Allahov govor poslije toga: "...pa ko nade dobro, neka zahva- 
li Allalui, a ko nade nesto drugo, neka kori samo sebe...", ako se to 
odnosi na onog ko nade dobro na ovom svijetu, onda je tada cov- 
jeku naredeno da zahvall Allahu na nagradi za dobra djela koju mu 
je ubrazao jos na ovom svijetu. O tome je Uzviseni rekao: "Ono- 
me ko cini dobro, bio muskarac Hi zena, a vjemikje, Mi cemo dad 
da prozivi lijep iivot, i doista cemo ih nagraditi boljom nagradom 
nego sto SH zasluzili." (En-Nahl, 97.) 

Isto tako naredeno mu je da kori sebe zbog grijeha cije je 
posljedice osjetio jos na ovom svijetu. O tome je Allah rekao: 

"I Mi cemo uciniti da blazu kaznu iskuse, prije one 
najvece, ne bi li se pokajali." (Es-Sedzde, 21.) 

Kada vjernika na ovom svijetu pogodi nesreca, on treba kon- 
sukovatl sebe i koriti svoje postupke, a to ce ga ujedno i nagnati 
da se vrati Allahu s tevbom i trazenjem oprosta. 

A ako se pod tim mlsli da onome ko nade dobro, to je onda 
deklaracija od Allaha da oni koji nadu na onom svijetu dobro tre- 
haju zahvaliti Allahu na tome. A ko nade suprotno tome, neka ko- 
ri samo sebe kada korenje ncce koristiti. U tom ce slucaju to biti 
govor u obliku imperativa, a u znacenju obavjestavanja, poput ha- 
disa: "Ko namjerno slaze na Mcne neka sebi pripremi mjesto u va- 
tri. 

Uzviseni Allah nas obavjestava da ce Mu stanovnici Dzenne- 
ta puno zahvaljivati na onom sto im je On dao: 

"/z njihovih grudi cemo zlobu odstraniti; ispred njih ce 
rijeke teci, i oni ce govoriti: 'Hvaljen neka je Allah, 
Koji nas je na Pravi put nputio; mi ne bismo na Pra- 
vom putM bili da nas Allah nije uputio.."' (El-A'raf, 
43.) 
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^f'Ll'ki- 



■ ^' ht ^'ff' J'h'' '^'j'h '^j ^-^ ls4Ji ''^ i^' \)^'3¥ 



"/ o?zi c> rec/.- 'Hvala Allahu, Koji nam je obecanje 
Svoje ispunio i u Dzermetu ?iam mjesto darovao, da se 
u njemu ftastanimo gdje hocemo,..'" (Ez-Zumer, 74.) 

'"Hvaljen nekaje Allah!', govorit ce, 'Kojije od tias ttt- 
gu odstranio, Gospodar tias, zaista, mnogo prasta i bla- 
godaran je, Koji nam je, od dobrote Svoje, vjecno bo- 
raviUe darovao, gdje nas umor ncce doticati i u kome 
nas klonulost tiece pogadati.'" (Fatir, 34.-3S.) 

Takoder u Kur'anu nakzimo opis stanja stanovnika Dzehen- 
nema koji ce svoje duse korid i uveliko ih pi'ezirati: 

"I kada bude rijeseno, sejtan ce reci: 'Allah vam je pra- 
vo obecanje dao, a ja sarn svoja ohecanja iznevjerio, 
all, ja tiisatn 7iikakve vlasti nad vama imao, sarno sam 
vas pozivao i vi ste mi se odaivali; zato ne korite mene, 
vec sami sebe...'" (Ibrahim, 22.) 

o\i-':^^ i! 0>li k ^^^ '^jt'^\ m 12 iiSC \j^ ^iJI 0!^ 

"Otiinia koji nisu vjerovali doviknut ce se: Allahova 
mrznja prema vama kad ste, pozivani da vjerujeLe, os- 
tali nevjernici - bila je, doista, veca od vase mrznje sa- 
da prema sebi.'" (El-Mit'min, 10.) 

Prethodnici su se maksiraalno trudili u cinjenju dobrih djela 
kako bi se sacuvali samokriticnosti zbog aljkavosti na ovom svije- 
tu i to onda kada vise nema djelovanja. 

Receno je Mesruku, rahimaliullah: "Da si male ubiazio te 
svoje ibadete, naflle!?" On jc odgovorio: "Tako mi Altaha, kada bi 
mi dosao Njegov glasnik i obavijestio me da me On nece kazniti, 
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ja se ne bih odrekao tlh ibadeta!" Upkase ga: "Rako to?" On od- 
govori: "Rako hi dusa imala opravdanje, ako udem u Vatru, da je 
necu koriti, zar niste culi Bozije rijeci: 7 kiinem se didom koja sebe 
kon"' (El-Rijame, 2.) Onl ce koriti svoje duse kada ih strovale u 
Dzehennem i zarobe ih cuvari Vatre; tada ce sve njiliove nade 
propasti i nece moci postici one sto su zeljeli; Bozija ce im milost 
bici uskracena i tada ce svako sebe kuditi i koriti." 

Amir bin Rajs govorio bi: "Tako mi Allaha, sigurno cu se 
truditi u pokornosti, tako mi Allaha, sigurno cu se truditi u po- 
kornosti, pa ako se spasim, to ce biti milost od Allaha, a ako ne, 
onda necu koriti svoju dusu." 

Mutarif ibn Abdullah, rahimehullah govorio je; "Budite rev- 
nosni 1 marljivi u svojim djeliraa; ako se sve zavrsi kako se mi na- 
damo, Allahovom miloscu i blagodati, dobit cerao visoke stepene, 
ali, ako se stvar zavrsi na nacin od kojeg strahujerao, necemo reci: 
'...GospodarM tias, izbavi nas, cinit cemo dobra djela, drukcija od 
onih koja smo cinili...' (Fatir, 37.) nego cemo reci: 'Trudili smo se, 
ali nam to nije koristilo.'" 
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jjJjJl J_aI ^__&j 4il J J— J Lj jJ-^j -s-ip "UJi J-^ ^_5r^ 1^^ (tJ—j 

ijSz Ji'j 45-u^ i?,:^™J js;^ jl oy-uaj U j^iO till y^ oi ^jl JU 

j'jl ... Ujlj^I jUI "0)1 Jj— J t ' jJ^ ^J-^ jf-S'-^^'i (^-^ Jj ^-^-^ ^pvi>. 
Ijl ^liSCi j3j aJlp JlS"! c'jr>- J W^-^J >^ f-^Jj' J^ ^' Wc^ -^ O^^'^^j 

Od Ebu Zerra, radijalkhu anhu, prenosl se da su niu oeki 
Poslanikovi, alejhls-selara, di-ugovi rekli: "Allahov Poslanice, 
odose bogatasi s nagradama; klanjaju kao sto mi klanjamo, 
poste kao sto mi postimo i daju milostinju od viska svog 
imetka." Allahov Poslanik rece: "Zar i vama Allah nije dao 
nesto s cime c'ete sadaku udjeljivati!? Zaista je svaki tesbih 
sadaka, svaki tekbir i svaki tahmid su sadaka, svaki tehlii je 
sadaka; naredivanje dobra i odvracanje od xia je sadaka; a i 
bracni odnos sa svojom zcnom je sadaka." Ashabi upitase: 
"Allahov Poslanice, zar i u zadovoljenjii svojih stmsti ima 
nagrade!?" "Sta mislite, kada bi neko od vas svoju strast upo- 
trijebio u zabranjeno, zar za to ne bi zasluxio grijeh? Isto ta- 
ke, ako je iipotrijebi u dozvoljeno, imat ce za to nagradu', 
odgovori Poslanik, alejliis-selam.'" 



U ovoni hadisu nalazi se dokaz prevelike zudnje koja je bila 
kod ashaba i snazne zelje za dobrim djelima. Zalili su ako neko 
dobro uisu mogli uraditl a njega su mogli raditi drugi. Tako su si- 



■'" Muslim, 1006. 
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romasni ashabi tugovali zbog nemogucnosti udjeljivanja milostinje 
jer je to bila privilegija onih bogatih. Tugovali su i zbog Izostajanja 
iz nekih bitaka jer nisu posjcdovali dovoljno materijalnih sredstava 
da se kompetentno opreme za te rame pohode. O njlma nam Al- 
lah govori u slijedecem ajetu: 

'\..onima kojima si rekao, kad su ti dosli da im das zi- 
votinje za jahanje: 'Ne mogu naci za vas zivotiiije za 
jahanje\ pa su se vratili suznih ociju, tuini sto 7ie mogu 
da ih kupe." (Et-Tewbe, 92.) 

U ovom hadisu govori se o tome kako su siromasni ashabi 
zeljeli da i oni budu kao bogati pa da udjeljuju od svog iraetka. Ri- 
jec ed-dnsiir r.naci imetak koji se dijeli kao sadaka s ciljem da se 
dobije nagrada za to. Poslanik, alejhis-selam, uputio ih je na sada- 



ke koje oni mogu cmiti. 



4a I 
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,4ijl J_t-*J 
j—il J Li 6j_J Cjy'^^J ^^^ o'^LiS' 15 ^i djXaJ^J ^jj^j Oy^y^ Jli 

!w_ l^JUi »L^j 'lAc- 4)1 |J-£J ^ill Jj-'-j (Jl ^jj^L^I t-ljia A^y ^JLiJ 
4 La 4il (J— j5 41)1 Jj ■'J JLJ^ 4_lla IjJjiii bJUs l^ Jlj^^l/l LaI LjIj>-I 

U dva Sahiha biljezi se od Ebu Saliha preko Ebu Hurejre, ra- 
dijailahu aiihu, da su siromasni muhadziri dosli Poslaniku, alejhis- 
selam, i rekli: "Odose bogatasi s visokim stepenima i neprolaznim 
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blagodatiina." Poslanik upita: "A kako to?" Muhadziri odgovorise: 
"Rianjaju kao sto i mi klanjamo, poste kao sto i mi postimao, udje- 
Ijuju milostinju koju mi ne mozemo udijeliti i oslobadaju robove 
koje mi ne mozemo osloboditj!" Poslanik, sallallahu alcjhi ve sel- 
lem, tada im rece: 'Hocete li da vas necemu poducim dime cete sti- 
cione koje su vas pretekli i prestici one koji sii iza vas i niko od vas 
nece bolji biti osim ako bude isto radio sto i vi radite!?' 'Dakako, 
Allahov Poslanicc!'", odgovorise oni. 

Poslanik rece: "Recite na kraju svakog namaza trideset i tri 
puta subhanallah, el hamduUillah i Allahu ekber,'" Ebu Salih je 
rekao: "Nakon toga siromasni muhadziri ponovo su se vrati- 
li Allahovom Poslaniku i rekll: 'Nasa braca, bogalasi, culi su 
ono sto smo uradili pa su to isto ucinili!?' Tada im Poslanik, 
alejhis-selam, prouci ajet: '...to je Allahov dar, koji Ok daje 
kome hoce..."' (El-Maide, 54.)^" Slicno ovom, prenosi se pre- 
danje od grupe ashaba medu kojima su: Alija, Ebu Zerr, Ebu 
Derda, Ibn Omer, Ibn Abbas i drugi. 

Iz hadisa se moze zakljuciti da su slromasi smatrali da je sa- 
daka samo ono sto je materijalne prirode koju su bill nemocni is- 
puniti pa ih je Vjerovjesnik, alejhls-selara, obavijestio da su sve 
vrste dobrih djela i dobrocinstva sadaka. 

U Muslimovom Sahihu bitjezl se od Huzejfe, radijallahu an- 
hu, da je Vjerovjesnika, alejhis-selam, rekao: "Svako dobrocinstvo 
je sadaka."'^" 

Dakle, terminom sadaka nazivaju se sve vrste dobrih djela i 
dobrocinstva, pa cak i Allahova neprekidna blagodat Ijudima jer se 
sniatraNjegovom sadakom prema njima. 

Neki su od prethodnika ovaj stav smatrali neispravnlm )er 
sadakom se smatra ono sto iziskuje nagradu i placu. Medutim, taj 
stav je neodrziv jer je Vjerovjesnik, alejhis-selam, o skracivanju 
namaza na putovanju rekao: "To jc sadaka koju je Allah vama udi- 



•"' Buhari, 2/325 i Muslim, 595. 
"■'Muslim, 1005. 
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jelio, pa prihvatite Njegovu sadaku.""^ 

Postoje dvije vrste nematerijalne sadake. Prva vrsta jeste sa- 
daka cija se korist prenosl na dmga stvorenja, ona se zato moze 
nazvati sadakom na njih. To je mozda i bolja sadaka od one nov- 
cane. U tu sadaku se moze ubrajati naredivanje dobra i odvracanje 
od zla. A to je, ustvari, poziv ka pokornosti Allahu i odvracanje od 
neposlusnosti Njemu. I to je, bez sumnje, ranogo bolje od koristi 
koja dolazi od materijalne sadake. U ovu vrstu sadake moze se 
uvrstiti i stjecanje korisnog znanja, poducavanje Kur'anu, ciscenje 
puta, boriti se xa ono sto je korisno za Ijude, a protlv onoga sto je 
stetno, kao 1 upucivanje dove za rauslimane i trazenje oprosta za 
njih. 

J Li J^Ji^] ^^J\ iS"^ ^^-^ -^^ Jtrr- J ^k^h ^^ tJU)^' J^ J-^' 

jC^aJj U:l__^ J^ J Li jS\ 1 (IsU cJLi LaJ \ji'jS\j L^l Xjv {^.JC\ 



Sj jLi J_<^1 



jljl -uil J 



'>-J 



^ Lij>- 



.AsX^ L,;l3 j_j^LJ1 \^ ii^ 



U dva Sahiha biljezi se od Ebu Zerra da je rekao: "Upitao 
sam: 'Allahov Poslanicc, koje je djelo najbolje?' 'Iman i dzihad na 
Allahovu putu,' odgovorio je. Upitao sam: 'Koji su robovl najl>o- 
Iji?' 'Oni koji su najvredniji kod njihovih vlasnika i koji su 
najskuplji', rekao je... Upitao sam: 'Alkliov Poslanice, sta ako ne 
mognem uraditi iieka djela?' Rekao jc: 'Obuzdaj svoje zio od Ijudi, 
to ce ti biti sadaka.'" 

jj (jl Li-j-b^ 'v' iS'^J^^ ^j^ ^j^^ '-^'•^'^j j^ i_j' tj^-b- J ^SJJ -^j 



•"''Muslim, 686. 

'"Buliari, 5/148, Feth, Muslim, 84. 
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Imam Tirmizi biljezi predanje od Ebu Zerra, radijalkhu an- 
hu, u kojem stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Tvoj 
osmijeh u lice tvom bratu tebi je sadaka, iiarcditi dobro i odvratiti 
od zla je tebi sadaka, ukazati na put covjeku koji je zalutao na ne- 
kom mjestu tebi je sadaka, uklanjanjc kaniena, trnja i kosti s puta 
tebi je sadaka, zahvatiti vodu svojom kofom i napuniti kofu tvoga 
brata tebi je sadaka.'"^'' 



j<^^dr} ^j^J 



Jj:lJ.1 JjGj ,^^Vi t^JL^j jt-^'':Jl ^«-*^"j Jj^iaJl ^^r^ i^i^Il -Mj ^' 

dLpljJ 50^ J^*^J >±.JiiI~il JU4JUI ^ dlJLj e-Uij ^_^«— ^j Al^-lj- ^ 



.,iJL^ Lp iIJLj 43 Jw.^ aAS IJh^ 
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Ibn Hibban, takoder, biljezi predanje od Ebu Zerra, radija- 
llalui anhu, u kojem stoji da je PosKinik, alejhis-selam, rekao: 
"Svakom covjeku odredeno je da svakog dana u kojem Sunce iza- 
dc podijcli sadaku.' Ashabi rekose: 'Allahov Poslanicc, odakle na- 
ma da udjeljujemo sadaku!?' Poslanik odgovori: 'Zaista je puno 
dzenctskib vrata; tesbih, tekbir, tahmld, naredivanje dobra i 
odvracanje od zla, uklanjanje prepreka s puta, urazumiti gluha, 
uputiti slijepa, ispuniti potrebu potrebitom, zurno utjesiti ucvilje- 

jtlacenog. Sve je to sadaka od tebe 



pot 



za 



tebe. 
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^'*Tirmizi, 1956. 
^" Ibn Hibban, 3377. 
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-_>ti c ii JlS j^lJ jlS"l jiljj- J liUi oJjj- jJ vi^ljl J Li yrj^j ^j^ 

J_^ ^1 JUi t5>l ijjj Jj ^L j^.^.-^ "^j ^U j_^;-.j^csi Jli 
jjj iJ jva_) LiLij liJUA-x J-^ j^'Ji S^fdJ ^JUtf <jXi jj *-L^j -^t:^ "tljl 

<U)l jlr.,^_^j ^"-T^cJ' 4JJ.,/7 11 i-^lj-il ^;_,-^ jl Jli -U^l f>L=^U L5_r=^l AjIjj 

j_<m ^_P ^ g'-"^ OjytiL. j»l-Jj -(ill ^r^jtl-^lj "Oil Vl aJI N j 41) -UJ-lj 

-.-mSS il »-Q,— j_j ^_jAii"l/l l5-VJ j-=?^'j f*Ji=<J'j iJi^A^' C/^ i^jjJl Jjv^JJ 

Jt,v^j LjilSCo l1— aJue- JlJ jJ i;>-U- (Ji^ J-U — LI JjJj <ijj ^__jl;>- j^^^JVlj 

|_S' ' .v.. A l i ),_j (il^ljj iJ_ij ^jjj t.l^j^i— il tJLi^JJI Jl diil— SJLij 
_jj 0«jl jl (t-L^j <r^ till ,J-^ "^i' J J— 'J J^ U>&^ (J >^' (J '^J^. '"^ 

JLJ j,--^ cJi "Lj ,__„j^i cL^I ol^ j^ "^j^jj ■^jiLJ JJj tiU 015 
c-JUt JU olXft "Uil Jj cJii AijJLft cJUI JU <iU- -ujl Jj cJLa ^iaLs^ cJli 

.^1 idiSj -uUI i^Li jjj oL^l 4Xil ftLi jLs 

U drugom predanjii imama Ahmeda od Ebu Zerra kaze se: 
"Neka od vnita sadake su: tekbir, subhanallah, vel liamduUillah, ve 
lailahe illellah, da trazis oprosta od Allaha, da naredujes dobro i 
odvracas od zla, da uklanjas trnje, kosti i kamenje s puta, da uputis 
sHjepog, da gluhog i nijemog iirazuniis, da ukazes onom ko trazi 
nesto na ono sto trazi ako znas njcgovo mjesto, da ozaloscenog sto 
br/.e Litjcsis i da cvrsto stanes iiz potlacenog. Sve su to vrata sadake 
od tebe tebi, a u spolnom odnosu sa tvojom supnigom ti je nagra- 
da." Ebu Zerr upita: "Zar i u mojoj strasti imam nagrade!?" Posla- 
nik, alejhis-selam, rcce: "Sta mislis da imas dijetc koje je odraslo i 
od koga si se nadao dobru, ali ti ono umre, zar se neccs od Boga 
nadati nagradi zbog tog iskusenja?" Rekoh: "Da." Poslanik mc 
upita: "Zar si ga ti stvorio?" "Ne", odgovorih ja. Poslanik me po- 
novo upita: "Zar si ga ti uputio?" "Ne, Allah ga je uputio", rekoh 
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ja. "Da li si ga ti opskrbljivno?", upita me Poslanik. 'Nisam, Allah 
ga je opskrbljivao', odgovorih ja. Poslanik mi rece: 'Eto tako, zato 
svoju strast stavi u halal, a udalji je od harama pa ako Allah htjed- 
ne, ozivit ce ga, a ako ne htjedne, iismrtit ce ga, a ti ces imati nag- 
rauu... 

Rontekst ovog hadisa eksplicite upucuje na to da ce covjek 
za bracni odnos sa svojora zenom imati nagradu samo ako time 
namjerava zaceti dijete. Onda se nagrada za to odnosi na podiza- 
nje i odgajanje djeteta kao i za ocekivanje nagrade za pretrpljeni 
bol ako dijete umre. Medutim, ako s upraznjavanjem svoje strastl 
ne nanijeti nista, o torn pitanju postoje dileme kod ucenjaka: da li 
cakvog obuhvata ovaj hadis. 

Poznato je da se i trosenje na svoju porodicu smatra sada- 
kom. U Dva Sahiha prenosi se od Ebu Mesuda el-Ensarija, radijal- 
Lihu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ono sto cov- 
jek potrosi na svoju porodicu je sadaka"/^^^ U Buharijinoj verzijl 
ovog hadisa kaze se: "Kada covjek potrosi nesto na svoju porodicu 
ocekujuci za to od Allaha nagradu." 

Ova verzija potvrduje da ce se za ono sto se potrosi na po- 
rodicu dobiti nagrada samo ako se bude nadalo Allahovoj nagrad] 
za to. To potvrduje i hadis kojeg prenosi Sad ibn Ebi Vekkas, ra- 
dijaliahu anhu, u kojem stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, re- 
kao: "Za svaku sadaku koju podijelis trazeci njomc Allahovo za- 
dovoljstvo, bit ces nagraden za nju, pa cak i za zalogaj koji stavis u 
usta svoje zene."''^" 

U Muslimovom Sahiba prenosi se od Sevbana, radijallahu 
anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Najbolji je dinar 
onaj dinar kojim covjek nahrani svoju djecu, i dinar kojim hrani 
svog konja pripreniajuci ga na AUahovom putu, i dinar koji covjek 
potrosi na svoje prijatelje na Allahovii putu."""' 



■■''Ahmed, 5/168-169. 
■"'Buhari, 1/136. i Muslim, 1002. 



■"■Muslim, 1628. 
^'■' Muslim, 994. 
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Ebu Kalaba prilikom tumacenja ovog hadisa rekao je: "Pn^o 
se pocelo s porodicom. Pa Ima li covjeku vece nagrade od one ka- 
da covjek trosi na svoju malodobnu djecu koju Allah preko njega 
stiti i opskrbljuje?!" 

Takoder se od Sa'da prenosi da je Poslanik, alejhls-selam, re- 
kao: "Tvoja potrosnja na tv^oju porodicu jeste sadaka. One sto tv'o- 
ja zena pojede od tvog imetka jc sadaka. "''''■' Medutim, ovo je ogra- 
niceno onim sto se prenosi u drugom predanju u kojem se kaze: 
"Trazeci Allahovo zadovoljstvo." 

Imam Muslim biljezi predanje od Ebu Hurejre, radijallahu 
anhu, u kojem stoji da jc Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Di- 
nar koji si potrosio na Allahovom putu, dinar kojim si oslobodio 
roba, dinar koji si udijelio bjedniku i dinar koji si utrosio u izdrza- 
vanju svoje porodice; ali je najbolji onaj dinar koji si potrosio na 
svoju porodicu..."*" 

U dva Sabiha prenosi se od Enesa, radijallahu anhu, da je 
Vjerovjesnik, alejhls-selam, rekao: "Svaki musliman koji posadi 
neku vocku ili posije ncki usjev, sve sto se pojede od njihovlh plo- 
dova od covjeka, ptice ili zivotinja, to ce mu biti sadaka.'"'''' 

Ovaj hadis jasno ukazuje na to da se spomenute radnje u 
njemu smatraju sadakama za koje ce zemljoradnik i vocar i ostali 
dobiti nagradu, svejedno da II su oni njima namjeravall spomenute 
stvari ili ne. Na isti nacin moze se razumjeti i hadis koji govori o 
nagradi za spolno opcenje sa suprugom. On eksplicite ukazuje da 
ce svako ko bude imao odnos sa svojora suprugom biti za to nag- 
raden 1 bez nijeta. To je stav neklh ucenjaka, a njemu je naklonjen 
i Ebu Muhammed ibn Kutejba ne samo u vezi s pitanjem spolnog 
odnosa sa zenom nego i u vezi s jedenjem i pijenjem. On sve to 
dokazuje hadisom u kojem stoji da ce vjernik za sve biti nagraden, 
pa cak i za zalogaj koji stavi u usta svoje zene. Medutim, verzija 



^" Muslim, i62S. 
''' Muslim, 995. 

3Sfi 



Buhari, 5/3. i Muslim, 1553. 
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kojom on to dokazuje nije poznata, vec je poznata ona koju Sa'd 
prenosi od Poslanika, alejhis-selam, a u kojoj se kaze: "2a sve sto 
potrosls trazeci time Allahovo zadovoljstvo bit ces nagraden za to, 
pa cak i za zalogaj kojeg stavis u usta svoje supruge." On je tako- 
der ogranicen iskrenim nijetom. Zato je onda nuzno opce hadise 
sputavaii njirae. A Aliali najbolje zna. 

Na to ukazuju i rijeci Uzvisenog: 



^LJI Oy' ^"i^l i' ^jj*^ j' i^-^ r ' lT" ^1 (^'j^ J^ -'^ J -■ 



^N* 



* I^Jii \'^\ 4J3J vJ j-li -wl CjUiJi tULl diJS Jiij ^y J 

"Nema nikakvog dobra u mnogim njihovim tajnim ra- 
zgovorwia, osim kada traze da se milostinja udjeljuje 
Hi da se dobra djela cine Hi da se uspoitavlja sloga me- 
du Ijudiina. A o?wme ko to cini iz zelje da Allahovu 
naklonost stekne, Mi cemo mu, sigurno, veliku nagradti 
datir (En-Nisa, 114.) 

Ebu Sulejman ed-Darani, rahimehuUah, rekao je: "Ko ucini 
neko dobro bez nijeta dosta ce mu biti to sto je islam izabrao nad 
ostalim vjerama." 

Iz iste se izjave da zakljuciti da ce on nacelno biti nagraden i 
bez nijeta za to djelo. Njegov dobrovoljni izbor islama je u globali 
njegovo opredjeljenje za cinjenje dobrih djela. Zato ce on zbog tog 
nijeta biti nagraden za svako djelo koje bude u radio. Allah najbolje 
zna. 

Poslanikove rijeci: "Sta mislis da svoju strast usmjeri u ha- 
ram, da li bi za to zasluzio grijeh? Pa, takoder, ako je usmjeri u 
haial imat ce za to nagradu", kod metodologa islamskog prava ovo 
se zove oprecna anaiogija (kijasul-aks). 

Druga vrsta nematerijalne sadake. 

To je sadaka cija se korist ogranlcava samo na njena vrsioca. 
U nju se mogu ubrojati razne vrste zlkrova kao sto su: tekbir, tes- 
bib, tahmid, tehlil, istigfar. A i odlazak u dzamijc je sadaka. U ha- 
disima nije spomenuto da su namaz, post, hadz i dzihad sadaka. 
Vecina tih djela bolja je od materijalnih sadaka, Jer su ona sporae- 
nuta kao odgovor na pitanje siromaha, kada su pitali Poslanika o 
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onome sto bl se moglo suprotstaviti dobrovoljnira materijalnim 
sadakama bogatasa. Sto se tice farzova, svl su ih podjednako upra- 
znjavali i bili u njima. 

Puno je hadisa koji govore o prednosti zikra i drugih dobrih 
djela nad materijalnim sadakama. 

j»_^U^ii \jij-^ ^j-^ 'j^ "^^ ly (*^ -fr^j '^-^h v^-iJ' ii^lcy 

Ebu Dcrda, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, sal- 
lallahu alejhi vesellem, rekao: "'Hocete li da vas obavijestim o va- 
sim najboljini djelima, najplemenitijim kod vaseg Vladara, kojima 
se najvise podizu vase deredze, boljim za vas negoli da udijelite 
zlato i srebro, i boljim za vas od sukoba s vasim neprijateljem pa da 
jedni drugima vratove sijecete!?' 'Dakako, Allahov Poslanice!', od- 
govorise prisutni. Poslanik, alejbis-selam, recc im: ' Spominjanje 
Uzviscnog Allaha (ztkrullali).'"^''^ 

,z^^j ^ ±J^\ 4Jj Sa\Ai^ ^l^ V ^J^j 4ijl 'yi aJI ^ Jli ^ Jli 

aJ C_:5j ^U j j-ts- JOP <i culls' Sy. ^U ^jH, J y^^ <-^ JS Jj=- yAj 



tiUJ 4-^ u L>Lla_>LJl 



0-^'jj^ 






U dva Sabiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ko u jednom danu sto piita 
izgovori: 'Lailahe illellahu vahdehu la serikeleh lehul miilku vele- 
hul hamdu juhji ve jumitu vehuve a!a kulli sej'in kadir', ('Nema 



■'" Ahmed, 20713. 
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boga osim Allaha, Jedinog Koji sudruga nema; Njemu pripada 
vlast i hvala; On ozivljava i usmrcuje; On je svemoguc'), imat ce 
nagradu kao da je deset robova oslobodio, upisat ce mu se stotinii 
dob rill djela a pobrisat ce mu se is to toliko losih; i to ce mu biti 
zaitita od sejtana tokom cijelog dana sve dok ne omrkne. Niko ne- 
ce uciniti ncsto bolje od njega, osim ako neko to izgovori vise pu- 



ii>SS 



ta, 

.^}^\^\ -LJj J» ^^\ i*Jjl Jps^\ ^ d\S ^\y 

U dva Sahiha se takoder prenosi od Ebu Ejjuba da ja Posla- 
nik, alejhis-selam, rekao: "Ko (prethodno navedene rijeci) prouci 
deset puta, imat ce nagradu kao da je oslobodio cetiri covjeka od 
Ismailova, alejhis-selam, potomstva." '^ 

Takoder su Selman Farisi i neki drugi ashabi i tabiini rekli da 
je zikr bolji od materijalne sadake, cak i po broju. ■ 



■■'" Buhari, 6/33S-339,, i Muslim, 2691. 
■'" Buhari, 1 1/201. i Muslim, 2693. 



■"• Tj. kada bi se mjerilo npr. pet dinara sa pet izgovorenih rijeci nekog 
zikra pet tib rijeci bile bi vrjednije od pet zlatiiih dinara. (Prim, prev.) 
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(_5iSll i^-Cj iiJU-i' £t>U2Jl Ji 4^ Ijk^ J^j ^-L^ ^aJI iJSJijf 

Od Ebu Hurejrc, radijalkhu anhu, prenosi se da je Allahov 
PosLmik, alejhis-sebm, rekao: "Na svaki Ijudski zglob u sva- 
kom danu u kome izade sunce treba dati sadaku. Izmiriti 
dvojicu je sadaka, pomoci covjeku da uzjase svoju jalialicu ili 
pomoci mu da na njii digne tovar sadaka je, a l lijepa rijec sa- 
daka je. Svaki korak kojim koraca ka namazu je sadaka a i 
ukloniti s puta ono sto snicta sadaka je.'"' ' 

ife * ± 



•ui 
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Imam Muslim biljezi predanje od Aise, radijallahu anha, u 
kojem stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Allah je cov- 
jeka snorio od tri stotine i sezdeset zglobova. Pa ko spomene AI- 
laha, zahvali Mu, ocituje Njegovu jcdnocu, slavi Ga, iikloni ka- 
men, trn i kost s puta muslimana, naredi dobro i odvrati od zla, i 
sve to u broju onih tri stotine i sezdeset zglobova, on ce od tog da- 



■"' Buliari, 5/309. i Muslim, 1009. 
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na udaljiti sebe od Vatre."^'^" 

Biljezi Muslim od Ebul-Esveda ed-Dcjlija, radijallahu anhu, 
od Ebu Zerra, radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selain, 
rekao: "Svako od vas obavezan je dati sadaku na svaki svoj zglob. 
Svaki tesbih je sadaka, svaki je tahmid sadaka, svaki je tehlil sada- 
ka, svaki je tekbir sadaka, naredivanje dobra je sadaka, odvracanje 
od zla je sadaka; a sve se to moze nadoknaditi sa dva rekata duha- 



namaza 



nyii 



J_? J_i^ JU jj^ J Up 4)1 J-^ ^^1 ^ ^^y. J\ ^ 

^Ui Jli Jjwj 1 OU IjJLi ^j^l i:>-ULl Ij juu JL« Jjii 1 jl ^iai-j i 
.iiJua AJii Jjl 'tP dJL_*Ji Jli Uaj 1 jlj 1 Jli ij a ^Li 

- ^k_^ - U - \ ^ -^ ^^* 

U dva Sdhiha prenosi se od Ebu Musaa da Je Poslanik, alej- 
his-selam, rekao: "'Svaki musliman duzan je dati sadaku.' Rckli su: 
'A sta ako ne moze?' Rekao je: 'Neka privredujc svojim riikama i 
tako koristi sebi i dijeli sadaku.' A ako ne moze ili ako to ne uci- 
ni?', upitali su. 'Neka pomogne onom koji je u velikoj potrebi', re- 
kao je. 'A ako ne ucini?', upitali su. 'Neka preporucuje dobro', og- 
dovorio je. 'A ako i to ne uradi', upitali su. 'Neka se okani zla, jer je 
i to sadaka.'"''-' 

■k -k ■^ 



''" Muslim, 1007. 

"*'" Muslim, 720. Vrijeme diiha-namaza pocinje otprilike 45 inin. nskon 

izlaska sunca i traje do zenita, 

''' Buhari, 3/397. i Muslim, 1008. 
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Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "Na svald Ijudski zglob 
pripada sadaka..." 

Ebu Ubejd je rekao: "Sulama je kost koja se nalazi na papku 
(nozi) deve." Na osnovu tog znacenja kaze da hi hadis znacio da je 
covjek duzan na svaku kost dati sadaku. 

Ebu Ubejd aludira na to da je sulama termin u arapskom je- 
ziku kojim se nazivaju neke male kosti kod deve. Potom su njime 
nazvane u globalu sve kosti kod covjeka i drugih blca. Prema to- 
me, hadis znaci da se na svaku covjekovu kost treba dati sadaka. 

Drugi su rekli da termin sulama oznacava rucne i nozne kos- 
ti pa je taj termin aluziono upotrijebljen za sve skeletne kosti tije- 

la. 

Medicinari spominju da se Ijudski skelet sastoji od dvije sto- 
tine cetrdeset i osam kostiju koje se nazivaju sumsumanijati. Dru- 
gi pak smatraju da je skelet sastavljen od tri s to tine i sczdeset kos- 
tiju. Dvije stotine sezdeset i pet mogu se vidjeti a ostale su male 
kosti koje se ne uocavaju i zovu se sumsumanija, os minor. 

Spomenuti hadisl potvrduju ovo misljenje. Mozda se termi- 
nom suLima aludira na te male koscice, jer u osnovi on i oznacava 
najsitnije kosti kod deve. A u predanju koje prenosi Aisa spome- 
nuto je tri stotine sezdeset zglobova. 



"k ^ -k 



Spomenuti hadis ukazuje na to da je konstrukcija kostiju i 
zglobova jedna od najvecih Ailahovih blagodati koju je dao Svojim 
robovima. Zato je potrebno da za svaku tu kost covjek udljeli sa- 
daku kao znak zahvalnosci za tu blagodat. Uzviseni Allah rekao je: 

y J "* dliUJ iil^ iuU ^iJl s- ^_p\ iL'>. IJ> U jlJ^i \4 1:« 

"O covjece, zasto da te obmanptje to sto je tvoj Gospo- 
dar plemenit, Koji te je stvono - pa uchiio da si skla- 
dan i uspravan - i kakav je htio lik ti daof" (El- 
Infitar, 6.-8.) 



■ 
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''Red: 'On sve stvara i daje vam sluh i vid i pameti, a 
vi se malo zahvalJHJete!'" (El-Mulk, 23.) 

"Allah vas iz Irbnha majki vasih izvodi, vi nista ne 
znate, i daje vam sluh i vid i razum da biste hili zah- 
vahii," (En-Nahl, 78.) 

''2ar mil riismo dali oka dva i jezik i usne dvije." (El- 
Beled, 8.-9.) 

Mudzahid, rahimehullah, rekao je: "To su vidljive Allahove 
blagodati koje ti On fokusira da bi Mu zahvalan bio." 

Jedne noci Fudajl, rahimehullah, proucio je taj ajet te se ras- 
plakao. Bio je upitan o svom placu pa je rekao; "Da li si ikada pro- 
veo noc radi zahvalnosti Allahu sto ti je je dao ta dva oka kojiraa 
vidis? Da H si ikada proveo noc radi zahvalnosti Allahu sto ti je 
dao jezik kojim govoris?" I poceo je nabrajati ostale blagodati Bo- 
zije. 

U Baharijinom Sahihu prenosi se od Ibn Abbasa, radijallahu 
anhuma, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, i-ekao: "Dvije blagodati 
mnogi Ijudi ne koriste: zdravlje \ slobodno vrijeme."^'^^ 

Za ove blagodati ce covjek odgovarati na Sudnjem danu, kao 
sto Uzviseni kaze: "Zatijn cete toga daiia za blagodati biti pitani 
sigurno!" (Et-Tekasur, S.) 

Dakle, Uzviseni je Allah Ijudima dao blagodati koje i da zele, 
ne mogu nabrojati: "...i ako biste Allahove blagodati brojaU, ne 
biste ih nabrojali..." (Ibrahim, 34.) Zato je Ijudima duznos: zahva- 
Ijivati na njima i biti zadovoljni s tim blagodatiraa. 



■'^'Buiiari, 11/229. 
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Sulejman et-Tejrai, rahimehullah, rekao je: "Allah je dao Iju- 
dima blagodati, sukladno Svojoj mocl, i 7,aduzio ih da Mu zahva- 
Ijuju na tijlma, sukladno njihovoj moci, da bi bio zadovoljan nji- 
hovim zahvaljivanjem. A to znaci da njihova srca priznaju te Nje- 
gove blagodati i da Mu njihovi jezici zahvale na njima. To se jasno 
potvrduje u had is u kojeg biljezi Nesa'i od Abdullaha bin Ganama, 
r.a., da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ko rekne, kada osvane; 
'Boze, svaka blagodat sa kojom sam osvanuo ili sa kojom je osva- 
nuio bilo koje Tvoje stvorenje samo jc od Tebe i Ti nemas sudru- 
ga. Neka je Tebi hvala i zahvala', on ce time izvrsiti zahvalu za taj 
dan. A ko to kaze kad omrkne, time ce izvrsiti zahvalu za tu noc." 



3W 



Neko od namjesnlka Omera ibn Abdulaziza napisao je: "Evo 
me u zemlji punoj Bozijih blagodati, ali zao mi je ovih Ijudi koji 
malo na tome zahvaljuju!" Omer mu odgovori: "J^ sam mlslio da 
je tvoja spoznaja Allaha veca od toga. Zar ne znas da kada Allah da 
covjeku nekii blagodat pa Mu se on na njoj zahvali, ta njegova za- 
hvala je kod Allaha bolja od Njegove blagodati. Ako to nisi znao, 
mogao si to uociti u Allahovoj knjizi: 

" ' '' ' " ' ' , .* 

"Davtidu i Sulejnianu dali smo znanje i oiii su govorili: 
'Hvala Allalm Koji nas je odlikovao iznad mnogih 
vjernika, robova Svojih!'" (En-Neml, 15.) 

Ibn Ebi Dun'ja, rahimehullah, u djelu Kitabm-sukr prenosi 
scav neke uleme a to znaci da ovaj stav smatraju ispravnim, tj. da je 
zahvala Allahu bolja od blagodati. 

Aledutim, Ibn Ujejna, rahimehullah, ne skze se s tim i veli: 
"Ne moze covjekovo djelo bit! bolje od Allahova." 

Ipak je tacnije kada se smatra da je zahvalnost bolja od bla- 
godati, jer se pod nimetima misli na ovosvjetske blagodati, poput 



'"' Hadis daif, Sahih kitab'd ezkarva cia'ifuhii, 21 1/40, 
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zdravlja, opskrbe, uklanjanja nesrece itd. 

Zahvaljivanje je Alkhu isto tako ovosvjetska blagodat, a sve 
su to opet blagodati od Allaha. AU, Allahova blagodat prema cov- 
jeku predstavljena u Njegovoj uputi covjeku da Mu se zalivaljuje 
na njoj je boija od Allahove blagodati date covjeku, jer ako se s 
ovosvjetskim blagodatima ne spoji zahvalnost, one su onda nesre- 
ce. 

Ebu Hazim, rahimehullah, rekao je: "Blagodat koja ne prib- 
lizava Allahu jeste nesreca. Zato, ako Allah pomogne covjeku da 
Mu se on zahvaljuje na ovosvjetskim blagodatima hamdom (ver- 
balno) ill nekim drugim vidovima zahvale, onda ce ovakva vrsta 
blagodati biti bolja od tih blagodati i draza Allahu. 

Allah voli da Mu se na Njegovim blagodatima zahvaljuje i da 
budu hvaljene. Zahvaljivanje kod darezljivih i plemenitih na ono- 
rae sto cine draze im je od njihovih imetaka jer onl to rade da bi se 
pohvahli time. Uzviseni Allah je Najdarezljiviji i Najplemenitiji od 
svih. On daje Svoje blagodati Ijudima i trazi od njlh da Mu se zah- 
vale na njima, da ih spominju i zahvaljuju se. Zadovoljan je kada 
oni tako postupaju, iako je sve to samo Njegova velika blagodat 
Ijudima od cije zahvalnosti On ne zavisi nitl je njih potrebit. Me- 
dutim. On voh da Njegovi robovi tako postupaju jer ispravnost 
zivljenja covjeka, njegov spas i savrsenstvo leze upravo u tome. 

* * * 

No, vratimo se na komentar hadisa: "Na svaki Ijudski zglob 
duzno se datl sadaka u svakom danu u kome sunce izade..." Znaci 
da je covjek duzan u svakom danu dati sadake na svaki die svog 
tijela. Dan u hadisu moze znaciti i duzi period od uobicajenog da- 
na. Kao npr. sto se kaze: 'Dan Siffina', iako je to trajalo nekoliko 
dana. A moze i oznacavati vrijeme uopce, kao sto se kaze u ajetu; 
"A onoga dana had im dode, nece biti od njih otklonjcyia,..'" (Hud, 
8.) A moguce je da se to misli i na svaku noc i svaki dan. Dakle, 
kada se kaze: "...u svakom danu u kojem izade sunce..." misli se na 
svaki dan kojeg covjek prozivi na ovom svijetu. Hadis upucuje na 
to da je zahvaljivanje Allahu o pitanju ove vrste sadake vjerska du- 
zno st svakog muslimana. 
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Hadis eksplicite upucuje na to da je zahvalnost s torn sada- 
kom obavezna rauslimanu svaki dan. Medutim, treba znati da zah- 
valnos: iina dva stepena. 

Pn'i stepen jestc onaj koji je vadzib (obavezan). Pod tim se 
misli na izvrsavanje svih vjerskih obaveza (vadziba) i oscavtjanje 
svih harama (zabrana). Sve je to nuzno obavezno. I upraznjavanje 
spomneutog dovoljiio je da se zahvali na Bozjim blagodatima. To 
nam potvrduje hadis kojeg biljezi Ebu Davud od Ebul-Esveda ed- 
Dejlija, a u kojem stojl da jc rekao: "Jcdnom nam je Ebu Zerr re- 
kao: 'Svakog dana svako od vas je na svaki svoj zglob obavezan dati 
sadaku. Za obavljeni ce namaz iniati sadaku, post je sadaka, hadz je 
sadaka, tesbili je sadaka, tekbir je sadaka 1 tahmid je sadaka. Pa je 
Albhov Poslanik, alejhis-selam, nabrojao i ostala dobra djeb 1 re- 
kao: 'Svc to niozete nadoknaditi s dva rekata duha-namaza.""'^ 

U predanju Ebu Musaa, radijaUahu anhu, stoji: "Ako to cov- 
jek nije u stanju ispuniti, neka Ijude posted! svog zla jer jc i to nje- 
gova sadaka."'^'^' Ovo jasno govori da je covjeku dovoljno kloniti 
se zla a to ce postici ako bude praktikovao farzove 1 klonio se ha- 
rama, jer je najvece zlo zanemarivanje farzova. Zbog toga su neki 
prethodiiici govorili: "Zahvalnost je kloniti se grijeha." Drugi su 
rekli:"Zahvalnost je da se covjek nc poma?.e Njegovim blagodati- 
ma u nepokornosti prema Njemu." 

Pobozni Ebu Hazim, smatra da Je /.uhd zahvaljivanje svim 
svojim organima, a to se postize tako da se svi organi klone grijeha 
iupotrijebe u pokornosti prema Allahu. Potom je rekao: "Ko zah- 
valjuje Allahu jezikom, a ne zahvaljuje Mli ostalim organima, on je 
poput covjeka koji ima ogrtac pa ga uzme samo za jedan kraj i ne 
ogrne ga. On mu nece nista koristiti niti ga za.stit.iti od hladnoce, 
toplote, snijega ili kise." 

Drugi scepen zahvalnosti jeste onaj koji je pozeljan (rauste- 
hab). To je praktikovanje dobrovoljnih djela nakon ispunjavanja 



-"'EbuDLWiid, 1286. 
■''« Buhari, 3/307. 
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farzova i klonjenja zabrana (harama). To je stepen prvaka i bliskih 
poboznjaka koji uvijek prednjace u dobrim djelima. O torn stanju 
Poslanik, alejhi-selam, govori u sporaenurim hadisima ovog pog- 
lavlja. 

Poslanik, alejhis-selam, ustrajavao je takoder u klanjanju do- 
brovoljnlh namaza, Stajao bi na njima toliko da bi mu stopala otje- 
cala i kada bi ga upitali zasto to radi kada su mu i prijasnji i buduci 
grijesi oprosteni, odgovarao bi: "Zar da ne budem zahvalni 
rob?"-^'"' 

Neki prethodnici su nakon sto Je Allah rekao: "Trudite se i 
budite zahvahii, o porodico Davudova!" (Seb'e, 13.), rekli: "Nije 
bile sahata, ni danjii ni nocu, a da neko od porodice Davuda, alej- 
his-selam, nije bio u naraazu." 

Pa i pored toga, neka djela koja je Poslanik, alejhis-selam, 
spomenuo jesu farzi-ajn (individualno obavezna), poput pjesace- 
nja radi obavljanja namaza i to samo kod ucenjaka koji smatraju 
obaveznim klanjanje namaza dzematile u dzamijama, a neka su 
tarz kifaje (kolektivno obavezna), poput naredivanja dobra, 
odvracanje od zla, pomaganje unesrecenom i slabom, primjenjiva- 
nje pravde medu Ijudima, svejedno da li to bilo kod rjesavanja nji- 
hovih sporova ih kod njihova izmirenja. 

Koristi od nekih spomenutih vrsta sadake na koje je Posla- 
nik ukazao prenose se i na druge, osim onog ko ih cini, poput 
pomaganja covjeku da uzjese svoju jahahcu i da je natovari, hjepa 
rijec koja govori o islamu, nazdravljivanje onom ko kihne, ukla- 
njanje smetnje s puta, naredivanje dobra, zabranjivanje zla, zem- 
Ijom pokriti ispljuvak u mesdzidu,''°° pomoci ozaloscenom bijed- 



-'"'Buhari, 3/14. i Muslim, 2819. 

^^" U vrijeme Poslanika, alejhis-selain, nisu posiojali lepisi poput danas- 
njih vec se namaz obavljao na improvizovanira prostirkama od paliuinog 
lisca i nerijetko su te prostirke unistavane nakon kise ili odredenog peri- 
oda upotrebe. Nerijetko je i saiu Poslanik, alejhis-selam, obavljao namaz 
na zemlji a po kisnom vremenii su i njegovo celo i nos bili prekriveni 
blatom. Zato i nije bila rijetka situacija da je neko od prisutnih ashaba 
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niku, urazumiti nijemog i gluliog i ukazati na put slijepom ili 
onom ko je zalutao. 

U jednom predanju od Ebu Zerra, radijallahu anhu, stoji: "I 
trv'oje objasnjenje i prcvodenje agtcmu je sadaka." El-A^em ]e 
arapska rijec koja aludira na covjeka koji ne zna govoriti zbog pri- 
rodnih mahana ili zbog nepoznavanja stranog jezika. Zato se ovdje 
trazi da mu se pomogne u onome sto mu je potrebno. 

Od spomenutih sadaka ima i onih cija se korist ogranicava 
samo na onog ko Ih upraznjava, poput tekbira, tesbiha, tahmida, 
tebliU, pjesacenje ka dzamlji, obavijanje dva rekata duha-namaza. 
Oni se smatraju kompenzacijom za sve ostalo zbog toga sto se u 
namazu svi organ i tijela upotrebljavaju za pokornost i ibadet, i na 
taj nacin ta dva rekata dovoijna su kao zahvala za sve zglobove ti- 
jela. 

Ostatak rasprave o spomenutim organima vecinom se strik- 
tno odnosi na neka posebna tjelesna djelovanja i zato sadaka za 
njih nece biti upotpunjena sve dok se ne ucini u broju zglobova, 
kako se to navodl u hadisu Aise, radijallahu anha. 

Biljezi imam Ahmed i Tirmizi od Beraa ibn Aziba, radijalla- 
hu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 

"Ko ucini dobrocinstvo davanjem mlijeka ili novca ili pokaze 
nekom put, bit ce nagraden kao da je oslobodio jednog ro- 
ba."^^' 

Tirmizi je rekao: "To znaci ko pozajmi novae i ukaze na put 
onome kome je uputa potrebna," 



mozda uekada i pljunuo u mesdzidu ne znajuci da je to Poslantk, alejhis- 
selam, zabranio. Aisa, radijallahu anha, prenosi: "Allabov Poslantk, alej- 
hn-selam, je ugledan ispljuvak na predujem zidti dzamije i obrtuw git." Bi- 
Ijeze Buhari i Muslim. 
'"' Timiizi, 1957. 
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vlJ^ -0)1 (_j a 4)1 Jj Mj Jli JjIj 1(^^ "Ull (_^j ^f^i^ j^ "OllJ-P isU*.*— 

L^ SJUa-jitj J— *Ji:l J-^'^ O*^ ^ i"^' 4>c1j La'>lj-I i.L^>- jj^ji (^-*-"J 

Biljezi Buhari od Ebu Kebse es-Selulija, radijallahu anhu, da 
je cuo Abdullaha ibn Omera, radijallahu anhuma, da je Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Cetrdeset jc vrlina, najboija je 
pokloniti kozu; pa ko god primijeni jednu od njili nadajuci se za 
to nagradi Hi vjerujuci u one sto je za nju obecano, Allah ce ga 
zbog nje uvesti u Dzennet. '"*''" 

Hassan ibn Adjja, radijallahu anhu, rekao je: "Brojali smo 
svoje viiine koje su manje od darovanja koze, poput uzvracanja 
selaraa, nazdravljanja onome ko kihne i uklanjanja s puta onog sto 
smeta pa nismo mogli nabrojati vise ni pemaest!" 

Jli U—j ^Jl*. -till ^^ ^\ JC- AlP 4il ^^J jAj>r ^ ft-1 — ^ ^^^j»w3 jj 

LjJU J^j [4::^>^j L^ SjLpIj UjJji SjU-b "-^^ J^ ^4^ JiV' J^ 

.4i\ J--^ J 

U Muslimovom Sahihu biljezi se od Dzablra, r.a, da je Pos- 
lanik, alejhis-selam, rekao: "Devino pravo jeste da bude pomuzena 
kod pojila, da se posudi njena kofa (za muzu), da joj se dovede de- 
vac, da se ona posudi (kome je to potrebno) i da se tovari (koristi) 
na Allahovu putu."^^' 

jlj J-U= 'i^ry -^^' ^J^ 'J' <JijjA\ j^j iiJL^ ^jjjt^ J^ J^ r^J 
J_p e-J,\ jijl U ^j ^^^y. "j^j (»-^LJ-1 rj^j "^^l J ^j^^ Cy '^j^ 



'^- Buhari, 5/243. 
^" Muslim, 988. 
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U Ahmedovom Musnedu prenosi se od Ebu DznrGJja el- 
Dziihenija, radijallahu anhu, da je rekao: "Upitao sam Vjerovjcsni- 
ka, alcjhis-selam, o dobrim djelinia pa mi jc rckao: 'Nc potcjenjuj 
nista od dobrih djela pa makar nekome dodao konopac ili renien 
za sandale, makar svojom kofom napunio kofu onome ko je pot- 
rebnn te vode, makar uklonio nekii smetnju s puta Ijudi, pa makar 
da svoga brata susretnes ozarenog lica i da ga poselamis, i makar 
da razgovoris onog ko se osjeca iisamljenim na Zcmlji.'"^''^ 

Od sadake je i postedivanje ijudi od zla ruku i jezika. Ebu 
Zerr, radljallahu anhu, rekao je: "Rekoh: 'Allahov Poslaiiice, koja 
su djela najboija?' 'Vjerovanje u Allaha i borba na Njegovom putii', 
odgovori Poslanik. Upitah ga: 'Ako tako ne postupim?' 'Onda 
pomozi onome koji ncsto izraduje i poduci neznalicu', odgovori 
on, Ja ponovo upitah: 'Sta mislis ako nisam u stanju da nesto od 
toga ispunim?' 'Postedi Ijiide od svog zla, ta to ti je sadaka.'"''^'' 

^i 4)1 Jj — "J L cJi Jli -Cii 4j1 ^j ji ^jl ^ oLj- j^\ ^^^f"-^ Jj 

JU -bLJ 4_J^ A_Lj N L_p jlS" jU c^^ <^L^ ^jy" "^'y -^jh J^ ''J 



«^ Ahmed, 5/63. 
^^ Muslim, 84. 
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("jh; 






:• I 



4lU-;>li 



Ibn Hibban u svom 5d/ji/?M blljezi predanje od Ebu Zerra, 
radljallahu anhu: "Rekoh: 'AUahov Posknice, uputi me iia djelo 
koje ako ga covjek uradi uvest ce ga u Dzennet.' On odgovori; 
'Neka vjeruje u Allaha.' Ja ponovo upitah: 'Allahov Poslanice, s 
vjerovanjem slijedi i djelo.' Poslanik odgovori: 'Neka udjeljujc od 
onoga cime ga je Allah opskrbio.' Rekoli: 'Ako je i sam bijednik 
bez icega!?' Poslanik odgovori: 'Neka svojim jczikom govori samo 
dobro.' ja ponovo upitah: 'Ako je nevjest u govoni?' Poslanik od- 
govori: 'Neka pomogne covjeku kome je nanesena nepravda.' Ja 
ponovo upitah: 'Ako je slab i nejak da mu pomogne?' 'Neka pouci 
neznalicu.' odgovori Poslanik, Ja ga ponovo upitah: 'Ako je i sam 
neznalica?' Tada se Poslanik okrenu prema meni i rece: 'Zar ne ze- 
lis da ucinis svom prijatelju makar malo dobra!? Neka postedi Iju- 
de svoje ziobe.' Ja sam na to uzvratio: 'Allahov Poslanice, sve je to 
lahko!' Poslanik, alejhis-selam, odgovori: 'Tako mi Onoga u Cijoj 
je ruci moja dusa, koji god covjek praktikuje neku od ovih vrlina 
zeleci ono sto je kod Allaha, ona ce ga na Sudnjem danu prihvatiti 
za ruku i uvest ce ga u Dzennet!"""' Iz navedenog se vidi da je uv- 
jet za ulazak u Dzennct iskrena namjera pri izvrsavanju navedenih 
djela, kako se navodi u hadisu kojeg prenosi Abdullah bin Amr u 
kojem se spominje cetrdeset vrlina. To se potvrduje 1 u ajetu: 
"Netm nikakva dobra u mnogim njihovim tajnim razgovorima, 
osini kada traze da $e milostiiija udjeljujc Hi da se dubra djela cine 
ill da se mpostavlja sloga medu Ijudima. A onome ko to cini iz ze- 
Ije da Allabovn nagradu stehie. Mi demo mn, signrno, veliku nag- 
radu dati." (En-Nisa, 114.) 



■k "k -k 



U ove vrste sadake spada i to da musliman ispuni svoje duz- 



Ibn Hibban, 374. 
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nosti prema drugora rauslimanu. Neke od tih obaveza spomcnuU 
srao u prethodnim hadlsima. 

V^\^\ fLJlj ^j-ii s^W^j c^^' ^j c-^ r*— ^' t> r^' L>- J^ 

U dva Sahiha od Ebu Hurejre, radiallahu anhu, prenosi se da 
je Vjerovjesnik, alejhis-sekm, rekao: "Musliman jc prema musli- 
manu duzait sest stvari: da mii uzvrati na sclam, da ga obide kada 
se razboli, da prisustvuje njegovoj dzenazi, da mu se odazove ako 
ga pozove, i da mu nazdravi kada kihne." 

J_^ till J J--- J ^^1 Jli cp 4Jiil ^j <-:>'J^ ;y. '■^j^'^ a^ 0^"=-=--^' Jj* 

j\^\j ^UJl .^^*-iJj >'Url £V'j ^^.}-^ ^-^^ cr^ r^J '^ ^' 

,»->LJl s^Liilj ijJ^'-^' ^^b f jh^' ^J c^-^' 

U dva Sahiha od Beraa ibn Aziba, radijallahu anhu, biljezi se 
da je receno: "Poslanik, alejliis-seLim, naredio nam je sedmero: 
obilaziti bolesnog, otpratiti dzenazu, nazdraviti onom koji kihne, 
izvrsiti zakletvu, pomoci onome konic je ucinjeno nasilje, odazvati 
se pozivu, i nazivati selam." 



Takoder, sadaka je da covjek pomazc Ijudima da izvrse svoje 
obaveze. Ibn Abbas, radijaUahu anhuma, rekao je: "Ko ode da po- 
mogne svom bratu da izvrsi neku njegovu obavezii za svaki svoj 
korak ce imati nagradu kao da je podijeho sadaku." 

* A * 

Od sadakc je i odiaganje naplate duga onome ko ga ne moze 
isplatiti i vratiti. 



'=' Muslim, 2162. 
^* Muslim, 2066. 
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U Musnedti kao i u Sunenu Ibn Madze se od Burejda, radijal- 
lahu anhu, prenosi merfu predanjera da je Poslanik, alejhis-selam, 
rekao: "Ko saceka ncmocnog duznika, za svaki dan tc imati nagra- 
du sadake sve dok ne dode rok otplate, a kada taj dan dode pa mii 
prodiizi rok, za svaki taj dan imat ce nagradu kao da je iznos duga 
podijelio u sadaku."^°^ 

Dobrocinstvo prema stoci takoder je sadaka. Vjerovjesnik, 
alejhis-seiam, potvrdio je to, kada su ga upitali o napajanju stoke, 
te je rekao: "Za svako zivo bice dobit ce se nagrada."^^" 

Takoder nas je Poslanik obavijestio da je neka bludnica na- 
pojila smrtno zedna psa pa joj je Allah oprostlo. 

U sadaku cija se korlsi: ne reflekmje na drtige ubrajaju se: 
tekbir, tesbih, tahmid, tehlil, salavat na Poslanika, aiejhis-selam, 
trazenje oprosla od Allaha, ucenje Kur'ana, odlazak u dzamiju i 
iscekivanje namaza ili slusanje zikra, skromnost u odjevanju i za- 
radivanje halal-imetka i cuvanje od harama. 

Tu spada i obracun sa samim sobom i iskreno pokajanje 
zbog prosiih grljeha te kajanje zbog njih, korenje duse, i njena sa- 
mokrincnost u ime Allaha, razmisljanje o stvaranju nebesa i Zem- 
Ije i plakanje iz straha od Allaha. Tu spada i razmisljanje o ono- 
svjetskim stvarima, nagradl, kazni i drugome sto u srcu povecava 
iman i uzrokuje mnoga iskrena djela poput strahovanja, Ijubavi, 
nade, oslanjanja itd. 

Receno je da je ovakva vrsta razmlsljanja bolja od tjelesnih 
nafila. To se prenosi od ranogih tabiina kao npr. Se'ida bin Musej- 
jeba, Hasana i Omera bin Abdulaziza. A i u Ahmedovom govoru 



'"'IbnMadza, 24ia. 

'"^ Buhari, 5/40. i Muslim, 2244. 



^ll 



Buhari, 6/511.1 Muslim, 2245. 
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postoji nesto sto upucuje na to. 

Ka'b, radijallahu anhu, rekao je: "Plakanje iz straha od Allaha 
draze mi je negoli da udijelim zkta onoliko koliko sam tezak." 
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^-Ji Jli ^j -uU 4)1 J-^ j_5Jt ^ 'C^ till j_^ J jljuw. ^ ^l>Ji 0^ 

.-J — = 

ojU^i u ^Ji dUi oOi^i ju j^ cOi ^*Vb ^1 :,rJ^ JL:; ^^^ J^ 
J.^ J. Ju3-i o>=UVl j^oj™- J objj ^>-^ o^,A^ ^y^lj, ^Ul iJli^l 

Od Newasa ibn Sem'ana, radijallahu anhu, prenosi se da je 
Allahov Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Dobrocinstvo je do- 
bra narnv, a grijeh je ono sto te u prsima tisti, a ne zelis da to 
Ijudi saznaju."^'" 

Od Vabisa ibn Ma'beda, radijallahu anhu, prenosi se da je re- 
kao: "Dosao sam kod Allahovog Poslaiiika, alejhis-selam, pa 
me upita: 'Dosao si da me pitas o dobrocinstvu i grijehu?' 
Rekoh: 'Da.' Poslanik mi rece: 'Upitaj svoje srce. Dobrocin- 
sh'o je ono cime ti je zadovoljna dusa i cime ti jc zadovoljno 
srce. Grijeh je ono sto tisti dusu i koleba se u prsima, pa ma- 
karti to Ijudi dodijelili i odobrili.'"^'' 

Hadis je hasen, a prenijeli smo ga iz Ahmedova i Darimijeva 
Musneda. 



* * * 



Navedeni hadisi objasnjavaju znacenje dobrocinstva i grijeha, 
a u nekima se objasnjava znacenje halala i harama. U hadisu Nev- 



^'- Muslim, 2553. 
■"' Dareini, 2421. 
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vasa ibn Sem'ana, radijalbhu anhu, Posknik, alejhis-selam, objas- 
nio je dobrocinstvo lijepim moraiom, a u Vasibovom i drugim ha- 
disima objasnio ju je sa onim cimc je zadovoljna dusa i srce. 

O pitanju dobrocinscva se nenia jedinstven stav zbog toga 
sto se pod njim podrazuniijcvaju dva odredena znacenja. 

Prv'o znacenje: dobrocinstvo po njemu znacilo b! lijep odnos 
preraa stvorenjiraa, u smislu cinki im dobro. Moguce je da se to 
posebno odnosi na rodltelje pa se kaze: "Dobrocinstvo prema ro- 
d i te I j iina {birrul-validejn iy\ 

Ibn Muharek napisao je I djelo koje je nazvao Kitabul-hirri 
vessileti (Knjiga o dobrocinstvo i odrzavanju korektnih odnosa). 

Takoder se u Buharijinom Sahihu i u Tirniizijevora Dzamiu 
nalazi poglavlje Kitabiil-birri vessileti koje sadrzi cinjenje dobra 
opcenito prema Ijudima, a posebno prema ecu. 

Kada se uporedo spomenu dobrocinstvo i bogobojaznost, 
kao u ovom ajetu: "'...jeihii drugima pomaziie u cestitosti i bogobo- 
jaztiosti.,." (El-Maide, 2.)> onda se pod pojmom dobrocinstvo po- 
drazumijeva pozitivan i korektan odnos prema svim stvorenjima, 
dok bogobo jaznost oznacava iskren odnos prema Istini ispunjava- 
njem vjerskih obaveza i ostavljanjem zabranjenog. Takoder se ces- 
titost raoze okarakterizirati kao praktikovanje obaveznih djela a 
bogobojaznost kao udaljavanje od zabranjenih djela. 

U nastavku predmetnog ajeta: "...a ne sudjelujte u grijesenjii 
i neprijdleljstvii..." moguce jc da se pod ismom (grijehom) misli na 
grijcsenje dok se pod pojmom el-ndvan (neprijateljstvo) misli na 
nanoscnje nepravde sivorenjima. 

A moguce je da se pod pnim misli na grijeh koji je sam po 
sebi zabranjen, poput bluda, krade i alkobola, a pod terrainom ne- 
prijateljstvo aludira se na prelazenje granica dozvoljenog i prelazak 
u ono sto je zabranjeno od iste vrste djela, kao npr. ubistvo onoga 
koga je dozvoljeno ubiti odmazdom, pa takvog zanemariti i ubiti 
drugog ill pored njega jos nekog ubiti ili uzeti kod zekata vise od 
obaveznog itd. 

Drugo znacenje dobrocinstva: pod njim se podrazumijeva 
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cinjenje svih pozitivnih postupaka, vidljivih i nevidljivlh. To je 
spomenuto u rljeciraa Uzvisenog: 

"...cestkost je ko vjenije u Allaha, i u onaj svijet, i u 
nieleke, i u hijige, i u vjerovjesnike, i koji od unelka, 
iakn im je drag, dajit i-odacima, i sirocadi, i siroifiasi- 
ma, i ptitnicima namjcrnicima, i prosjacima, i la otkup 
iz ropstva, i koji namaz obavljaju i xekat daju, i koji 
obavezu ivoju, kada je preu/mn, ispiinjavajii, narocito 
oni koji sti izdrilji-vi it neimastini, i u bolesti, i u boju 
IJHtitom. Oni su iskreni vjeniici, i oni se Allaha boje i 
ndnib postupaka klo?ie." (El-Bekare, 177.) 

Cestitost u ovom znacenju obuhvata sva dobra djela: nevid- 
IJiva, poput vjerovanja u Allaha, Njegove meleke, knjige i poslani- 
ke, kao i vidljiva, poput trosenja imetka na stvari koje Allah voli, 
davanie zekata, izvrsavanje ohecanja, strpljenje nad kaderom, bo- 
lesti i siromastvom, kao i strpljenje u dzihadu. 

* * * 

Poslanikov, sallallahu alejih ve sellem, odgovor Ne\^'asu 
obulivata navedene odlike u gore spomenutom ajetu jer je lljepo 
ponasanje u biti manifestacija serijatskog raorala i usvajanje Bozjih 
nacela koja je naredlo Svojim robovima u Svojoj knjizi, kao sto je 
rekao Poslanlku: i^ jU >J S:.\j^ "...jcr li si, zuisla, najljepse 
cudi." (El-Kalem, 4.) 

Aisa, radijallahu anha, rekla je da je Poslanikov moral bio 
Rur'an, tj. on se bio okitio kur'anskim moralom, radio je njegove 
naredbe i klonio se njegovih zabrana pa je njegovo ponasanje u 
skladu s Rur'anom njemu bilo imidz i nesto uredeno sto ga nije 
napustalo. I to je uistinu najljepsi, najplementiji i najboiji moral. 

Receno je i da je sva vjera moral. 
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U hadisu Vablsa Poslanik, alejhis-selam, rekao je: "Cestitost 
je ono cime ti je zadovoljna dusa i cime ti je zadovoljno srce..." U 
drugom pre dan ju stoji: "...to je kada ti se prsa osjecajti prostra- 
nim..." I Iialal je objasiijen slicno dobrocinstvu u hadisu kojeg 
prenosi S'alebe i drugi. 

To sve jasno ukazuje na cinjenicu da je Allah Uzviseni sklo- 
nlm stvorio Svoje robove da spoznaju Istinu da se uvjere u nju i 
prihvate je. On je u njihovoj prirodi usadio Ijubav prema njoj i 
odvratnost prema onom kontradlktornom. Ovo se moze podvesti 
pod had is Ijjada ibn Himara: 

■pJaL-lJl *-t^Ls j^l — = tLii^ iS^^ CiU^ Jl 



iJLj:^U 



"Ja sam Svoje robove stvorio kao iskrene vjernike, muslima- 
ne, all dodose im sejtani i okrctose ih od njihove vjere te im 
zabranise ono sto sam im Ja dozvoHo, a dozvolili su im ono 
sto sam im Ja zabranio; najzad Im naredise da Meni druga 
pripisu a Ja o tome ne objavih nista." 

Takoder, na to se odnosi i had is: "Svako se novorodence rodi 
s urodenim instinktom vjere u Boga; pa ga njegovi roditelji ucine 
jcvrejom, krscaninom ili vatropoklonikom. Isto kao sto i zivotinja 
okoti potpuno zdravo mladunce. Da li na njcmu viditc ikakav nc- 
dostatak?!" Ebii Hurejre, radijallahu anhu, dodao je: "Ako hocete, 
proucitc: \..djelo Allahovo, prema kojem je On Ijude nacinio.J" 
(Er-Rum, 30.) 

Zato je Uzviseni Svoje naredbe nazvao do brim djelom a zab- 
rane ruznlni i odvratnima: 

"Allah nareduje pravdu, cestitost, i da se bliznjhna udjeljuje, 
a razvral i sve sto je odvratno i nasilje zabrajijttje..." (En-Nahl, 
90.) 

Opisujucl Poslanlka, alejhis-selam, Uzviseni Allah, kaze: 
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<fe j5cii ji (^l^.j '^J^^^ (-^y'^? 
"...on c'e wz t/otro dozvolUi, a ruzno ce im zabranitt..." 
(El-A'raf, 157.) 

Uzviseni je obavijestio da srca vjernika nalaze smiraj kada 
Njega spominju. Pa tako srce u koje ude svjetlo imana otvori se, 
uvjeri se u Istinu, smiri se uz nju i prihvati je, zgrazajuci se od lazi 
preziruci je i odbacujuci. 

Sve to ukazuje da se Istina i neistina mogu pomijesati u srcu 
budnog vjernika. On istinu prepozanje po svjetlu koje je na njoj 
pa je tako prihvata, a bjezi od neistine i prezire je i ne prepoznava- 
juci je, 

Upravo je to smisao slijedeceg hadisa: 

"Prije Sudnjeg dana pojavit ce se Ijudi koji ce govoriti ono 
sto niste culi ni vi nj vasi preci, pa tesko vama ako im povjerujete, 
a tesko I njima sto to pricaju,.." Znaci oni ce govoi'iti ono sto ce 
srca vjernika prezirati i nece ga prepoznavati. 

Rijeci u spomenutom hadisu: "Sto niste culi ni vi niti vasi 

ocevi", upucuju na ustaljenost Istine kod vjernika i da se ona ne 
raijenja, bez obzira na vrijerae koje prolazi i generacije koje dola- 
ze, a ono sto ce se donijeti poslije i sto nece biti prihvaceno nece u 
sebi nositi nikakvog dobra. 

Dakle, hadis Vabisa, radijallahu anhu, i drugi hadisi koji ima- 
ju ista znacenja upucuju na to da se treba srce konsukovati pri po- 
javi neke sumnjive stvari i ako se srce na necemu smiri i uvjeri, 
onda je to cestitost i halal, u suprotnom, to je grijeh i haram. 

•k 'k -k 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam, u hadisu Ne\^^asa ibn 
Sera'ana: "...grijeh je ono sto te u prsinia tisti, a ne zelis da to Ijudi 

saznaju." - aludiraju da je grijeh ono sto na srcu ostavlja ranu, tjes- 
kobu, uznemirenost, konfuziju i ono cemu se srce ne raduje. Po- 
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red svega toga grljeh je kod Ijudi odvratan, jer ne zele da ga dmgi 
vide. Ovo je ujedno i najuzviseniji stupanj spoznaje grijeha kada se 
ne zna za nesto da li je grijeh. To je ono zasto Ijudi osuduju onog 
ko ga radi i sto uopce osuduju. U torn smislu su i rijeci Abdullaha 
ibn Mesuda, radijaliahu anhu: "Ono sto vjernici smatraju dobrim, 
to je i kod Allaha dobro; ono sto vjernici smatraju ruznim, to je i 
kod Allaha ruzno i prezreno." 

* * * 

Rijeci PosSanika, alejhis-selam, u hadisu Vabisa, radijaliahu 
anhu i Ebu Sa'lebe: "...pa iako ti Ijudi to potvrde" znace da je ono 
sto tisti covjeka u njegovu srcu prema necemu grijeh, pa makar mu 
drugi povladivali i rekli da nije, 

Ovo je drugi stepen, a on je da nesto bude odvratno i za 
osudu kod njegova pocinioca, a ne kod drugih. I u torn je slucaju 
ta stvar grijeh. To se desava onda kada Allah covjeku rasiri prsa za 
imanom i kada mu rauftija donese neku deciziju o necemu na os- 
novu misljenja i strasti ne oslanjajuci se ni na kakav serijatski do- 
kaz. 

Medutim, ako muftija o torn pitanju ima serijatski dokaz, 
onda mu je duznost da ga konsultuje, tj. prihvati, 1 pored toga sto 
mu srce mozda nije smireno. To je poput serijatskih olaksica, kao 
npr. mrsit! se na putu ili zbog bolesti u toku ramazana, skracivanje 
namaza na putu i jos mnogo toga sto izaziva negodovanje mnogih 
neznalica. Naravno, negodovanje neznalica ne uzima se u obzir. 

Ponekad je Poslanik, alejhis-selam, naredivao svojim 
ashabima odredenu stvar koja bi izazvala kod nekih negodovanje, 
kao kad im je naredio da prekinu hadz i transtormisu ga u umru. 
To nekima od njih nije bilo pravo. Takoder, naredio im je da za- 
kolju kurbane i oslobode se ihrama hudejbijske umre, pa su to 
nerado prihvatili. Odbili su i Poslanikove pregovore sa Kurejsima 
kada je prihvatio da svoje obrede obavi slijedece godine i da ko 
god dode od mckanskih Kurejsija, treba biti vracen u Meku. 

Nacelno se o tom pitanju raoze reci da kada god postoji 
tekst o nekom pitanju, vjerniku i vjernici ne preostaje nisca drugo 
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nego da se samo dosljedno pokore. To se jasno u Kur'anu kaze: 

"Kada Allah i Poslanik Njegov nesto odrede, onda ni 
vjernik ni vjeniica nemaju pravo da po svom nahode- 
nju postHpe..." (El-Ahzabf 36.) 

Sud Kur'ana i sunneta treba se prihvatiti drage volje bez ika- 
kvih pogovora jer sve sto je Allah propisao, a i Njegov Poslanik, 
treba se prihvatiti dragora voljom i iskrenom vjerom, kao sto kaze 
Uzviseni: 






i^il!^^- 






;^ 



'7^ t&ko Mi Gospodara tvoga, oni nece bid vjernici dok 
za sudiju u sporovima medusohiim tebe ne prihvate i 
da onda zbog presude tvoje u dusama svojim nimalo 
tegobe ne osjete, i dok se sasvitn ne pokore.^' (En-Nisa, 
69.) 

Medutim, ako o nekom pitanju ne postoji tekst od AUaha 
niti od Njegova Poslanika niti od onih cije se misljenje slijedi: as- 
haba i prethodnika umeta, a desi se u dusi vjernika, cije je srce smi- 
reno s imanom, prsa rasirena i osvljetljena svjetlom spoznaje i uv- 
jerenja, neka sumnja koja mu tisti srce i ne nade se neko ko bi mu 
dao deciziju za olaksicu o torn pitanju, osim onih koji to rade po 
svojim cejfovima, i koji su u isto vrijeme oni u cije znanje i pobo- 
znost se sumnja, a i poznati su po slijedenju strasti, u torn ce slu- 
caju vjernik uzeti u obzir to sto ga tisti u srcu, pa lako mu spome- 
nute muftije donesu fetvu da to sto ga tisti nije grijeh. O ovome se 
imam Ahmed jasno i nedvosmisleno izjasnto. 

Imam Min^ezi, rahimehuHah, u djelu El-Ver'a veh da se ob- 
ratio Ebu Abdullahu rijecima; "'Katia'"'* mi je draza od ostalih pija- 
ca, all, eto, u srcu osjetth nesto prema njoj!' Abdullah rece: 'To je 



hue pijace. 
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prezreno i prljavo mjesto.' Upitah ga: 'Mislis 11 da ml je pokudeno 
da tamo radim?' Abdullah odgovori: 'Ibn Mesud je rekao: 'Grljeh 
prlvlaci srca.' Ja mu odgovorih: 'Pa, to je samo konsultovanje!' 
Abdullah me upita: 'Sta osjecas u srcu?' Ja mu odgovorih na to: 
'Zbunjen sam!' On ml ponovi: 'Grljeh prlvlaci srca."""' 



* * * 



Nekl pravnlcl safijske i hanefljske pravne skole 1 metodolo- 
gije islamskog prava potegU su pitanje Inspiracije (nadahnuca) da li 
se to smatra serljatskim dokazom ih ne? Potom su nave 11 svoja ra- 
zilazenja u vezi s tim. 

Nekl hanbelljski pravnlcl rekll su da otkrovenje (kesf),^^'' ne 
moze bltl put do serljatsklh normi. To mlsljenje je pojasmo El- 
Kadi Ebu Ja'la, rahimehullah, iz Ahmedova govora u kojem se po- 
kudeno izrazio o apologetlma i njihovlm stavovlma o pitanju ves- 
vesa 1 haluclnacija. 

Vec smo navell mlsljenje Ahmeda o privlacnostima srca. 
Imam Ahmed, a 1 drugl, kritikovall su apologeticare suflje zbog 
vesvesa 1 halucinacija jer se njihov govor o tlm pitanjima ne oslanja 
na serljatske argumente nego na puko mlsljenje 1 osjecaj. On je to 
Isto osudlvao 1 kad je rljec o pitanju halala 1 harama, 1 nije dozvo- 
Ijavao da se o njima raspravlja bez serljatsklh argumenata. 



""-'* Ova tema je vec razradena u komentaru 6., 11.1 20. hadisa. 
'"• Kesf, podizanje fizickog vela izmedu Boga 1 mistika i prekldanje fizlc- 
ke vizueloe ograniceiiosti i prelazenje u superiorniji iiivo gdje se konac- 
no izo§trava moc vida srca. Ovdje sufijsko-der\'iska ideologjja posebno 
dolazi do Izrazaja jer se putem kesfi, kako oni vjeruju, postize vidnije 
mjesto od samog Poslanika, alejhis-selam, jer oni dostizu 'vrhunsko' 
znanje direktnim koiitaktom sa Allahom a ne posrednickim preko niele- 
ka, kako je to slucaj sa poslanicima. Ideologija kesfa dozvoljava Inovaciju 
vjerskih propisa putem snova i kontakta sa mrtvim poslanicima i vjerov- 
jesnicima. Jedan od najpodlijili detalja u den-iskoj ideologiji kesfa je pre- 
uzinianje znanja i propisa direktno od Hidra, alejhis-selam, za koga tvr- 
de da je ziv i javlja se samo njihovini svecima tj. evlijama! (Prim, prev.) 
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Vec je spomenut hadis: "...istina je smirenost a laz je sum- 

nja..." Istina se od lazi razlikuje po tome sto se srce pored nje smi- 
ri i prepozna je, a prezire !az i odbacuje je. Rebi'a ibn Husejm, ra- 
himehullah, o torn je rekao: "Istlnit govor ima svjetlo kao dan i po 
njemu se poznaje, a laz je mracna kao noc pa je odbojna." 

-■in.a^.j' li| jLi [*J— 'J ^*-Ji-c- 'till (J— ^ "^1 J>-^j ^^ W-^ '^'^^ lS^-' "^^ 
*ic_fl "LjI jjj_Jj j»^jLijlj /»5jIjw>I <) Oy^J (*^>'^ 43 ^.Aj i^^ip ti-j Jji-i 



4_«P 



Imam Ahmed biljezi od Ebu Esjeda, radijallahu anhu, da je 
Allahov Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ako cujete neki hadis da 
se pripisuje meni pa ako ga vasa srca prcpoznaju, a dlake i koze va- 
se vam postanu smirene, t ako vidite da vam je blizak {prihvatljiv), 
ja sam mu blizi od vas, tj. to je moj govor. A ako cujete da se neki 
hadis pripisuje meni a srca ga vasa poricu, a dlake i koza vam se od 
toga najeze i osjetite da vam nije blizak (ncprihvatljiv), meni je on 
jos neprihvatljiviji, tj. nije od meg govora.'"'*'' 

Receno je da ianac ovog hadisa ispunjava Musllmove uvjete, 
jer Je on preko istog lanca prenio i neke daige hadise. 

Medutim, ovaj hadis je mahd (defektlvan), jer ga prenosl 
Bekejr Ibnul-Esedzdz od Abdulmelika Ibn Selda, ovaj od Abbasa 
ibn Sehla, a on od Ubejja Ibn Ka'ba. Buhari je rekao: "Ovo je naj- 
vjerodostojnije." 

U svakom slucaju moze se konstatovati da je vrlo malo i 
medu samim rauhaddisima kriticara i poznavalaca boiesti hadisa. 




'_" Ahmed, 3/497. 

Sejh Muhammed Nasirudin el-Albani, rahiniehuliah, kaze: "Ovo obra- 
canje odnosi se saiiio na ashabe i strucne poznavaoce hadisa cistih srca i 
dusa koji u detalje poznaju zivotopis Posianika, alejhis-selam," 



405 



IBM REPZEB ELHANBELI 



Prvi koji se istakao u kritici hadisa bio je Ibn Sirin, rahlme- 
hullah. Nakon njega dolazi Ejjub es-Sehtijani, a nasljeduje ga 
S'uba, a njega Jahja el-Katan i Ibn Mehdi. Od njih su ovo znanje 
naslijedili Ahmed, Ali ibnul-Medinl i Ibn Me'ln. A od njih ovo 
znanje nasljeduju Buharija, Ebu Davud, Ebu Zur'a i Ebu Hatim. 

Kada je Ebu Zur'a, rahirachuUah, preselio na ahlret, Ebu Ha- 
tim je rekao: "Ode nam onaj koji je znao ovo znanje. Ni u Iraku ni 
u Egiptu^'^ nema vise nlkog da tu nauku poznaje kao sto je on po- 
znavao." Poslije smrti Ebu Zur'e upltan je Ebu Hatim da li jos po- 
znaje nekoga ko poznaje tu nauku. Rekao je da ne poznaje. 

Nakon ovih dolaze ucenjaci: Nesa'i, Ukajli, Ibn Adijj, Dare- 
kutni, a malo je onih koji su se nakon njih istakli u toj oblasti. Ebu 
Feredz ibnul-Dzevzi, rahimehullah, na pocetku svoga djela El- 
Mevdu'at rekao je: "Malo je onih sto razumiju ovo znanje, gotovo 
da ih uopce i nema!" Allah najbolje zna. 



U to vrijeme Irak i Egipat su bill centri islamske nauke. 
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Lj LjJUi Oj-^Jt!l 1 ^ ■" c 5J.3 J i—jjIaJI L^ c~L>-j Ajipjj (i-^j "v^ ''^^ 

Li*)!!;^! (5_yw^ *.SJvJ j_^Jt; ^j^ -U^ -X~C- /t-SlJLp y>lj j|j iplkJlj jt^i !l J 

Od Ebu Nedziha el-Irbada ibn Sarije, radijalkhu anhu, pre- 
nosi se da je rekao: "Odrzao nam je Poslanik, alejhis-selam, 
vaz od kojeg sii srca zadrhtala i oci se orosile suzama, pa smo 
rekli: 'Allahov Poslanjce, kao da je ovo oprostajni govor pa 
nam nesto oporuci!' Poslanik rece; 'Oporucujem vam bogo- 
bojaznost prema Uzvisenom Allahu, poslusnost i pokornost, 
pa cak kad bi rob postao vas zapoYJednik. Zaista, ko pozivi 
od vas, vidjet ce mnoga razilazenja, pa prihvatite se moga 
suniieta i prakse pravovjernih i u vjeri iskrenih halifa nakon 
mene; cvrsto se drzite toga. Cuvajte se novina u vjeri jer je 
svaka novina novotarija, a svaka novotarija Je zabluda,'"^'* 

Prenosi ga Ebu Davud i Tirmizi. Tirmizi je rekao za ovaj ha- 
dis da je hasen-sahlh. 

■k ic -k 

Irbadove rijecl: "Vazio nam je Allahov Poslanik, alejhis- 
selam," a u Ahmedovoj, Ebu Davudovoj i Tirmizijevoj verziji stojl 
dodatak: "...dlrljlv (rjecit) vaz". U tim njihovim predanjlma stoji 
da je to bilo posHje sabah-namaza. Poslanik, alejhis-selam, vazio bi 
cesto ashabima i mimo propisanih hutbi; dzumanskih i bajramskih 



■ 



' Ebu Davud, 4607. 
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jer inu je to Allah naredio: 

"...i posavjetuj ih, i red hn o njima ono sto ce ih diniu- 
ti" (En-Nisa, 63.) 

^^ijLX-\ 4%jii; Sisd-L JjL'j J--: J! f^\f 

"Na put Gospodara svoga mudro i lijeptm savjetom 
pozivaj..." (En-Nahl, 125.) 

Medutim, Poslanik, alejhis-sekm, nije to svakodnevno radio 
vec same ponekad i puno je vodio racuna o tome. 

^j^ (>jj JS" U^-L Jjj« — o ^ ^IJUP 015" JU JjIj (J\ ^ (jpw'wail J 

b'Ji^ dCl L^i^ijJj -L^^j diljO^ <^ Ul jj^^lJi^ bl L. J^j AJ jUa 

.LlLp oLJI Ia\^ ilipjilj U_p^ jLS' (JL-j "uU 4iil ^J-^s 4)1 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Vaila, radijallahu anhu, da je 
rekao: "Abdullah ibn Mesiid, radijallahu anhu, nam je svakog ce- 
tvrtka vazio pa mu jedan covjek rece; 'Oce Abdurahmanov, mi zai- 
sta vohmo kada nam se ti obracas i zeljni smo tvog govora. Voljeli 
bismo kada bi nam vazio svaki dan.' Ibn Mesud odgovori: 'Nista 
me ne sprecava da vam se svakog dana obracam osim bojazni da 
vam ne dosadim. Allahov Poslanik, alcjhis-selam, nije nam se ces- 
to obracao strahujuci da svojim govoroni ne izazove odbojnost u 
nama. 

Retoricko i lijepo izrazavanje veoraa je vazno i pozeljno pn 
obracanju jer je blize tome da se vaz prihvati i privuce paznju Ijudl. 
Belaga (rjecitost) jeste vjestina kojom se objasnjavaju i dostavljaju 
zeljena znacenja do srca onih kojl ih slusaju i to u najljepsoj formi 
putem najsadrzajnijih, najslikovitijih i najljepsih izmza za sluh i 
najdojmljivijih za srca, a kojl upucuju na ta znacenja. Tako su Pos- 
lanikove hutbe bile kratke ali jasne i sadrzajne. U Muslimovora 



'-" Buhari, 1/162-163., Muslim, 82 1. 
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Sahihu prenosi se od Dzabira Ibn Semre, radijallahu anhu, da je 
rekao: "Rlanjao sam sa Allahovim Poslanikom, alejhls-selam, pa je 
i II namazu i ii hutbi bio umjeren."^'' 

Ebu Davud biljezi slijedece predanje: "Posknik, alejhis- 
selam, nije odugovlacio sa svojim obracanjem na dzumi; to su bile 
samo kratke i sadrzajne rijeci."^" 



Biljezi Muslim od Ebu VaiLi, radijallahu anhu, da je rekao: 
"Jednom je prilikom Ammar odriao hutbu koja je bila kratka i sa- 
diiajna. Kada je sisao sa niinbera, rekli smo mu: 'Oce Kajzanov, 
bio si kmtkog i sadrzajnog govora, kamo srece da si malo oduljio!' 
Ammar, radijallahu anhu, odgovori: 'Cuo sam Allahovog Poslani- 
ka, aiejhis-selam, kada je rekao: 'liada covjek oduzi namaz a skrati 
hutbu, to govori o njegovom znanju, pa oduzi te namaz a skratite 
hutbu. Zaista su lijepo obracanje i rjecitost prava carolija.'"^' 



* * * 



Rijeci Irbada ibn Sarije, radijallahu anhu: "...od koga su srca 
zadrhtala i oci se orosile suzama..." oznacavaju dvije karakteristike 
vjernika zbog kojih ih je Uzviseni Allah pohvalio: 

i^hj^'ri ^.J (i^J ^^. 
"Pravi su vjernici samo oni cija srca zalrepere kad se 
Allah spomene..." (El-Erifai, 2.) 



^-' Muslim, 866. 

••-- Ebu Davud, 1107. 

•"' Muslim, S69. 
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"Allah objavljuje najljepU govor, Knjigu slicnu po 
smislu, cije se pouke ponavljajn, zbog kojib podilazi je- 
za one koji se Gospodara svoga boje, a kada se spomene 
ime AUahovo, koze njihove i srca njihova sminipt se..." 
(Ez-Zwner, 23) 

■^^ '\J'ji u ^iJi >e J^ ^\ ^') Jj^^i jl J>ii U \y^ lip* 

''Kada shtsajii ono sto se objavljuje Poslaniku, vidis 
kako im liju suze iz ociju jer zjiaju da je to Isthia..." 
(EUMaide, 83.) 

Posknikovo, alejhis-selam, stanje bi se mijenjalo kada bi va- 
zio. Dzabir, radijallahu anhu, o tome je rekao: "Kada bi Vjerovjes- 
nik, alejhis-selam, u svojim hutbama spominjao Sudnji dan, izne- 
nada bi se rasrdio, glas bi podigao i oci bi mu zakrvavile kao da 
opominje vojsku (prije bitke) rijecima: 'Hi ovog jutra, ill ove vece- 
ri!' Tj. sukobit cete se s vasim neprijateljem"/"^ 

i^jj^ JL,^ fj^gi j-p Ji — i jl ^-^1 j^ i}^ <*^ UUi& \jy\ l^-b 0^ ol 
p{j ^1 jLi llji ^U^ J -^ ^j^\ Nl ^^ js^ JjjL; U 4i\ji 
<L-J| j>L^ J^ji - Jj-«^ i*^j "4^^ ''JJ' J~^ ''^' Jj--^j j^h "^^l >j^^' 



U dva Sahiha prenosi se od Enesa, radijallahu anhu, da je 
Vjerovjesnik, alejhis-selam, izlsao medu Ijude kada je sunce izislo 
iz zenita te je klanjao podne i kada je zavrsio s namazom popeo se 
na minber, zapoceo je govor o Sudnjem danu i spomenuo da ce se 



'-' Muslim, 867. 
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prije njega desiti velicanstvene stvari, a potom rekao: "'Ro god zeli 
da nesto o necem pita neka pita jer, tako mi Allaha, necete me o 
necem pitati a da vas o tome ne obavijestim s ovog mjesta!' Enes je 
rekao: Tada su se Ijudi dali u plac, a Poslanik, alejhis-selam, je 
upomo ponavljao: 'Pitajte me.' Neki covjek stade ispred njega i 
iipita: 'Alkhov Poslanice, gdje cu ja zavrsiti?' Poslanik odgovori: 
'U Vatri!'"'-' 



* * * 



Rijeci su Irbada, radijallahu anhu: "...pa smo rekli: 'Alkhov 
Poslanice, kao da je to oprostajni govor pa nam sta oporuci!'" U 

torn govoru Poslanik, alejhis-selam, bio je sazetlji i jezgrovitiji ne- 
go u drugima pa su zbog toga ashabi shvatili da je to oprostajni 
govor, jer onaj ko se oprasta svojlm postupclma i govorom zeli 
obuhvatiti sve i nista ne Izostavid, tj. ide u tome do maksimuma. 

Zato je Poslanik, alejhis-selam, naredivao da se svaki namaz 
klanja kao posljednji, jer ko osjeti da mu je namaz kojeg klanja po- 
sljednjl on ce nastojati da ga najpotpunije 1 najsavrsenije obavi. 

Mozda je Poslanik, alejhis-selam, u tom obracanju nagovijes- 
tlo oprastanje od svojih ashaba kao sto je to ucinio na Oprostaj- 
nom hadzu kada je rekao: "...ne znam, mozda se poslije ove godsne 
vise necu sresti s vama..." Tako se Poslanik poceo oprastati od Iju- 
di i oni rekose: "Ovo je Oprostajni hadz!" Kada se nakon hadza 
vratio u Medinu okupio je Ijude kod jednog bunara zvanog Hum- 
ma, koji se nalazio na putu izmedu Meke i Medine. Tada im se ob- 
ratio rijecima: "Ljudi! Ja sam covjek kao i vi; svakog mi trenutka 
moze doci izaslanik moga Gospodara pa da mu se ja odazovem." 
Nakon toga je Ijude savjetovao da se pridrzavaju Allahove knjige i 
da se iijepo ophode pi-ema njegovoj pored ici.""*"^ 

Daklc, mozda je govor Poslanika, alejhis-seSam, na kojeg 
aludira Irbad, radijallahu anhu, isto tako sadrzao neke slicne deta- 



^-^Bukari, 1/187. 
'-' Muslim, 2408. 
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Ije u spomenutim hutbarna iz kojlh se naslucivao rastanak. 

Rijecima ashaba: "...pa nam oporuci..." misli se na svrsishod- 
nu i sveobuhvatnu oporuku. Ashabi kada su shvatili da se Posla- 
nik, alejhis-selam, s njima oprasta, zatrazili su oporuku cija ce im 
prinijena koristiti nakon njegove smrti i donijeti im srecu na du- 
njaluku i ahiretu. 

* * * 

Rijecl su Poslanika, alejhis-selam: "...oporucujem vam bo- 
gobojaznost prema Uzvisenom Allahu, poslusnost i pokornost..." 

Ove dvije rijeci objedinjuju srecu ovoga i buduceg svijeta, Sto se 
pak bogobojaznosti tice, ona je garant za ovosvjetsku i onosvjets- 
ku srecu svakom ko se nje prihvati. To je Allahova opoi-uka svim 
Ijudima, prijasnjim i potonjim generacijama. Uzviseni je rekao; 

4m \ji:\ jl i^lil} (1-^ i>e Cj'i^l tjijl 5i-^' ^~^J JiJj^ 
"Mi mio onima kojima je data Knjiga prije vas, a i 
vama, vec zapovtjedili da se bojite Allaha. " (En-Nisa, 
131. f-' 

A sto se tice pokornosti 1 poslusnosti pravovjernim vladari- 
ma musllmana, u tome je ovosvjetska sreca, s time se regulisu zi- 
votni interesi Ijudi. Njima se postize javno ispoljavanje vjere i po- 
kornosti Allahu, dz.s. Alija bin Ebi Tahb rekao je: "Ljude ne moze 
urazumiti niko osim vladar (vlast), svejedno bio on dobar ili zao. 
Ako je zao u pokornosti njemu, vjernik obozava svog Gospodara 
a pozuruje takvom vladaru edzel." 

Hasan el-Basri o vladarima veli: "Pet je obaveza koje su od 
nas preuzeti vladari: dzuma-namaz, namaz u dzematu, bajram- 
namaz, granice i da sprovode propisane kazne. Tako mi Allaha, 
nema vjere bez njih, pa cak da ucine nepravdu i nasilje. Tako mi 
Allaha, Allah preko njlh donosi vise dobra nego sto je zlo koje oni 
cine. Pokoravanje njima, tako mi Allaha, izaziva srdzbu a otkazi- 



^-^ U badiso br.18 detaljno smo govorili o znacenju i vaznoscj bogoboja- 
znosti. 
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vanje njihove poslusnosti je nevjerstvo." 



* * * 



Rijeci Poslanlka, alejhis-selam: "...pa cak kad bi vam zapov- 
jednik bio rob..." u jednom predanju stoji: "Rob iz Etiopije (Ha- 
besa)". Mnoga se predanja o ovora znacenju prenose od Poslanika, 
alejhis-selam. U njima je Poslanik, alejhis-selam, otkrio sta ce se 
desiti njegovom umetu poslije njega i da ce robovi preuzeti vlast 
nad njim. U Buharijinoj verziji ovog hadisa od Enesa, radijallahu 
anhu, prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Budite 
poslusni i pokomi, pa makar vam zapovjednik bio cmi rob cija jc 
gkva poput erne grozdice."^"* 

.L.l~>- Ijlp jLS" j^j ^tJ='l J AA^\ jl (jUiSjl 

U Muslimovom Sahihu prenosi se od Ebu Zerra, radijallahu 
anhu, da je rekao: "Moj prisni prijatelj, alejhis-selam, savjetovao 
me je da budem poslusan i pokoran, pa makar zapovjednik bio 
osakaceni cmi rob."''"' 

Ovi hadisi svojLm sadrzajera ne kontriraju rijecima Poslani- 
ka, alejhis-selam: jb^l ^LJl j ^ t- ^.y J ^"^1 ^^ Jl>. '^ "Vladavina ce 
ostati u Kurejsn sve dok medu Ijudima ostane makar dvojice od 
njih."^'° 

"Ljudi ce slijediti Kurejsevice", jer je moguce da postavljanje 
tih robova za namjesnike bude od kurejsevickog imama. Takoder 
je receno da se time same navodi prim jer kakva treba biti pokor- 
nost, iako je nemoguce da se to desi, kao sto je naveden primjer 1 u 
ovom hadisu: "Ko napravi dzamiju koliko gnijezdo dugonoge pti- 
ce...""' 



^'"Buhari, 13/121. 
'-' Muslim, 648. 



^Buhari, 6/533, Muslim, 1820. 

^■'' Ibii Ebi Sejbe, El-MusannefMilQ, El-Bezzar, 401, Kesful-Estar od 
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Rijeci Posknika, alejhis-selam: "...zaista, ko pozivi od vas po- 
slije mene vidjet ce mnoga razilazenja, pa, prihvatite se moga sun- 
neta i prakse vasih pravovjernih i u vjeri iskrenih vladara nakon 
mene; cvrsto se prihvatite toga..." Ovo je Poslanlkovo obavjeste- 
nje o mnogim razilazenjima koja ce se dogoditi nakon njega medu 
njegovim sijedbenicinia i to o pitanju osnovnih nacela islama i nji- 
hovih ogranaka; o pitanju prakse, shvatanja i uvjerenja. Sve je to u 
skladu s onim sto se prenosi o cijepanju umeta na sedamdeset i 
nekoliko frakcija, i da ce sve u Vatiu osira jedne. To je ona koja 
slijedi ono sto je slijedio Poslanik i njegovi ashabi. 

U ovom hadisu nareduje se da se pri razilazenju i nejedin- 
st\'enosti umeta treba prihvatiti Poslanikova sunneta a i sunneta 
prvih pravovjernih vladara poslije njega. Sunnet je utrti put, koji 
podrazumijeva slijedenje Poslanikove prakse i prakse njegovih 
pravovjernih vladara nakon njega u uvjerenjima, radu i govoru. To 
je potpuno i savrseno znacenje sunneta. Zato su davni prethodnici 
pod sunnetom podrazumijevali samo spomenuta znacenja. 

Mnoga postklasicna ulema termin sunnet ogranicavala je sa- 
mo na vjerovanje. Medutim, to se ne moze prihvatiti jer je sunnet 
temelj vjere. Zato onaj ko mu se suprotstavlja u velikoj je opasnos- 
ti. 

Spominjanjem ovog govora poslije naredbe za pokornost i 
poslusnost nadredenim, aludira se na to da neraa pokornost i nad- 
redenlm u onim stvarima u kojima se cini nepokornost AUahu. 
Poslanik, alejhis-selam, kaze: "Pokornost je samo u dobrocin- 
stvu.""'' U Poslanikoj naredbi da se slijedi njegov sunnet i praksa 
cetverice pravednih halifa, a potom da se bude poslusno i pokorno 
nadredenim jeste dokaz da se praksa (sunnet) cetverice halifa sli- 
jedi kao i Poslanikov sunnet, sto nije slucaj s praksom dugih halifa 



Ebu Zerra, r.a. (Ovo je samo dio hadisa koji govor! o velicini dzeiietske 
nagrade za onoga koji gradi dzainije) 
'■'- Buhari, S/54, Muslim, 1840. 
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►'lad 



1 vladara. 



JCJi L5 Jli o^ 4Jj| ^_gi>j iki^ ^ ^ JjjJl /<-=^j -^^ f'^)'' -^ — ' tJj 

U Ahmedovorn Musnedu i Tirmizljinom Dzami'ii prenosi se 
od Ebu Huzejfe, radijalkhu anhu, da je rekao: "Bili smo kod Vje- 
rovjesnika, alejhis-selam, kada je rekao: 'Ne znam koliko cu jos 
ostati medu vatna zato se povedite za nekima nakon mene, poka- 
zujuci na Ebu Bekra i Omera. Prihvatite se Ammarove vjernosti, a 
sto god vam Ibn Mesud saopci, to bezrezervno prihvatite.'" U dru- 
gom predanju se kaze: "Prihvatite se znanja Umu Abdova i pove- 
dite se za vjernosti Ammarovom." ^^-^ 

Poslanik, alejhis-selam, objelodanio je pred svoju smrt koga 
treba slijediti poslije njega. 

Pravovjerni iskreni vladari halife Allahovog Poslanika koje 
trebamo slijediti bili su Ebu Bekr, Omer, Osman i Alija, radijalla- 
hu anhum. U hadisu Vjerovjesnika, alejhis-selam, stoji: "Hilafet ce 
nakon mene biti trideset godina, nakon toga ce nastupiti nionar- 
hija."^'*'' Ahmed smatra da je taj hadis vjerodostojan i njime je do- 
kazao da se on odnosi na hiiafet cetverice pnah hahfa. 

Mnogo Je ucenjaka koji Omera ibn Abdulaziza ubrajaju u 
red pravednih halifa. Imam Ahmed biljezi hiidis od Huzejfe, radi- 
jallahu anhu, u kojem stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 

T-l—gJU (Lp ^^l>- j^iSCj |.vj l-f«J jj ft-j jjisJ jl 4ul tLi Lfl ft-^^ ojJj! JjSj 



'" Tirmizi, 4069. 

■'"^'' Ebu Davud, 4647, Posljediiji halifa Alija, radiiallahu anhu, biv;i ubi)en 
tacno u tridesetoj godini hilafeta od dana kada je Ebu Bekr, radi]allahu 
anhu, naznacen za pn'og Poslanikovog halifu. 
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"Vjerovjesnistvo ce medu vama biti koliko Allah bude litio; 
nakon toga ce ga On uzdici. Zatim ce biti hilafet po uzoru na 
Vjerovjesnika koliko Allah bude htio, nakon toga ce ga On 
uzdici. Zatim cc bid tiranijska monarhija, koliko Allah bude 
htio; nakon toga ce je On uzdici. Zatim ce biti despotska 
monarhija koliko Allah bude htio; nakon toga ce je On uz- 
dici. Nakon toga ce ponovo biti hilafet po uzoru na Vjerov- 
jesnika. Tada Je Poslanik usutio."''^"' 

Kada je Omer ibn Abdulaziz postao vladar, dode mu neki 
covjek 1 obavijesti ga o ovom hadisu. To ga je veoma obradovalo i 
razvesciilo. 

Kada bi Muhammeda ibn Sirina upltali o nekim picima, on bi 
odgovarao: "To je zabranio voda Upute Omer ibn Abdulaziz, Al- 
lah mu se smilovao i s njim bio zadovoljan." 

Islamskj ucenjacl nemaju jedinstven stav o pitanju prve cet- 
verice halifa a to je da se ovo uistinu smatra konsenzusom. Da li je 
to dokaz u Serijatu, J pored toga sto u vezi s tim nemamo saglas- 
no St ostalih ashaba, ili nlje? Od Ahmeda o tome imamo dva pre- 
danja. 

Ebu Hazim el-Hanefi u vrijeme Mu'tedida izdaje svoju poz- 
natu fetvu o nasljedlvanju rodbine po zenskoj llniji (zevil erham) 
slijcdec) stav hulefau-msidin,''^^ ne obracajuci paznju na neslaganje 
nekih ashaba s torn fetvom. Takoder izdaje fetvu da se ona primi- 
jeni u svim k raj e vim a islamske drzave. 



^" Ahmed, 4/273. 

^■^'' Ovim pojmom oznacava se vladaviiia Ebu Bekra, Oniera, Osmana i 



Alije, radij.allahu anhuni. 
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Ako bi neko od cetverice prvih halifa izrekao neko misljenje 
kojera se ostala trojica ne bi suprotstavila, ali mu se suprotstave 
ostali ashabl, da li ce se dati prednost njegovu misljenju nad mis- 
Ijenjem ostalih ashaba? O torn pitanju kod ucenjaka imamo dva 
misljenja. Od Imama Ahmeda prgnosi se da se misljenju jednog od 
cetverice halifa daje prednost nad mislienjima ostalih ashaba. To je 
stav El-Hactabija i vecine prethodnika. Posebno se prednost daje 
misljenju Omer-a ibn el-Hattaba, radijalLihu anhu, jer se prenosi da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao; "Zaista je Allah odredio da Istina 
bude na Omerovom jeziku i u njegovom srcu!'""^ Omer ibn Ab- 
dulaziz je na osnovu ovog hadisa slijedio stavove Omera ibn el- 
Hattaba, radijallahu anhu. 

Imam Malik, rahimehullah, prenosi da je Omer ibn Abdula- 
ziz rekao: "Allahov Poslanik, alejhis-selam, i njegove halife ostavili 
su rza sebe sunnete (praksu), Njihovo slijedenje znaci cvrsto pri- 
drzavanje AUahove knjlge i snage Allahove vjere. Niko nema pra- 
vo da bilo sta u vezi s tim zamijeni ili promijeni niti se obazire na 
ono SCO im proturjeci. Ko se za tim sunnetima povede on je upu- 
cen. Ko se potpomogne njima on Je potpomognut. Ko im okrene 
leda i pocne slijediti put nevjernika, Allah ce ga pi-epustiti tome 
sto slijedi i u Dzehennem ga strovaliti, a ruznog II kraja i uzasnog 
boravista!" 

Alija, radijallahu anhu, slijedio je cvrsto njegove presude I 
stavove govoreci: "Omer je uvijek ispravno odluclvao." 

Es'as prenosi od Sabija da je rekao: "Ako se Ijudi raxilaze o 
nekom pitanju, pogledajte kako je presudio Omer. Omer nikada 
nije pr-esudio nesto o cemu se nije moglo odrediti njegovo srce a 
da nije konsultovao ashabe." 

Mudzahid je rekao: "Ako se Ijudi oko neceg razldu, onda 
pogledajte kako je Omer presudio i prihvatite se njegovog suda." 

Dakle, nema sumnje da je svaka Omerova odluka radi koje je 
on u svoje vrijeme okupliao ashabe, pa su je odobravali, ispravna. 



I 



Dzamim-sagh\ 1736. 
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bez obzira ko joj se nakon toga suprotstavio, Ispravnost njegovih 
odluka na osnovu kojih su se suglasili ashabi, r.a., potvrduje i to 
sto se u svom zivotu nije suprotstavio ovim rijecima Poslanika, 
alejhis-selam: "Sanjao sam kako crpim vodu h bunara kada mi 
pride Ebu Bekr te stade crpiti iz bunara kofii ili dvije, a to mu je 
tesko islo, neka mu Allah oprosti. Zatim je dosao Omer ibn el- 
Hattab i taj se bunar iznenada povecao i nisam vidio nikog slicnog 
da tako dominantno postupa, pa cak su i svoje kamile napojili i 
poveli ih na mjesto gdje ce se nakon napajanja odmoriti." U dru- 
gora predanju stoji: "Nikada nisam niedu Ijudima vidio nekog da 
tako grabi vodu kao sto je to cinio Omer ibn el-Hattab."^'^ 



^■'^ Buhari, 7/18, Muslim, 2392. 

Imam En-Nevevj, rahimehullah, u komentaru ovog hadisa kaze: "Islam- 
ski ucenjaci kazu da je ovaj san krasan primjer viadavine Ebu Bekra i 
Omera i ono sto ce se za vrijeme njihove viadavine dogoditi. U ovom 
smj je prikazan njihov pozitivni zivotopis a i to koliko su samo od velike 
koristi bili cjelokupnoj zajednici. Oni su to naslijedili od Vjerovjesnika, 
alejhis-selani, kao rezultat njihovog iskrenog prijateljevanja s njun... Ebu 
Bekr je naslijedio Poslanika, alejhis-selam, i njegova je vladavina trajala 
dvije godine i nekoliko mjeseci. To je znaceiije Poslanikovih rijeci: 
"...kofu ili dvije..." On je poveo poznati rat protiv otpadmka i sirenje 
tslama biljezi svoj procvat u vrijeme njegove viadavine. Njega je naslije- 
dio Omer u cije vrijeme islam dozivljava fenomenalnu ekspanziju i on 
postavlja temelje zakonika koji nije zabiljezen pri)e njega. Bunar ko|i se 
spominje u Poslanikovoni snu odrazava stanje muslimana u kojem se 
natazt voda koja im daje zivot. Voda muslimana u toni snu predstavlja 
covjeka koji napaja Ijude tj. Omera koji se brine o bkgostanju i harmo- 
niji zajednice. Poslanikove, alejhis-selam, rijeci o Ebu Bekru: "...a to mu 
je tesko islo," ne umanjuju vrijednost I odlike Ebu Bekra niti pak daju 
prednosti Omeru nad njim. To je samo obavjestenje o duzini trajanja 
viadavine svakog od njih i isticanje koristi Omera jer je njegovo vladanje 
trajalo puno duze i islam je u njegovo vrijeme dozivio fantasticnu vojno- 
ekonomsku ekspanziju. ,, Poslanikove, alejhis-selam, rijeci: "...neka mu 
AlLih oprosti." ne sadrze u sebi omalovazavanje Ebu Bekra vec )e to samo 
termin kojim su muslimani obicavali izrazavati se u svojim svakodnev- 
nim kontaktima poput: "Ucini to, Allah ti se smilovao." 
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Ovo ukazuje na to da Omer, radijallahu anhu, nije preselio 
na ahiret sve dok stvari nije postavio na svoje mjesto i dok nisu 
krenule pravim tokom. On je to postigao zahvaljujuci dugoj vla- 
davini, potpunoj posvecenosti i brizi za sve one sto se desavalo u 
to vrijeme. 

To nije bio siucaj sa Ebu Bekrom, radijallahu anhu, cija je 
vladavina kratko trajala, a bio je i zauzet cestira vojnim pohodima. 
Jednostavno, Ebu Bekr nije imao vremena pratiti sve drustvene 
prilike, a raozda cak da su se neke u njegovo vrijeme i desile, a da 
nisu stigle do njega niti su mu bile predstavijene, nego su tek 
predstavljene Omeru, radijallahu anhu, pa je Omer pokazao Iju- 
diraa gdje je istina u tim stvarima te ih nagnao na njeno slijedenje. 

Medutim, sto se tice pitanja o kojima Omer nije okupljao 
ashabe nego je on u vezi s njima imao svoje licne stavove, to daje 
pravo i drugima da o tim pitanjima imaju misljenja koja su oprecna 
njegovom. Kao primjer toga moze se navesti njegov stav u vezi s 
mirazom kad se nade u kombinaciji djed i braca, kao i o neo- 
pozivom razvodu braka. U ovim primjerima Omerovo misljenje 
ne moze biti obavezno za druge ashabe, a Allah najbolje zna. 

Pravedne halife nazvani su hulefaur-rasidun zbog toga sto su 
spoznali Istinu i u skladu s njom vladali. Rijec rasid (razborit) sup- 
rotna je rijeci el-gavijj (zaveden). Gavin znaci onaj koji spozna 
Istinu i postupi suprotno njoj. U jednom predanju stoji: El- 
Mehdijin {'Upucivac') tj. Allah ce ih upucivati ka Istini i nece ih u 
stninputicu odvesti. Dakle, postoje tri termina: rasid, gavin \ dal- 
lun. Rasid ]e onaj ko spozna Istinu i sHjedi je. El-gavi je onaj ko 
spozna Istinu 1 ne slijedl je. Ed-dall je onaj koji je uopce ne pozna- 
je. Prema tome svaki rasid je muhted, a svaki muhted koji potpu- 
no slijedi Uputu jeste rasid, jer se Uputa upotpunjuje spoznajom 
Istine i njenim slijedenjem. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam; "...vasim ocnjacima prihvatite 
se toga..." alegorija su kako se treba pridrzavati sunneta Poslanika, 
alejhis-selam, i prakse prvih halifa (hulefaur-rasidina). 

* * * 
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Rijeci sii Poslanlka, alejhis-seiam: "...cuvajte se novina u vje- 
ri, ta svaka je novina novotarija, svaka novotarija je zabluda..." 
Ovo je upozorenje muslimanima da se klone slijedenja novotarija i 
to je fokusirao rjecima: "...svaka novotarija je zabluda..." Pod^no- 
votarljom se ovdje misli na one sto nema nikakvog oslonca u Seri- 
jatu koji bi ga opravdavao. Sve sto ima oslonca u Serijatu to nije 
bid'at (novotarija) u serijatskoj vec same u jezickoj termmologiji. 

U Muslimovom Sahibu prenosi sc od Dzabira, r.a., da je 
Poslanik, alejhis-selam, na svojim hutbama ucio: "Najbolji govor 
je AUahova knjiga, najbolji put (praksa) je Muhammedov, alejhis- 
selam, najgore su stvari novotarije, a svaka novotarija je zablu- 



* * * 



Rijeci su Poslanika, alejliis-selam: "...svaka novotarija je zab- 
luda..." Ovo je jedna od Poslanikovih, alejhis-selam, sazetih i jez- 
grovitih izjava koja predstavlja jedno od velicanstvenih vjerskih 
nacela. Ona ima slicnosti s ovim hadisom: "Ko uvede u ovu nasu 
stvar (vjeru) ono sto nije od nje nece se to prihvatiti." 

Dakle, ko god nesto izmisli i pripise to vjeri, a ne bude imalo 
oslonca u vjeri koji bi ga opravdavao, to ce se smatrati zabludom i 
vjera nema nista s time, svejedno da li se to odnosilo na vjerovanje, 
djela ili rijeci, vidljive ili nevidljive manifestacije toga. 

Medutim, sto se tice izjava koje se prenose od prethodnika, a 
u kojima se tvrdi da su neke novotarije smatrane lijepim, pod tim 
se misli na novotarije u jezickom, a ne serijatskom smislu. Kao 
primjer za to moze se navesti izjava Omera, radijallahu anhu, kada 
je okupio Ijude oko jednog imama na teravih-namazu. Kada je vi- 
dio kako Ijudi klanjaju iza tog imama rekao je: "Divna li je ovo no- 
votarija." Prenosi se od njega da je rekao: "Ako je ovo novotarija 
pa onda je ona divna." 

Cak se prenosi da mu je Ubej ibn Rab, radijallahu anhu, re- 

^■'" Muslim, 817. 
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kao: "Ovako ranije nije bilo!" Omer mu odgovori: "Znam, ali je 
zaista divno." On time zeli reci da ovakva praksa prije nije posto- 
jala ali ona ima svoju serijatsku osno^TJ koja je opravdava, jer je 
Poslanik, alejhis-selam, podsticao na klanjanje tera\'ih-namaza u 
ramazanu. Ljudi su u njegovo vrijeme teraviju klanjali u manjim 
dzematinia i pojedinacno u dzaraiji. Cak je i sam Poslanik, alejhis- 
selarn, vise puta klanjao ashabima teraviju, ali je odustao od toga 
scrahujuci da im se teravija ne upise u obavezni farz-namaz, a da 
oni ne budu u stanju da se toga dosljedno pridrzavaju. Nakon nje- 
ga te bojazni je nestalo. 

Takoder, Poslanik, alejhis-selam, naredio je slijedenje prakse 
njegovih pravednih nasljednlka i na osno\ii toga klanjanje teravije 
u dzematu postalo je praksa njegovih pravednih nasljednika, jer su 
to ljudi radili u vrijeme Omera, Osmana i Alije. 

Isti je slucaj i s pr\'im ezanom prije dzuma-namaza kojeg je 
Osman, radijallahu anhu, uveo zbog potrebe ljudi, S tira postup- 
kom se i Alija, radijallahu anhu, slozio, a musUmani ga nastavili 
praktikovati. 

Slicna je stvar i sa sakupljanjem Kur'ana u jednu zbirku - 
Mushaf. U vezi s tim 2ejd ibn Sabit, radijallahu anhu, imao je re- 
zen'isan stav pa se s cudenjem obratio Ebu Bekru i Omeru, radi- 
jallahu anhuma, rijecima: "Kako se usudujete uciniti ono sto Vje- 
rovjesnik, alejhis-selam, nije radio!?" Medutim, kasnije je shvatio 
da je to opca korist i prihvatio to. Vjerovjesnlk, alejhis-selam, na- 
redio je pismenu registraciju Objave, sto znaci da nema nikakve 
razlike da bude zapisana parcijalno ili integralno. Zatim se isposta- 
vilo da je njeno integralno zapisivanje na jednom mjestu korisnije i 
bolje, 

Osman, radijallahu anhu, okupio je, takoder, umet oko jed- 
nog Mushafa obznanjujuci onima koji su mu oponirali da je to 
uradio iz bojazni da se umet ne razjedini. To je odobrio Alija i 
mnogi ashabi, r.a. Znaci u tome je bila cista javna korist. 

Isti je slucaj i s poricateljima zekata. O tom slucaju su 1 
Omer i dmgi ashabi bill rezervisani sve dok im Ebu Bekr, radijal- 
lahu anhu, nije pojasnio serijatsku osno\TJ na kojoj pociva njegov 
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stav, pa su to Ijudi jednodusno prihvatili. Isti je slucaj i s obraca- 
njima i vazovima povodom razlicitih dogadaja i manifestacija. 

Hasan, rahiniehullah, rekao je o tome: "To )e novotarija, ali 
divna li je to novotarija. Koliko !i je samo dova usiisano, potreba 
ispunjeno, koliko li se brace tako okoristilo," 

Oni takva predavanja 1 manifestacije nazivaju novotarijaraa 
zbog toga sto su one poprimile odredene drustvene oblike i sto se 
odrzavaju u odredenom vremenu jer Poslanik, alejhis-selam, nlje 
imao odredeno vrijeme u kojem se obracao ashabima osim obave- 
znih hutbi na dzumama t bajramima. On bi im se obracao s vre- 
mena na vrijeme ill kada bi se sta desilo ili kada je bila neka potre- 
ba da ih podsjeti na nesto, Potom su ashabi prihvatili da se odredi 
odredeno vrijeme za predavanje, kao sto smo vec naveli da se Ibn 
Mesud svakog cetvrtka obracao ashabima. 

U Buharijinom Sahihu prenosi se od Ibn Abbasa, radijallahu 
anhuma, da je rekao: "Obracajte se Ijudima jednom nedjeljno, ako 
vam je to malo, pa dva puta. Nemojte im se obracatl vise od tri pu- 
ta, dosadit cete lm."'*''° 

Hafiz Ebu Neira prenosi svojim senedom od Ibrahima ibn 
Dzunejda izja\ai imama Safije, rahimehuHah, u kojoj stoji: "Dvije 
su vrste bid'ata (novotarija), i to pohvalne i pokudene. Pohvalna je 
ona koja je u skladu sa surtnetom, a pokudena je ona koja je supro- 
tna sunnetu." To je potkrijepio Omerovom, r.a., izrekom: "Divna 
li je to novotarija." 

Izjava imama Safije je u kontekstu onoga sto smo spomenu- 
li, a to je da je pokudena novotarija ona koja nema nikakvog os- 
lonca u Serijatu. To je upravo i znacenje bid'ata u serijatskoj ter- 
minologiji. Pohvalna novotarija ili novina jeste ona koja ima osno- 
ve i oslonca u sunnetu. Takva stvar naziva se novotarijom u jezic- 
kom a ne serijatskom znacenju, zbog toga sto je u skladu sa Serija- 
tom. 

Od imama Safije prenosi se i slijedeca izjava koja to pojas- 



^^^Buhari, 11/138, Feth. 
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njava: "Dvije su vrste novotarija: novotarija koja nije u skladu sa 
Kur'anom, sunnetom, predanjem ili konsenzusom. Takva je novo- 
tarija zabluda. Sto se :ice novine koja u sebi nosi dobro i koja nije 
oprecna spomenutom, ona nije prezrena, tj. pohvalna je." 

Mnogo je novih stvari oko kojih su se ucenjaci razisli, tj. da 
li su novotarlje ili nisu, zbog toga sto nisu bili nacisto da li one 
imaju oslonca u sunnetu ili nemaju. Primjer toga jeste zapisivanje 
hadisa. Omer je to zabranio, dok je veliki broj ashaba to odobrio 
jer su svoj stav argiimentovali na osnovu mnogih hadisa koji to 
odobravaju. Kad je rijec o pisanju tefsira Rur'ana i hadisa, neki su 
ucenjaci to zabranjivali, a neki su dozvoljavali. Slicno je i sa zapisi- 
vanjem odredenih misljenja u vezi s pitanjem halaLi I harama, za- 
pisivanjem podrobnih rasprava o meduljudskim odnosima, halo- 
vima srca koja se ne prenose od ashaba niti tabiina, radijallahu an- 
hum, Ahmed je to uvehko prezirao, 

Danas, u nase vrijeme, koje je daleko od vremena nasih pret- 
hodnika, osjeca se velika potreba za preciziranjem i cenzuroin 
onoga sto nam je preneseno od njih s ciljem da se ustanovi koje je 
to znanje bilo u njihovo vrijeme, a sta mu je pridodato od novota- 
rija kako bi se moglo znati sta je sunnet a sta novotarija. 

Ibn Mesud, radijallahu anhu, kaze: "Vi ste danas osvanuli na 
AUahovoj izvorno cistoj vjeri, Sutra cete unositi novotarije, a i 
drugi ce vam ih podmetati. Kada vidite novotariju, prihvatite se 
prve generacije." Ibn Mesud je ovo rekao u vrijeme pravednih hali- 
fa. 

Humejd prenosi da je Malik rekao: "Od ovih strasti (heva) u 
vrijeme Poslanika, alejhis-selam, Ebu Bekra, Omera i Osmana nije 
bilo nista." 

Imam Malik, rahimehuUah, aludira preko strasti u spomenu- 
toj izreci na razilazenja oko osnovnih islamskih nacela kod hari- 
dzija, rafidija, murdzija i drugih koji su muslimane proglasavali 
nevjernicima i tako dozvoljavali prolijevanje njihove ki'X'i, uzurpi- 
ranje njihove imovine, tvrdeci da ce vjecno ostati u Vatri, ili na one 
koji su elitu ovog umeta smatrali grjesnicima i nevjernicima, ili su- 
protno tome na one koji smatraju da grijesi ne stete grjesnicima 
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vjerujuci dz niko od muslimana nece uci u Vatru!'*'" 

Teze od toga jeste ono sto je izmisljeno oko AUahovih djela 
u vezi s pitanjem Njegove odredbe. Nepokoran je i ncposlusan 
onaj kc5J! je porice, a misli da ga je Allah oslobodio odgovornosti. 

Jos teze od toga jeste govor kojeg su izumili u vezi s pita- 
njem Allahova bica i Njcgovih svojstava. O tome Poslanik, alejhis- 
selam, ashabl 1 oni koji su ih ispravno sHjedlli u vjeri nlsu govorili. 

Oni su na taj nacin zanijekali ono sto se govori o tome u 
Kur'anu i sunnetu, misleci pn tome da su od Allaha odagnali ono 
sto logika nalaze da se odagna od Njega smatrajucl nemogucim da 
to Allah potvrdi. 

Drugl se pak nisu zadovoljlli da ih samo potvrde, nego su 
Mu pripisali svojstva, ali na nacin da se nuzno vjeruje da su slicna 
svojstvima Njegovih stvorenja. Te nuznosti, bilo da se radi o negi- 
ranju ili potvrdivanju na taj nacin, jesu ono o cemu su se pn^e ge- 
neracije selefa sustezali. 

Novotarija koja se pojavila nakon ashaba i tabiina jeste i ras- 
prava o halalu i haramu bazirana na pukoj loglci i razumu sto je 
imalo za posljedicu odbacivanje mnogobrojnih stvari koje su dos- 
tavljene u sunnetu zbog toga sto su bile u kontradiktornosti s ra- 
zumom i analog LJom. 

Potom se javljaju rasprave o hakikatu putem duhovnih do- 
zivljaja (zevka) i otkrovenja (kesfa). Smatrano je da je hakikat*^" 
suprotnost Serijata i da su spoznaja i ljuba\' dovoljni bez Serijata 
da se Bog spozna i da nema potrebe upraznjavati djela (vjerske 
obaveze). Cak se smatralo da je Serijat prepreka spoznaji. Ili da je 
Serijat potreban samo za obicnu svjetinu. Mozda je svemu tome 
pridodana Jos i rasprava o hitku i svojstvima koja je sigurno bila u 
suprotnosti s Rur'anom, sunnetom i konsenzusom prvlh musli- 



■*"" Ovim se aludira na sektu munizija. 

"'"'- Hakikat ~ poznavanje zbiljske Bozije naravi... oznacava Boga kao je- 
dinstvo koje obuhvata sve realnosti, inace, nazivano 'prisuce 
objedinjenja'. Leksikon isLima - str. 228 
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mana. "...Allah ukazuje na Pravi put onome home On hoce." (El- 
Bekare, 213.) 
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jUuj (> j-^'j sLi^l JJ^j S'>U3Jl *-ij'j li~-i <j il^' V till x^' aJ^ 4)1 

j^Nl ^i^ i]^^->l Nl jLi (»-J Jj-Uju ^ ^J:^ ^L^l ^ (»-rJ^^ 

cia «iK iiUi iJ">U; iSj^\ Nl Jli ^^' jL4J;-I <^l:-- o^'jij l'%^\ i>ij.^j 
\j,\j ^1 ^ L >j:JLa li_A >JiAp wiJ Jli |»^ a^LJl. I>-l3 4)1 JJ^-'J Li Jj 

.?ii~>wP J — :^ tJ^Jj^ Jlij ^Jj.^^11 a] J J 

Od Muaza ibn Dzebela, radijallahu anhu, prenosi se da je re- 
kao: "'AUaliov Poslanice, obavljesti me o djelu koje ce me 
uvesti u Dzennet a iidaljiti od Vatre.' On recc: 'Pitao si me o 
velikoj stvari. Ona je khka onome kome to Allah olaksa. 
Robuj AILihu, ne pridruzuj Mu nista, obavljaj namaz, iidje- 
Ijuj zekat, posti ramazan i hodocasti Kabu.' Zatim recc: 'Zelis 
li da te iiputim na vrata dobra: 'Post je stit, sadaka neutralise 
grijehe kao sto voda gasi vatru, kao i namaz covjeka u dubini 
noci.' Tada je proucio: 'Bokovi njihovi se postelja lisavaju..,\ 
pa je ucio sve dok nije dosao do rijeci: '...za ono sto sti cinilu 
{Es-Sed'ida, 16-17.) Nakon toga je re kao: 'ZcIis li da te oba- 
vijestim o glavnoj stvari, njcnom stupii i njenom vrhimcu?' 
Rekoh: Nego sta, Allahov Poslanice.' On rece: 'Glavna stvar 
je islam, njegov stup je namaz, a njegov vrhunac je dzihad.' 
Zatim rece: 'Hoces li da te obavijestim o najvaznijem {teme- 
Iju) svega toga?' Rekoh: 'Nego sta, Allahov Poslanice.' On se 
dohvati za jezik i rece: 'Cuvaj ovo.' Rekoh: 'Allahov Poslani- 



IBN REDZEB EL-HANBELI 



ce, pa zar cemo i za govor biti pitani?' Poslanik odgovori: 
'Dabogda te majka izgubila, Mua2eM43 Pa zar ce Ijude u Vat- 
ru ista dm go bacati na njihova lica' ili je rekao: '...noseve do 
plodovi njihovih jezika!?'"^''"' 



Rjjeci Muaza ibn Dzebela, radijallahu anhu: "...obavijesti me 
o djelu koje ce me uvesti u Dzennet a udaljiti od Vatre." U ko- 
mentaru hadisa br. 22 spomenuli smo vjerodostojne hadise od Ebu 
Hurejre i Ebu Ejjuba, radijallahu anhuma, i drugih, da su Vjerovje- 
snika, alejhis-selam, vec pitali o ovim stvarima pa je njegov odgo- 
vor bio istovjetan odgovoru kojeg je dao Muazu, radijallahu anhu. 

Imam Ahmed biljezi da je Muaz upitao: "O Allahov Poslani- 
ce! Zelim da te upitam o necem sto me je razboljelo i dusu mi spa- 
lilo!" On rece: "Pitaj sto god hoces." Muaz rece: "Obavijesti me o 
djelu koje ce me uvesti u Dzennet i da te vise ni o cemo ne pitam." 
Ovo pokazuje koliki je same bio interes Muaza, radijallahu anhu, 
za dobra djela. Ovo je i argument tvrdnji da su djela uzrok za ula- 
zak u Dzennet, kao sto Uzviseni kaze: "Eto, to je Dzetinet, koji 
vam je darovan kao nagrada za ono sto ste radili." (Ez-Zuhruf, 
72) 

Medutim, hadis Poslanika, alejhis-selam: "Niko od vas nece 
uci u Dzennet zbog svojih djela...'"'"''' govori o tome da djelo samo 
po sebi ne moze nikoga uvesti u Dzennet nego se preko njega ula- 
zi u Dzennet zato sto ga je Allah iz svoje milosti i dobrote ucinio 
razlogom za to. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Pitao si me o velikoj stva- 
ri,.." Vec je navedeno da je neki covjek pitao Vjerovjesnika, alej- 
his-selam, o slicnoj stvari, pa mu je on rekao: "lako si ga sazeo, 
odgovor na njega ogroman je i dug." To je zato sto je ulazak u 



•*^- Pogledaj hadis br.l2 fus.br. 184. 
''' Ahmed, 5/231., Tirmizi, 2616. 
^'^ Buhari, 10/127, Muslim, 2816. 
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Dzennet i spas od Vatre velika stvar. Zbog toga je Allah objavio 
knjige i poslao poslanike. Vjerovjesnik, alejhis-selam, upitao je ne- 
kog covjeka: "Sta govoris dok si u nainazu?" Ovaj odgovori: "Mo- 
lim Allaha za Dzennet I utjecem se Njemu od Vatre. Ja ne znam da 
Ga molim kao sto to cims ti a i Muaz." Poslanik, alejhis-selam, mu 
odgovori: "Pa oko toga i mi se staino vrtimo (u svojim dovama)." 

U drugom predanju stoji: "Pa zar je moje saputanje, a 1 Mua- 
zovo oko iceg drugog nego da molimo Allaha za Dzennet a i da 
nas sacuva Vatre! "^""^ 

^ * * 

Rijeci su Poslanlka, alejhis-selam: "Lahko je onome kome to 
Allah olaksa." Aludira se na to da je ishod i uspjeh samo u rukama 
Uzvisenog Allaha. Rome Allah olaksa uputu, taj je upucen, a ko- 
me ne olaksa, to mu nece biti lahko. Uzviseni je rekao: "...onome 
koji udjelJHJe i ne grijest, i ojio najljepse smatra istinitim, njemu 
cemo lahkocu olaksati; a onome koji tvrdici i osjeca se neovisnim i 
ono najljepse smatra laznim, njemu cemo teskocu otezati." (El- 
Lejl,5-10)''' 

Uzviseni Allah obavjestava nas kako je Musa, alejhis-selam, 
govorio u svojoj dovi: "Gospodam 7noj," - rece Musa - "ucini 
prostranim prsa moja i olaksaj zadatak moj." (Ta Ha, 25-26) 

* * * 

Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "Zelis li da te uputim na 



'"• Ebu Davud, 792. 

""' Rijeci Uzvisenog: "...njetrnt cemo lahkocu olaksati... ", olaksat cemo 

mu udjeljivanje imetka na putu dobra i dat cemo da bude pokoran Aila- 

liu. Ajet je objavljen zbog Ebu Bekra es-Siddika, radijallahu anhu koji je 

otkupio sestero vjeruika porobljenlli od mekanskih musrika. Oni su ih 

mucili zbog njiiiove vjere te ih je Ebu Bekr oslobodio... 

Rijeci uzviseuog: '\.. njemu cemo leSkocti otezati'\ dat cemo mu samo ne- 

gativiie osobine i otezat cemo mu povode dobra i blagostanja. On nece 

biti u stanju ciniti dobra djela. To ce ga odvesii u Vatru, 
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vrata dobra..." kojima je, nakon sto je uvjetovao ukzak u Dzennet 
primjenom vjerski obligatnih duznosti (vadzJba), a potom je uka- 
zao na iiafile, tj. na vrata dobrovoljnih ibadeta. Medu Ijudima su 
Allahu najdrazi Njegovi milfenici, oni koji Mu se priblizavaju neo- 
baveznim do brim djelima (nafilama), nakon sto izvrse farzove. 



± -k -k 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...post jc stk..." Ovo je 
potvrdeno sunnetom od Poslanika, alejhis-selara, u razlicitim ver- 
zijama. Ovaj dio hadisa prenosi se i u zbirkama Buharije i Muslima 
od Ebu Hurejre, radijallahu anhu. 

Post je stit ukotiko ga ruzne rijeci i dmga losa djela ne probi- 
ju. Zato se u onome sto se biljezi u dva Sahiha od Ebu Hurejre, 
r.a., kaze: 



^V^d-^,^3 



^j Ji~Sji t>U *^Jl>-I Aj^a p'jj jlS" ISU ^:^ (.L^l 



"Post je stit. Kada neko od vas posti, neka spoino ne opci, 
neka ruzne rijeci ne govori i neka ne vrijeda, Ako mu se ne- 
ko uvredljivo obrati, neka kaze: 'Ja sam covjek, postac.'"^^^ 

Stit je ono pomocu cega se covjek stlti u borbi od udaraca. 
Take i post treba zastltiti covjeka od grijeha na ovom svijetu, kao 
sto Uzviseni kaze: "O vjernici! Propisuje vam se post, kao sto je 
propisan onima prije vas, da bisie se grijeha klonili." (El-Bekare, 
183) Ako je post stit od grijeha na dunjaluku, on ce mu biti stit od 
Vatre na ahiretu. Ro nema sebi stita od grijeha na dunjaluku nece 
imati stjta od vatre na ahiretu. 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...sadaka neutralise grije- 
he kao sto voda gasi vatru..." Uzviseni Allah, kaze: "Lijepo je kad 



Buhari, 1904. 
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javno dajete milostinju, alt je za vas bolje ako je dajete siromasi- 
ma kad niko ne vidi, i On ce preci preko nekih vasih hrdavih pos- 
tupaka..." (El-Bekare, 271) Ajet uka?:uje da sadaka brise grijehe a 
posebno kad a se tajno udjeljuje. 



I 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...kao i namaz covjeka u du- 
bini noci..." ukazuju na to da i ovaj postupak isto tako gasi grijehe 
poput sadake. U Muslimovom Sabihii od Ebu Hurejre, radijallahu 
iinhu, prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Najbolji 
namai, nakon obaveznog, jestc nocni namaz.'"''''' Nocni namaz bri- 
se grijehe jer je to najbolji oblik dobrovoljnog namaza. 

, J.—3-I -jfi- t-\jjj iijis^j bjljli^^l jtjiSSj *J il "ji- oL^JUj [>-J U^ 

U Tlrmizijinom Sahihu od Bilala, radijallahu anhu, prenosi se 
da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Obavljajte nocni namaz, 
jer je to praksa poboznih prije vas. Nocni je namaz bliskost s Uzvi- 
senim Allahom, udaljavanje od grijeha, brisanje ruznih postupaka 
i prevencija od tjelesnili bolesti."^^'' 

Rijeci su Muaza, radijallahu anhu, o Poslaniku, alejhis-selam: 
"...tada je proucio: 'Bokovi njihovi se post el ja lisavaju i out se Go- 
spodaru svome h straha i ielje klanjaju, a dio onog slo im Mi da- 
jemo lidjeljiijii, sve dok nije dosao do rijeci: \..y.a ono sto su ucini- 
H.'" Ove )e ajete Vjerovjesnik, alejhis-selam, proucio kada je spo- 
minjao odlike nocnog namaza. Tako je on objasnjavao vaznost 
ovog namaza. Allah je pohvalio one koji Mu dovu upucuju lisava- 
juci svoje bokove ugodnih postelja. Ovo obuhvata sve one koji 
nocti prekidaju snove radi dove i spominjanja Allaha. Tu spadaju i 
oni koji klanjaju izmedu aksama i jacije, kao i oni koji iscekuju u 



''"Muslim, 1163. 
'^TIrmizi,3549. 
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dzamlji jacija-namaz ne napustajuci dzamiju sve dok ga ne klanja- 
ju, i pored njihove vcHke potrebe za snom 1 njihove borbe protiv 
te svoje strasti, a radi obavljanja te duznosti. 

Vjeroviesnik, alejhis-selam, rekao je oniraa koji su cekali ja- 
clju: "Vi ste u namazu sve dok iscekujcte namaz."^''' 

To se odnosi i na one koji zaspu a potom ustanu nocu da bi 
klanjali tehedzud. To je, bez sumnje, najbolji oblik dobrovoljnog 
namaza uopce. Mozda se tu mogu ubrojati i oni koji prekidaju 
svo) san neposredno poslije zore radi obavljanja sabah-namaza, a 
posebno oni koje san zeli savladati. Zbog toga je mujezinu nare- 
deno da na sabah-namaz u ezanu doda: "Namaz je boiji od spava- 
nja." Biljezi Nesai i Tirmizi od Ebu Umame da je Poslanik, alejhis- 
selam, upitan; "Koja je dova najuslisanija?" "Na kraju noci i na 
kraju propisanih namaza.'""" Receno je da kada se kaze: 'Dubina 
noci', uopceno, onda se to odnosi na sredinu noci, a kada se kaze: 
'Zadnja dubina noci', onda se misH na sredinu druge poiovine, a to 
je peta sestina od sest sestina noci, odnosno to je vrijerae kada Al- 
lah najvise motri na svoje vjernlke, kako se prenosi u vjerodostoj- 
nim predanjima. 



* A * 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "Zelis li da te obavijestim 
o glavnoj stvari, njenom stupu i njenom vrhuncu?" Rekoh: "Nego 
sta, Allahov Poslanice." On rece: "Glavna stvar je islam, njegov 
stup je namaz, a njen je vrhunac dzihad..." 

Ovlm nas Poslanik, alejhis-selam, obavjestava o tri stvari, a 
to su: glavna stvar, njen stup i njen konacni vrhunac, 

Glavna stvar (re'sul emri) el-emr jeste vjera s kojom je Pos- 
lanik poslat, a to je islam. U drugom predanju spominje se da je to 
sehadet. Ko ne posvjedoci sehadet, javno i tajno, on od islama ne- 
ma nista. 



'■'Buliari, 2/51, Muslim, 640. 



""- Hadis je hasen, Sahihu kitabil-ezkar ve daifnbu, 1 76, 1 42. 
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Temelj vjere od kojeg ona zavisi kao sto gator zavisi od svo- 
jih stupova, jeste namaz. A njen Vfhunac i najvisi stepen je dzihad. 
Ovo jasno govori da je dzihad najbolje djelo, odmah iza propisa- 
iiih farzova. To je stav imama Ahmeda i nekih drugih ucenjaka. 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Zerra, radljallahu anhu, da je 
iipitao Vjerovjesnika, alejhis-selam: "Allahov Poslanice! Koje je 
djelo najbolje?" On rece: "Vjerovanje u Allaha, zatim dzihad na 
Allahovom putu.'"*^" Mnogobrojni su hadisi u vezi s ovim znace- 
njem. 

A- * * 

Riject su Poslanika, alejhis-selam: "Hoces li da te obavijesdm 
temelju svega toga?" Rekoh: "Nego sta, Allahov Poslanice." On 
se dolivati za jezik i rece: "Cuvaj ovo...". Hadis ukazuje da je cuva- 
nje jezika, njegovo kontrolisanje i sputavanje osnova svakog dob- 
ra. Onaj ko sacuva svoj jezik sacuvao je svoj zivot, uskladio ga i 
odrzao pod kontroiom/^^ 

Izrazom zetva jezika aludira se na zabranjene obllke govora i 
kaznu koja slijedi za to. Covjek svojira rijecima i djelima sije dob- 
ro iii zlo. Na Sudnjem ce danu poznjeti plodove onog sto je posi- 
jao. Ro posije dobro, bila to rijec ill djelo, poznjet ce casne plodo- 
ve, a ko posije zlo, bila to rijec ili djelo, sutra ce poznjeti kajanje. 

Iz Muazovog, radijallahu anhu, hadisa vidi se da ce najvise 
Ijude u Vatru uvesti upravo njihovi jezlci. Grijeh Je jezika i izgova- 
ranje sirka, a to je najveci grijeh kod Allaha. Tu spada i govor o 
Allahu bez ikakvog znanja i dokaza i to je 'brat' sirkii. Tu spada i 
lazno svjedocenje koje je ravno sirku. Tu spada i sihr, potvaranje 
cednih zena i djevojaka, laz, ogovaranje, kleveta, i ostalo cinjenje 
grijeha od kojih gotovo nijedan govor nije imun, iti u najmanju 
ruku vodi k njima. 



'^■'Buiiari, 5/148, Muslim, 84. 

■'■'■' Pogledaj komentar hadisa br. 1 5 i br. 2 1 . 
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Ebu Hurejre, radijalhihu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: "U Vatru ce se najcesce ulaziti zbog dvijc sup- 
Ijine; to sii iista i spoini organ.""*" Biljezi ga imam Ahmed 1 Tirmi- 
zi. 

(_5^^^1 t^i\j br jujI jUJl ij L(- J_}j l^-i ^;J^»;j U A,oJiCJlj *-LScJ J-?-jJi jl Jli 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da 
je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Zaista covjek moze da izgo- 
vari neku rtjec koje nije ni svjestan pa da zbog nje bude strovaljen 
u Vatru dublje od razdaljine izmedu Istoka i Zapada."^^^' 

Hasan, rahimehullah, rekao je: "Jexik je voda tijela, Ako se 
jezik ogrijesi, i tijelo ce se ogrijesiti; a ako jezik ostane cestit, i tije- 
lo ce biti cestjto." 

Junus ibn Ubejd, rahimehullah, rekao je: "Kada god sam 
primijetio nekog da pazi na svoj jezik, kod njega sam cestitost 
opazio i u oscalnn njegovim djelima." 

Jahja ibn Ebi Kesir, rahimehullah, rekao je: "Nikada covjek 
nije ocistio svoj govor, a da to nisam opazio na njegovim ostalim 
djelima, a nikada nijedan covjek nije opoganio svoj govor, a da to 
nisara primijetio na ostalim njegovim postupcima." 

Ibnul-Mubarek prenosi od Fudale, a ovaj od Junusa ibn 
Ubejde da je rekao: "Neces naci ni jedno dobro djelo da ga slijede 
sva ostala dobra do jezika. Mozes vidjeti covjeka kako danju posti, 
a da se omrsi haramom! Takoder, mozes vidjeti drugog da nocu 
klanja a danju lazno svjedoci (i spomenuo je jos primjera), ali ne 
mozes vidjeti covjeka koji iskreno govori istinu a da su njegova 



'-' Ibn Madza, 4246. 

'-'' Buhari, 1 1/308, Muslim, 2988. 
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djela oprecna njegovora govoru. 
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">Li (jL—-^ j^ (V" (f^ *^j f^L-il J/- C-.5L-.J LajSL|i:J ■)li e-LJ.! Pj^j 

Od Ebu Salebe el-Husenija Dzursuma ibn Nasira prcnosi se 
da je Allahov Poslanik, alejhis-sclam, rekao: "Uzviseni Allah 
propisao je farzove pa ih ne zanemartijte, a odredio je i gra- 
nice pa ih ne prekoraciijte, a neke stvari je presutio iz milosti 
prema vama, a ne iz zaborava, i nemojte ih istrazivati." 

Hadis je hasen, prenosi ga Darekutni i drugi/''' 



^'^ Rekoh: lo je hadis daif kako sani to detaljno pojasnio u djelu Sahihu 
kitabil-ezkar ve daifuhu, br. 1260/26S. Izostavio sam njegov konientar 
jer ne ispunjava uvjete koje sam postavio u ovom djelu. 



m 
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■ AJL^L ij^i-J "S-^-U ■jI elj j /j. 



r-Wi 



C~>-L:^ 



Od Ebii Abbasa Sehla ibn es-Saidijja, radijallahu anhu, pre- 
nosi se da je rekao: "Dosao je neki covjek Allahovom Posla- 
niku, alejhis-selam, i rekao: 'Allaliov Poslanice, ukazi mi na 
neko djelo, koje ako budem radio, da me zavoli Allah i da me 
zavole Ijudi.' Poslanik mu rece: 'Sustegni se od dunjaluka, 
voljet ce te Allah a budi ravnodusan prema onome sto je u 
rukama Ijudi, voljet ce te Ijudi.'" 

Hadis je hasen, prenosi ga Ibn Madza i drugi s dobrim lan- 
cima prenosilaca.'*^^ 



^-^ Rekoh: To je hadis daif kako sam pojasnio u Sahiliu kitabil ezkaravc 
daifuhu, 1250/267. Izostavio sam njegov komentar jer ne ispunjava moje 
uvjete koje sam postavio u ovom djelu. 
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■till (J--^ till Jij-^-'j jl "LJ^p 4il tff^j l5J"^-=^' tiUU V' Jjn-^ _La-^ jjI -jP 

.(( jl^^ Vj j> 'y )) Jli ^j Up 

*Jl^j 4_dp Ail j^ — i3 i,^-—'' J-^ "*-;:;' ,j^ t,^ i>; j^*'*^ j^ y<^y> p=jil 

,Liut; Lg..Aju (_5jjii (J i <uj JLjt_>< LI Ja4— «U '^k^jA 

Od Ebu Seida Sa'da ibn Malika Ibn Sinana el-Hudnja, radi- 
jallahu anhu, prenosi se da je Allahov Poslanik, alejhis-selam, 
rekao: "Ne smije se ciniti steta, niti pretjerivati u uzvraca- 
nju." 

■k ic ik 

Ucenjaci nisu saglasni u vezi s pitanjem rijeci ed-darr i eddi- 
rar, da li one iniaju razlicita znacenja ili ne? Neki smatraju da oba 
termina imaju ista znacenja i da su u hadisu upotrijebljena da bi se 
njihovo znacenje istaklo i potvrdilo. Medutim, poznato je da pos- 
toji razlika u njihovom znacenju. Zatim je receno da je darer ime- 
nica a dirar glagol. To bi onda znaciki da je darer steta sama po 
sebi u Serijatu zabranjena a da je i dirar (nezakonito nanosenje ste- 
te dmgonie) takoder u islaniu zabranjeno. 

Takoder je receno da je darer nanosenje drugora state zbog 
svoje korlsti, a da je dinxr nanosenje drugome stete bez ikakve ko- 
risti onome ko je nanosi, kao npr. da neko nekome zabrani nesto 
sto mu ne steti, a sto ce nanijeti stetu onome kome je to zabranio. 

Ovo misljenje preferirali su Ibn Abdulberr 1 Ibn SaLih. 

Receno je takoder da je darer nanosenje stete onom ko mu 
ne steti a da je dirar nanosenje stete onom i\o mu je nanio stetu, ali 
na nelegalan (nedozvoljen) nacin. 

* * * 

Dakle, iz navedenog se vidi da je Vjerovjesnik, alejhis-selani, 
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zabranio sve vldove neopravdane stete, tj. i darer i dirar. Mcdutim, 
dozvoljeno je nanijeti stetu covjeku koji je to zasluzio prekzenjem 
Aliahovih granica, takav ce se kazniti u skladu s njegovim prijes- 
tupom, Hi je dozvoljeno nanijeti stetu i onome koji je scbi ili dru- 
gom nanio nasilje. Medutim, sve to trcba bitl ucinjeno po pravdi. 
Ali to nije namjera hadisa vec se njime aludira na nanosenje stete 
bez ikakvog razloga. To se raoze desiti na dva nacina. 

Prvi nacin je da u tome ne bude drugog cilja osim nanosenje 
stete drugom. Neraa sumnje u odvratnost i znbranjenost tog pos- 
tupka. U Kur'anu se na vise mjesta zabranjuje nanosenje stete: 

- prilikom oporuke ili testamenta: '\..posto sc izvrU, ne oste- 
cujtici nikoga, oporuka koja je osLavljena.." (En-Nisa, 12) Ibn 
Abbas, radijallahu anhu, veli: "Veliki je grijeh kada se oporukom 
neko osteti", pa je proucio spomenuti ajet. Nanosenje stete u opo- 
ruci moze biti; 

- da se opoiTJci nasljedniku nesto pored dijela koji mu je Al- 
lah odredio. Zato je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Allah je pro- 
pisao svakom nasljedniku one sto mu pripada, zato nema oporuke 
nasljedniku" i"*"'' 

- da se oporuci onom ko nije nasljednik vise od trecine imo- 
vine i tako se umanje prava nasljednika. Upravo zbog toga Vjerov- 
jesnik, alejhis-selam, rekao je: "Trecina, a i trecina je mnogo"; 

Ako neko oporuci nasljedniku, ih onom ko nije nasljednik, 
vise od trecine, ta se oporuka nece realizovati sve dok je ne odobre 
nasljednici, svejedno da h je oporuci lac time namjeravao ili ne na- 
nijeti stetu nasljednicima. 

Medutim, ako bude namjeravao nanijeti stetu nasljednicima 
oporukom trecine imetka nenasljedniku, on ce zbog te svoje nara- 
jere biti grjesan. Ako se ta namjera ustanovi njegovim priznanjem, 
postavlja se pitanje da li ce sc ta oporuka ponistiti ili nece? Ibn 
Atijja prenosi od Malika da se ona ponistava, a receno je da je to 
stav i hanbelijske pravne skole; 



' Ebu Davud, 2870. 
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II 'I I 



prilikom vracanja zeni nakon opoziva razvoda. Uzviseni je 



rekao: 



iJj_JJUj jij^^ j\ tJj./>^ C;^,^^^ t>S^^ ZA^ 'l-^' f^^ 'Mj^ 

*A.lij |iJLls Jlii ilUJ JjUj ^J IjJIjO Ijly-^ u^J^-T^ 'J 

"Kada pustite zetie, onda ih, prije nego ko isptme nji- 
ma propisano vrijenie za cekctuje, na lijep nacin zadr- 
iite Hi ih velikodusno otpremite. I ne zadrzavajte ih da 
biste im liciiiili tiasHje; a oiiaj ko tako postupi - ogrije- 
sio seprema sebi..." (El-Bekare, 231) 

'\..miizevi njihovi imaju pravo da ih, dok one cekaju, 
vrate ako zele da dobro djelo ucijie..." (El-Bekare, 228) 

Ovi ajeti govore o tome da ukoliko muskarac vracanjem zeni 
zeli da joj nanese stetu, on ce za to biti grjesan. Tako su postupali 
na pocetku is lama prije nego Je islam ogranicio razvod na tri puta. 
U to vrijeme covjek bi pustio svoju zenu i ostavio bi je sve do sko- 
rog zavrsetka ideta, zatim je vratio pa je opet pustio i tako bl radio 
do beskonacnosti. 

Ostavljao bi zenu bez statusa, niti razvedenu niti udatu. Uz- 
viseni Allah je to ponistio i ogranicio razvod na samo tri puta. 

Malik sniatra da covjek koji se vrati zeni prije zavrsetka nje- 
na ideta, tj. propisanog vremena za postrazvodno cekanje, pa je 
nakon toga ponovo pusti prije spolnog opcenja namjeravajuci da 
joj produzavanjem ideta namjerno nanese stetu, ti tom slucaju ta 
zena nece zapocinjati novi idet nego ce ga nastaviti od vremena 
otkad ga je prekinula prije nego sto ju je muz vratio. A ako time 
covjek ne bude namjeravao da joj nasreri, zapocet ce novi idet, A 
receno je da zena u svakom slucaju treba nastaviti idet, a ne zapo- 
ceti ga iznova. To je misljenje i Ataa, Katade, Safije u starom mez- 
hebu, i Ahmeda. Medutim, Ebu Kalaba, Zuhri, Sevri, Ebu Hanifa, 
Safija, u novom mezhebu, i Ishak zauzimaju stav da zena u sva- 
kom od spomenutih slucajeva treba poceti idet iznova, a ne nasta- 
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viti ga odakle je prekinut;. 

- prllikom ilaa^*"" Allah je odredio period od cetiri mjeseca 
covjeku koji se zakleo da nece iraati odnos sa svojom 7.enom da 
mora odstupiti od te svoje zakietve. U torn slucaju cc mu kadija 
odrediti taj period, pa ako se u njemu vrati svoioj zeni, to ce se 
smatrati njegovim pokajanjem, a ako ustraje na to] svojoj zakletvl, 
tokom cijelog perioda nakon toga nece mu se dozvoliti da joj pri- 
de. O torn pitanju kod klasicne i postklasicne ulema imamo dva 
stava. Jedni kazu da ce se zena rastaviti s njim cim prode taj period 
od cetiri mjeseca, a drugi kazu da mu treba dati drugu priliku, pa 
ako je ispuni, zena se nece rastavljati s njim, a ako ne ispuni onda 
se ona rastavlja. 

Ako bi se muz odrekao seksualnih odnosa sa svojom zenom 
s namjerom da nanese stetu zeni, bez ilaa tj. zakietve da cetiri mje- 
seca nece opciti s njom, mnogi hanbelijski piravnici smatraju da ce 
se nad njim s prove sti pro pis onog ko je pocinlo ilau, i to je najpo- 
znatiji stav imama Ahmeda. 

Drugi pravnici smatraju da ako se muz odrekne seksualnog 
odnosa sa svojom zenom u periodu od cetiri mjeseca bez ikakvog 
razloga, pa nakon toga zatrazi razvod, udovoljit ce mu se, s obzi- 
rom da je kod nas seksualni odnos za vrijeme tog perioda vadzib 
(obavezan). 

Da li ce se taj njegov postupak smatrati kao namjera nanose- 
nja stete ili nece? Imam Malik i pravnici malikijske skole smatraju 
da ukoliko se muskarac odrekne seksualnih odnosa bez opravda- 
nog razloga, brak se ponistava, s tim sto nisu saglasni koji period 
treba proci da bi se brak raskinuo. Ako bi muskarac ostao dugo na 
svom putovanju pa zena zatrazi od njega da se vrati i on to odbije, 
serijatski kadija ponistit ce taj brak. To je stav Malika, Ahmeda i 
Ishaka. Medutim, Ahmed je taj period ogranicio sa sest mjeseci na 
dvije godine; 



tt 
■ 



*''- To je kad se muz zakune da nece iinati spolni odnos sa svojom supru- 
gom. 
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- steta koja se nanosi dojenjem. Uzviseni kaze: "...majka fie 
smije da trpi Uetu zbog djeteta svoga, a ni otac zbog svoga djete- 
ta..." (El-Bekare, 293) Komentarisucl: "...majka ne smije da trpi 
stetu zbog djeteta svoga...", Mudzahid, rahimehullah, rekao je: 
"Ne smije se majci zabraniti da doji svoje dijete te da je to razalos- 
ti." Ata, Katada, 2uhrl, Sufjan i Suddi, rahiraehumullah, smatraju 
da ukoliko se majka zadovoiji s onira s cirae se zadovolje druge 
zene, onda ona polaze vise prava na dojenje od drugih. U vezi s 
ovim stavom se i Ahmed jasno izjasnio, pa cak kada bl zena bila i 
pod okriljem muza. 

Receno je i da ako bi zena bila pod skrbnistvom rauza, on ne 
bi imao pravo zabraniti joj dojenje djeteta, osim ako ne bi bio u 
mogucnosti pronaci drugu dojilju. Ovo je stav imama Safije i ne- 
kih hanbelijskih pravnika. Medutim, to je dozvoljeno samo ukoli- 
ko muz tako postupi radi boljeg nasladivanja svojom zenom, a ne 
s ciljem da joj nanese stetu. 

Rijeci Uzvisenog: "...a 7ii otac zbog svoga djeteta...", znace 
da je i raspustenici ukoliko zatrazi da doji svoje dijete uz uobicaje- 
nu protunaknadu, otac obavezan to dozvoliti, svjedno da li je na- 
sao pored nje drugu dojilju ili ne. O ovom se sta\Tj Ahmed jasno 
izjasnio. 

Medutim, ukoliko bi majka djeteta, raspustenica, trazila 
mnogo vecu protunaknadu za dojenje nego sto je uobicajena, onda 
otac nije obavezan udovoljiti tom njenom zahtjevu, jer ona time 
zeli da rau nanese stetu. I o ovom pitanju se imam Ahmed jasno 
odredio; 

- steta koja nastaje pri kupoprodaji. Prenesena je zabrana o 
kupoprodaji nevoljnika, 

Abdullah ibn M'akal, rckao je: "Kupoprodaja u nevolji je 
kamata." 

Imam Ahmed je upitan o prodaji nevoljnika te je to zabrani- 
o. Ljudi su ga upitali zasto on ima takav stav, a on im odgovori: 
"Nevoljnik je tada prijeko potrebit, pa ti to iskoristis i prodas mu 
za dvadeset (dinani) robu koja vrijedi sarao deset." 

Ebu Talib je rekao: "Receno je Ahmedu: 'Ako za deset zara- 
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di pet' pa je Ahmed to smatrao poku denim." 

Takoder, nije dozvoljeno ako je kupac neiskusan u cjenkanju 
i prodavac mu prevarom uveca cijenu, Ahmed je rekao: "O bra ana i 
pre vara je da covjek bude obmanut u necemu i onohko kohko Iju- 
di i u cemu bivaju obicno prevareni i obmanuti, a to je da mu neko 
proda robu koja vrijedi dva dirhema ?,a pet du-hema." Mahkijski 
mezheb i Ahmed u jednom predanjta smatraju da u torn slucaju 
onaj ko je obmanut ima pravo raskinuti tu prodaju. Medutim, 
ukollko bi covjek trebao gotovinu i ne nade nekog ko bi mu po- 
zajmio potrebnj novae pa kupi robu na odlozeno placanje, a nam- 
jera mu je da tu robu proda i da se okoristi njenom zaradom, o le- 
galnosti te prodaje od prethodnika imamo dva stava. Imam Ah- 
med u jednom predanju to je dozvolio, a u drugom je rekao: "Bo- 
jira se da je rijec o nevoljniku, pa cak ako bi prodao robu onome 
od koga ju je i kupio". Vecina prethodnika to zabranjuje, a to je 
stav i Malika, Ebu Hanife, Ahmeda i drugih. 

Drugi nacin je da kada covjek nanoseci stetu drugom ima 
opravdan motiv, kao npr. da raspolaze svojom imovinom na nacin 
koji mu donosi korist, ili da zabrani drugom da se koristi njego- 
vom imovinom da bi je ustedio i take nanese stetu onome kome je 
to uskratio. 

Sto se tice prvog primjera, a to je kada covjek raspolaze svo- 
jom imovinom pa nanese drtjgom stetu pa ako to raspolaganje bu- 
de na neuobicajen nacin, kao npr. da na svom zemljistu nalozi vat- 
ru u olujnom danu te od te vatre nastane pozar koji spali tude us- 
jeve, takav ce se u ovom slucaju smatrati krivcem i morat ce platiti 
odstetu za to. 

Ukoliko se covjek koristi svojom imovinom na uobicajen 
nacin pa prilikom toga nanese stetu drugom, da h mu je na takav 
nacin dozvoljeno koristi ti se svojom imovinom ili nije? Kod uce- 
njaka imamo dva poznata stava. Safija, Ebu Hanifa i drugi smatraju 
da mu je to dozvoljeno, dok Ahmed i Malik smatraju da mu treba 
zabraniti upotrebu svoje imovine na taj nacin. 

Kao primjer za to moze se navesti slucaj da neko ostavi neki 
otvor na visokoj gradevini koji gleda na njegovog komsiju, iU sag- 
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radi neku visoku gradevinu koja gleda na njegovog komsiju bez 
toga da postavi perde koje bi zastitile kucnu intirau komsije. U 
torn slucaju duzan je to uciniti. O torn stavu jasno se izjasnio 
imam Ahmed i u tome su ga podrzali neki safijski pravnici. 

Imam Rejvani u djelu El-Hil'je rekao je: "Tu odgovorni treba 
da utvrdi i da zabrani ako se ustanovi da to steti i da se njime zeli 
napravlti nered (fesad)". Takoder je rekao: "Isto to vazi kod grad- 
nje visokih gradevlna kojima se komsiji zaklanja svjetlost sunca i 
mjeseca. 

Isti je slucaj i ako neko iskopa bunar u blizini bunara njego- 
vog komsije pa presusi komsijin bunar. Takav bunar ce se zatrpati, 
i to je stav imama Malika i Ahmeda. 

Slicno tome jeste ako zapocne nesto u svom posjedu cime 
nanosi stetu imovini svog komsije, npr. lupanjem, kucanjem, itd. 
Sve ce mu se to zabraniti, i to je stav Malika, Ahmeda i jedno Safi- 
jino gledlste. Ista je stvar i s projektima koji imaju posijedicu da 
svojim neugodnim mirisima i slicnim stvarima uznemiruju komsi- 
je. 

Isti je slucaj i ako bi neko imao Imovinu na tudoj zemlji, pa 
svojim ulaskom nanosio stetu vlasniku zemlje, u tom slucaju ce se 
takav prisiliti da prenese svoju imovinu iz tude zemlje kako bi se 
uklonila steta od njegova ulaska u zemlju. 

Biijezi Ebu Davud u svom Smwnu hadis od Ebu Dzafera 
Muhammeda bin Alije u kojem stoji da mu je Semura bin Dzun- 
deb pricao da je imao palmu cije su grane padale u palmovik nekog 
ensarije koji je sa svojom zenom (porodicom) boravio u njeniu. 
Semura bi ulazio u njegov palmovik da dode do svoje palme. To je 
covjeku smetalo i postalo tesko. Zatrazio je od ovoga da se nagode 
oko nje, pa je on odbio. Ensarija je dosao Poslaniku, alejhis-selam, 
i ispricao mu problem. Poslanik je od Semura zatrazio da proda 
ensariji tu plamu, a on je to odbio. Potom je zatrazio da se nagode 
oko nje pa je i to odbio. Potom mu je rekao da mu je pokloni obe- 
cavsl mu mnoge stimulativne nagrade za to, ali ovaj ni na to nije 
pristao. Nakon toga Poslanik, alejhis-selam, mu Je rekao: "Ti si 
onaj koji nanosis stetu!", a ensariji je rekao: "Idi i izvadi (posijeci) 
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mu pamiut 

Ahmed je rekao u predanju od Hanbela, nakon sto je naveo 
ovaj hadis: "Svakome ko bude postupio slicno ovome i bude nam- 
jeravao da nanosl stetu, zabranit ce mu se da je nanosi. Ako odus- 
tane od njena nanosenja, dobro i jeste, a ako ne, onda ga vlast tre- 
ba prisiliti i ne sraije mu se dozvoliti da nanosi stem svome bratu". 

Ebu Da\aid u Merasilima blljezj predanje od Ibn Ishaka, ovaj 
od Muhammeda ibn Jalijaa ibn Hibbana, a ovaj od svoga stnca Va- 
sia ibn Hajjana da je rekao; "Ebu Lubaba imao je palmu £ije _su 
grane padale u palmovik nekog covjeka, pa mu se covjek obrati u 
vezi toga govoreci mu: 'Ti na putu do svoje palme gazis moj pal- 
movik pa sta mislis da ti dam istu palmu do tvog palniovika a da 
ostavis meni qyuT Medutnn, Ebu Lubaba je to odbio. Covjek je o 
tome obavijestio Poslanika, pa je Poslanik, alejhis-selam, rekao 
Ebu Lubabi: 

"Ebu Lubaba, uzmi palmu koja je ista kao i tvoja palma, pri- 
poji je svom palmoviku i postedi covjeka daljnjeg uznemira- 
vanja.' Ebu-Lubaba je rekao: Ja to necu prihvatiti!' Poslanik 
rece covjeku: 'Idi i prebaci od svojili palmi u njegov palmo- 
vik iste grane (palme) njegovim i postavi izmedu tvog i nje- 
govog vrta zid. U is lam u nema stete niti se smije drugom 
nanositi steta." 

Ovaj i hadis prije njega upucuju da se onaj koji nanosi stetu 

treba prisiliti da saiiira stetu partneru ih komsiji kojem je steta na- 

nesena. 



*'•' Davud, 3636., Bejheki, 6/157. od Hammada bin Zejda sa meriu for- 
mom. Rekoh: isnad mu je slab jer ima prekid zato sto Muliammed bin 
Alijja to je Ebu Dzafer el-Bakir nije cue (slusao) od Semura. 
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I SCO se pravllo primjenjuje i kod prava prece prodaje gdje se 
ona obavezuje, tj. pn'o se nudi prodaja objekta, zemlje, itd. pn'om 
komsiji da bl se od njega uklonila steta koja bi raogla doci od no- 
vo g korasije, 

Takoder, kao primjer moglo bi se navesti i to da se pristljava 
onaj partner u zajednickoj gradevini koji odbije da je renovira kad 
je renoviranje nuzno, kao sto se i prisiljava na prodaju onaj partner 
u zajednicko) iraovini koju je nemoguce podijeliti. U slucaju kada 
je podjela zajednicke iraovine nemoguca zbog toga sto bl se imet- 
ku nanijela ogromna steta i jedan od partnera zatrazi da se ona 
proda, drugi ce se prisiliti na prodaju ako to odbije a zarada ce se 
podijeliti. O torn sta^al se Ahmed jasno izjasnio a to je stav i Ebu 
Ubejda 1 drugih imaraa. 

Sto se tlce di"ugog primjera, za njega se moze navesti slucaj 
kada komslja zabrani komsiji da se korlsti njegovom imovinom ili 
da se potpomogne njome. U slucaju da to koristenje komsijlne 
iraovine steti drugom komsiji, onda komsija ima pravo da to zab- 
rani. Kao npr. kada je komsljin neki od zidova nestabilan ! ne po- 
dnosi da se u njega bilo sta stavlja ili zakucava, dozvoljeno mu je 
da to zabrani svom komsiji, Medutim, ako to ne bi smetalo njego- 
vom zidu, da 11 mu je obaveza to dozvoliti komsiji i da li bi mu bi- 
lo haram to zabraniti? Ko je zastupao misljenje kod pr\'og primje- 
ra da se ne zabranjuje vlasniku raspolaganje svojom imovinom, pa 
cak ako bi u tome i nanio stetu drugome, ovdje veli da je vlasniku 
dozvoljeno zabraniti da se neko koristi njegovom imovinom bez 
njegove dozvole. O slucaju kada neko kaze da se vlasniku zabra- 
njuje raspolagati svojom imovinom ako ce nanijeti stetu drugome, 
postoje dva stava. Jedni smatraju da mu je dozvoljeno zabraniti to 
komsiji i to je stav imama Malika, dok drugi smatraju da mu to 
nije dozvoljeno i to je mezheb imama Ahmeda, Safije, u starom 
raezhebu, Ishaka, Ebu Sevra, Davuda, Ibn A^unzira, Abdulmelika 
bin Habiba Malikija, a prenosi ga Malik i od nekih medinskih ka- 
dija. 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre da je Poslanik, alej- 
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his-selam, rekao: "Neka niko od vas ne zabrani svom komsiji da 
ukiica dasku na svom zidu.'"""' Ebu Hurejra, radijaliahu anhu, re- 
kao je: "Vidim da se vi toga ne pridrzavate; tako mi Allaha, zaku- 
cat cu ga u vasa pleca, tj, direk." 

Omer ibn el-Hattab, radijaliahu anhu, presudio jc protiv 
Muhammeda ibn Mesleme i naredio da ovaj pristane da voda nje- 
govog komsije prede preko njegove zemlje govoreci mu: "Voda ce 
mu stici pa makar i preko tvog stomaka!" 

O pitanju legalnosti spomenute prisile od Ahmeda se preno- 
se dva predanja. Ebu Sevr smatra da je dozvoljeno prisiliti vlasnika 
zemlje da voda prode kroz njegovu zemlju do zemlje njegova 
komsije ako je provede podzemnim kanalima ili cijevima. Taj je 
stav od njega prenio Harb el-Kermani. Takoder je zabranjeno da 
se nanosi steta putem zabrane pristupa vodi i pasnjaku onima ko- 
jima je to potrebno i neophodno. 

U dva Sahiha prenosi se od Ebu Hurejre, radijaliahu anhu, da 
je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ne uskracujte visak vode pa 
da time zabranite ispasu."""^'' Ebu Davud biljezi slijedece predanje: 
"Ljudi su saucesnici u trinia stvarinia: vodi, vatri i pasnjacima." 

Vecina islaraskih ucenjaka smatra da se viskom tekuce i iz- 
vorske vode apsolutno ne smije monopolizirati i da se on ne smlje 
zabraniti, svejedno da li se smatralo da ta voda pripada ili ne pripa- 
da vlasniku zemlje, Ovo je stav imama Ebu Hanife, Safije, Ahme- 
da, Ishaka, Ebu Ubejda i drugih. 

Imam Ahmed smatra da je duznost (vadzib) takvu vrstu vo- 
de dati besplatno za pice, napajanje stoke i navodnjavanje zemljis- 
ta, dok Ebu Hanifa i Safija smatraju da ne mora davati je besplatno 
za navodnjavanje. 

Ucenjaci se razllaze o pitanju da li to vazi uopceno ih sarao 
onda ako voda prolazi pored pasnjaka gdje bi njeno zabranjivanje 



I 
I 



*'■ Pogledaj fusnotii 237. 
'"Muslim, 1566. 



Ebu Davud, 3477. 
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ugrozilo stocarstvo? 

O torn pitanju imamo dva misljenja kod hanbelija i safija. 
Medutira, Iz Ahmedova govora se da naslutiti da se to odnosi sa- 
mo u slticaju kada voda prolazi pored pasnjaka. 

Imam Malik sraatra da nije obavezno (vadzib) onome ko po- 
sjeduje izvor ili neku tekucu vodu, dati visak vode osim samo 
onome ko je u nuzdi, isto kao sto to nije ni obavezno dati onome 
koji posjediije vodu u vlastitim posudama. On smatra da je to 
obavezno samo od one vode koja nije nicija. 

Safija smatra da je dozvoljeno, takoder, zabranlti i visak sto- 
cne hrane osim na zapustenom zemljistu. Ebu Hanifa, Ahmed i 
Ebu Ubejda pak smatraju da apsolutno nikada nije dozvoljeno za- 
braniti visak stocne hrane. 

Medutim, ima ucenjaka koji smatraju da vodu i pasu mogu 
uskratiti samo oni koji su na granicama islamske drzave u tvrda- 
vama. To je stav i El-Evzaija, jer ako im nesiane vode i stocne hra- 
ne, nece se modi vratitl sa svojih rajesta u islarasku drzavu. 

Zabrana uskracivanja vatre jedna grupa fakiha objasnjava kao 
zabranu uzimanja plamena, a ostavljanje zeravica. Neki smatraju 
da je to zabrana uzimanja kamenova kojim se pali vatra, ali to je 
odbaceno. Ako bismo ovo razumjeli kao zabranu trazenja vatre 
radi osvjetljavanja ili koristenje vatrom preko osnovnih potreba - 
grijanja ili kuhanja, to onda nije nemoguce. 

Sto se tice soli, vjerovatno se to odnosi na zabranu njegovog 
crpljenja iz dozvoljenih rainerala. So je vidljivi mineral koji ne mo- 
ze biti uzet kao nicija zemlja niti ga moze vladar dodijcliti neko- 
me. Ahmed izricito govori o tome. 

U Ebu Davudovim Sunenima biljezi se da je Boziji Poslanik 
M dodijelio jednom covjeku so, pa mu neko rece: "O, Boziji Posla- 
nice! So je poput vode (izvorske). Nenioj mu to davati!"^''' 



"•*■' Ebu Davud 3064, 3066, Tirmizi, 1380, Ibii Madze, 2475, piitem Ebjed 
b. Haniniala. 
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U Poslanikove, alejhis-seUm, rijeci: "Ncma stete..." moze se 
ubrojati i to sto Uzviseni Allah apsolutno nije zaduzio Ijude onim 
sto im Iteti. 

U onome sto im je On naredio lezi svo njihovo ovosvjetsko 
i onosvjetsko dobro, a u onome sto im je zabranio, u tome je nji- 
hovo svo ovosvjetsko i onosvjetsko zlo. Sve sto im je naredio ta- 
koder nije stetno po njihova tijela. Zbog toga je oslobodio boles- 
nog vjerske cistoce s vodom. "...Allah ne zeli da vam pi-icini pote- 
skoce..." (El-Maide, 6) Putnika i bolesnika je oslobodio duznosti 
posta: "...Allah zeli da vam olaksa, a ne da vam poteskoce da..." 
(El-Bekare, 185) 

Onome ko ima neke poteskoce ili je bolestan dok je u ihra- 
mima dozvolio je da prekrsi neke sprege ihrama i da se za to otku- 
pi sadakom. Tako je dozvolio da se ne brije glava onome ko ima 
neke neugodnosti na njoj. Ibn Abbas, i-adijallaho anhu, pripovijeda 
da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, upitan kojl je oblik ispoljavanja 
vjere najdrazi Allahu, pa je odgovorio: "Cista i velikodusna.'"'"' 

Aisa, radijallahu anha, pripovijeda da je Vjerovjesnik, alejhis- 
selain, rekao: "Poslat sam sa cistom i velikodusnoiii vjerom," 

U tom smislu jeste i had is u kojem Enes, radijallahu anhu, 
pripovijeda da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, vidio nekog covjeka 
kako pjesaci, te mu ashabi rekose: "On se zakleo da ce hadz obavi- 

"' ;." Poslanik recc: "Zaista Allahu nije potrebno njegovo 
pjesaccnje; neka se popne (na j aha lieu)." U drugom predanju stoji: 



saccnjt 
Allahu nije potrebno njegovo samokaznjavanje. 

kak 



m 



Ucenjaci se razilaze o picanju covjeka ko)i se zavjetovao da 
ce obaviti hadz pjesice. Neki smatraju da ga ne obavezuje to pjesa- 



Ovaj hadis je hasen zahvaljujuci svim ovim verz.ijama. 

^''''Buhari, 1/93. 

'"'Ahmed, 6/ 1 16. 

'"' Buhari, 478, Muslim, 1642. 
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cenje i dozvoljeno mu je u svakom slucaju da ga prckine jahanjem. 
To je stav Evzaija i Ahmeda. Ahmed je rekao jos da bi ipak trebao 
postiti tri dana, a Evzai smatra da bi trebao clniti otkup za zaklet- 
vu. Medutim, poznato je da je on to obavezan ako je u mogucnos- 
ti. Ukoliko to nije u stanju, receno je da ce prekrsiti svoj zavjet. 
To je jedno od Safijinih misljenja. Drug! pak smatraju da je on i 
pored svoje neinogucnosti obavezan izvrsiti otkup za prekrsenu 
zakletvu. To je misljenje Sevrija i stav na osnovu jednog predanja 
od Ahmeda. A receno je da je obavezan zaklati kurban. To se pre- 
nosi od nekih prethodnika kao npr. Ataa, Mudzahida, Hasana, 
Lejsa i Ahmeda, u jednom predanju. Neki pak smatraju da treba 
podijeliti sadaku u iznosu vrijednosti iznajmljivanja jahalice. To se 
prenosi od Evzaija i Ataa. 

Ata, rahimehullah, kaze da treba udijeliti sadaku u vrijednos- 
ti jednodnevne potrosnje njegove porodlce. 

Neki od ashaba, radijalkhu anhum, smatraju da mu jahanje 
nece koristiti za ispunjenje njegova zavjeta, vec treba obaviti hadz 
i iduce godine, i to da putuje obratnim nacinom, tj. dSo puta kojeg 
je presao p^esice, iduce godine treba jahati, a put koji je presao ja- 
suci, iduce godine treba preci pjesice. Imam MaUk smatra da treba 
zaklati kurban ukoliko je puno puta presao jasuci. 

U sklopu tematskog hadisa jeste i to da od duznika ne treba 
traziti vracanje duga ukoUko nije u stanju vratiti ga vec ga treba 
sacekati dok to ne bude u stanju uciniti. "A ako je u nevolji, onda 
pricekajte dok bade imao..." (El-Bekare, 280) Ovo je stav vecine 
islamskih ucenjaka, osim Surejha, rahimehullah, koji smatra da se 
ajet odnosi samo na kamatne dugove koji sii bili u paganstvu. Me- 
dutim, vecina islamskih ucenjaka svoj stav postavila je na osnovu 
opce forme ajeta. 

Duznik se ne smije opterecivati da vrati ono sto je duzan 
prisiljavanjem na prodaju one njegove imovlne cije bi posljedice 
bile kobne za njega. Tako se ne smije prlsiliti da proda svoju nuz- 
nu odjecu, kucu u kojoj stanuje, slugu, niti ono cime radi da bi 
prehranio sebe i svoju porodicu. 
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Od Ibn Abbasa, radijallahu anhuma, prenosi se da je Allahov 
Poslanik, aiejhis-selam, rekao: "Kada bi sc Ijudima dalo ono 
sto traze, bilo bi ih koji bi trazili Imetke i zivote drugih. Me- 
dutim, onaj koji trazi duzan je podnijeti dokaz, a onaj koji 

porice, zaklctvu.*""^^ 

Hadis je hasen a prenosi ga Bejhekl i drug! u istoj formi, a 
neke od njih nalaze se i u dva Sahiha. 



•k -k -k 




J L.jK^!^ ^j Cjyj J^_ Jl5 Jli ^ ;y_ .L.^^\ j£- , 

ill J_^ <ii\ Jj_^j jLii *JU.j "uU- -ujl J-ja 4i)l Jj-^j J,j Lo_^2::^li _^^ 

U dva Sabiha prenosi se od Esa'sa ibn Kajsa, radijallahu an- 
hu, da je rekao: "Izmedu mene i jednog covjeka bila je neka raznii- 
rica oko jednog bunara. Pozalili smo se Allahovom Poslaniku, 
alejhis-selam, te je on rekao; 'Daj svoja dva svjedoka' ili: 'Neka se 
on zakune!?' Rekoh: 'Neka se zakune, i neka ne strahiije.' PosLinik, 
alejhis-selam, rece: 'Ko se zakune da nesto njemu pripada, a da to 



Bejlieki, 10/252. 
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nije tako, srest ce AUaha, a On ce biti na njega sidit!' Allah je kao 
potvrdii tome objavio: 'Oni koji obavezu svoju prema Allahu l 
zakletvu svoju zamjeiijujit necim sto nialo vrijedi...''" (All Imran, 
77)^^° 

Katada, rahimehuUah, veli: "Jasna presuda koja je data Da\'u- 
du, neka je na njega i na naseg Poslanika, alejhis-selam, spas i niir, 
ogleda se u tome da ko tiizi treba poloziti dokaz, a tuzeni se treba 
zakleti." 

Ibnul-Munzir, rahimehuUah, rekao je: "Konsenzus ucenjaka 
je da tuzitelj treba podnijeti dokax, a tuzeni se treba zakleti." 

Znacenje rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...onaj koji tiizi dii- 
zan je podnijeti dokaz..." jeste takvo da tuzitelju zaista i pripada 
ono sto dokazuje tim dokazom, jer je taj dokaz obavezan i uzmia 
se u obzir. A Poslanikove rijeci: "...a onaj koji porice zakletvu..." 
znace da on to svojom zakletvom negira i oslobada sebe od te op- 
tuzbe. I ta zakletva je vadzib i u svakom slucaju uziraa se u obzir. 

Pravnici hanbelijske i safijske skole razikze se o pitanju zna- 
cenja rijeci el-mitdde'i (tuzitelj) i el-muddea alejhi (opuzeni). Ne- 
ki od njih smatraju da je el-nmdde'i onaj cija se sutnja prihvata, a 
mudde'a alejhi jeste onaj cija se sutnja ne prihvata. Drugl pak sma- 
traju da je el-ynndde'i onaj koji zahtijeva nesto za nas skriveno, su- 
protno osnovi i pn^om zapazanju, a d-mudde'a alejhi je onaj koji 
je suprotan njemu, tj. koji to negira. 

Na osnovu ovog znacenja postavih su shjedeci problem. Ako 
bi muz i zena, nemuslimani, primlli islam pnje pn^e bracne noci, tj. 
intimnog odnosa, a zatim se rastave, muz potom potvrdi da su is- 
tovremeno primili islam i da im brak nije prekinut, a zena to pore- 
kne i potvrdi da to nije tacno nego da je jedno od njih primilo is- 
lam prije drugoga, da li im je brak ponisten. Ako kazemo da je tu- 
zitelj onaj cija se sutnja prihvata, onda je zena tuzitelj pa ce se pri- 
hvatiti tvrdnja muza. A ako kazemo da je tuzitelj muddei (onaj ko 
tvrdi nesto skriveno), onda ce na osnovu toga muz bit! taj, jer za- 



^'° Muslim, 13S. 
454 



BIWENJE ANBieiJA 



jednicko primanje islama je nesto sto je oprecno uobicajenosti, pa 
ce se u torn slucaju prihvatiti misljenje zene jcr je njena tvrdnja 
logic na i uobicajena. 

Ako bi povjerenik kome su povjerene neke stvari na cuvanje 
tvrdio da su upropastene, receno je da bi se on u torn slucaju sma:- 
rao tuziteljem jer stvarnost porice ono sto on tvrdi, ali ne treba 
podastirati dakaz za to zbog toga sto ga je vlasnik tog emaneta 
ucinio svojira povjerenikom, jer povjerenstvo zahtjeva da se nje- 
gova tvrdnja prihvati. 

Receno je da je tuzitelj koji treba podnijeti dokaz onaj cov- 
jek koji svojom tvrdnjom zeli uzeti neciji imecak ili zivot, kao sto 
je spomenuto u tematskom hadisu. Takav slucaj nije s povjereni- 
kom jer on ne tvrdi (tuzi) da bi se domogao necega. 

Receno je i da se povjerenik u spomenutom slucaju smatra 
optuzenikom, jer ako bi sutio, ne bi bio ostavljen vec bi morao 
odgovoriti na postavljena pitanja. Zato se vlasnik povjerene stvari 
ovdje smatra tuziteljem, jer ako je on odlucio da se sustegne od 
bilo kakva govora, ne bi bio obavezan odgovarati ni na sto. Ako bi 
povjerenik tvrdio da je vratio emanet njegovom vlasniku, vecina 
ucenjaka smatra da bi se njegova tvrdnja prihvatila kao i kad je 
tvrdio njegov nestanak. 

Evzai smatra da se tvrdnja povjerenika ne prihvata jer je on 
tuzitelj. Malik i Ahmed u jednom predanju smatraju da ukoliko se 
dokaze dokazom da je povjerenik preuzeo emanet, onda se njego- 
va tvrdnja o vracanju emaneta vlasniku takoder nece prihvatiti bez 
dokaza. 

Neki hanbelijski pravnici to opravdavaju time sto je svjedo- 
cenje prilikom predaje tudih prava popraceno dokazom vadzib 
(obavezno). Zato ce se njegovo izosta^'ljanje smatrati manjkavos- 
cu, a povjerenikova je obaveza da plati protuvrijednost za emanet. 
Zbog toga neki od tih pravnika rekli su da je onome ko preda je- 
timu njegov imetak neophodno to uciniti s dokazom, jer je Allah 
naredio da se taj proces potvrdi prisustvom svjedoka, sto znaci da 
je vadzib, obavezan. 

Islamski ucenjaci o pitanju shvatanja teraatskog hadisa imaju 
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dva misljenja: 

- pn'o misljenje smatra da je tuzitelj apsolutno uvijek obave- 
zan podastrijeti dokaz a da se optuzeni uvijek duzan zakleti kad se 
ispune uvjeti za to. 

To je stav imama Ebu Hanife, raliiraehullah, neklh pravnika i 
muhadisa poput Buharije. To su pravib ucinili validnim u svim 
vrstama parnica pa cak i u el-kasami.''^' Rekli su da se same u par- 
nicama zaklinje optuzeni. 

Takoder, smatraju da se presuda ne moze donijeti samo na 
osno^ni zakletve svjedoka, jer, kako smatraju, zakietva vazi samo 
za optuzenog a ne i za tuzitelja i ona se trazi samo od optuzenog 
koji odbija optuzbu. 

Pitanje kasame dokazuju hadisom kojeg prenosi Seid ibn 
Ubejd od Ibn Jesara el-Ensarija, a u kojem stoji da ga je Sehl ibn 
Ebi Hasma obavijestio kako je jedna njihova grupa krenula na 
Hajber. Kada su stigli, razisli su se po Hajberu pa su nakon nekog 
vremena pronasli jednog od njih mrtvog. Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao je: 

i>\X-i ^} V IjJU OyLis^ Jli i_j U U l^li 4j:a j^ (Jp aiJL ^jy^ 

LjI j_fl 'aJ\j^ o'^j-J ^^^ J \i._i jl *i— -J aAs- 4iI J-i3 ,_^1 oj^Cs i^\ 

"Donesite mi dokaz ko ga je ubio." Ashabi su odgovorili: 
"Nemamo dokaza za to." Poslanik rece: "Ncka se zakunu" (misli se 
na jevrejc). Ashabi odgovorise: "Mi ne priznajemo zakletve jevre- 
ja." Vjerovjesnik, alejhis-seiam, nije htio da njegova krv ode uza- 



""' To je posebna vrsta zakletve u Serijatu u kojoj se skupina IJudi jednog 
nijesta, sela, varosi, grada, kvarta, ulice trebaju zakleti da ubica ubijenog 
koji je pronaden u njihovom nijestu nije od njiii da bi od sebe otkkmili 
suiunju ubistva kod nekili pravnika, a kod drugili, da se skrbnik ubijenog 
treba zakleti ponavljajuci zakletvu da ga je ubila odredena osoba ako je 
izmedu ubijenog i mjesta gdje je pronaden bilo nesto. (Prim, prev.) 
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lud, pa je narcdio da se stotinu deva iz drzavnog stada dodijeli (po- 
rodici ubijenog)." Ovaj hadis biljezi Buhari. Imam Muslim ga ne 
biljezi u potpunoi formi. 

Medutim, ovo predanje Je u suprotnosti s predanjem Jahje 
ibn Seida el-Ensarija od Beslra ibn Besara od Sehla ibn Ebi Hasme- 
ta (u kome se spominje prica o poginulom), pa su obaviiestili Pos- 
lanika, alejhis-selam, o pogibiji Abdullaha ibn Sehla. Poslanik, 
alejhis-selam, rece: "Neka se pedesetero od vas zakune i ukaze na 
jednog covjeka od njih, pa da ga zarobimo." 

Ovo je one poznatije i potvrdenije predanje koje u cijelosti 
biljeze Buhari i Muslim. Hadiski strucnjaci tvrde da je predanje 
Jahje ibn Seida vjerodostojnije od prcdanja Seida ibn Ubejda et- 
Taija. Jahja ibn Seid jc bio pobozniji, boljeg pamcenja i ucevniji od 
Seida ibn Ubejda. Jahja ibn Seid je iz Medine i bolje poznaje hadise 
negoli Kufanci. Imam Ahmed spominje kako se Seid ibn Ubejd 
ovim predanjem suprotstavio predanju Jahje ibn Seida i kada je to 
cue, samo je pljesnuo rukama govoreci: "To nije valjano predanje. 
On to prenosi od Kufanaca. Prihvati se hadisa El-Medinija Jahje 
ibn Seida." Imam Nesai kaze; "Nije mi poznato da je neko potvr- 
dio predanje Seid ibn Ubejda od Besira ibn Jesara." 



* * * 



Sto se tice pitanja presude na osnovu svjedoka i zakletve, oni 
koj! to ne priznaju svoj stav dokazuju hadisom: "...tvoja dva svje- 
doka ili njegova zakletva..." i hadisom: "...ne preostaje ti nista 
dm go osim toga..." 

O posljednjoj verziji spomenutog hadisa kadija Ismail Maliki 
kriticki se osvrnuo i rekao: "Mensur od Ibn Vaila je jedini koji ga 
prenosi i tako kontrira ostalim prenosiocima. Neki tvrde da je Po- 
slanik upitao Vaila da h posjeduje dokaz ili ne? A poznato je da se 
dokaz ogranicava samo na dva svjedoka. Naprotiv, dokaz obuhva- 
:a sve ono cime se otkriva istina. 

Drugi pak smatraju da je Poslanik pod svjedocenjem aludi- 
rao na sve vrste dokaza kojima bi se dokazala auienticnost i is- 
pravnost tuziteljeve tvrdnje. Na osnovu takvog tumacenja u svje- 
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docenje bi se onda ubrojalo svjedocenje dva muskarca, muskarca i 
dvije zene ili jednog muskarca uz zaklet\Tj. Uzviseni Allah je um- 
jesto svjedoka u procesu Wana*^' postavio zakletve tuzitelja. 

Rijecima na kraju hadisa "...ne preostaje ti nJsta dnigo osim 
toga..." ne zeli se apsokitna negacija nego poscbna. To je ono sto 
zeli tuzitelj. On zell da mu se optuzba ptihvati bez dokaza. Zato 
mu je to Poslanik zabranio i odbio. 

Isti je slucaj i u drugora hadisu gdje se kaze: "...zakletva je 
duznost optuzenog." Ovdje Poslanik aludira na zakletvu bez svjc- 
docenja jer pocctak hadisa to potvrduje. Kaze se: "Kada bi se Iju- 
dima dalo ono sto traze, bile bi ih koji bi trazili imetak i zivote 
dnigih..." To ukazuje da rijeci: "Zakletva je obavezna za optuze- 
nog" upucuju na zakletvu koja ce presjeci sve nedoumice u slucaju 
da ne postoji dokaz. A sto se tice zakletve kojom se pots'rduje is- 
tina, i pored postojanja dokaza, to je druga vrsta zakletve i ona je 
potvrdena drugim hadisom, 

Sto se tice uzvracanja zakletve od optuzenog ka tuzitelju, od 
Ahmeda je poznato da je o torn pitanju suglasan sa Ebu Hanifom 
da se ona ne vraca i daje tuzitelju. Ahmed to dokazuje hadisom u 
kojem se kaze; "Zakletva je obavezna za optuzenog." U predanju 
koje od njega prenosi Ebu Talib rekao je: "Nije nepojmljivo da se 
tuzitelju kaze: "Zakunl se i dobit ces tuzbu." Taj njegov stav prih- 
vatili su neki postklasicni pravnici hanbelijskog mezheba a to je 
stav i Malika, Satije i Ebu Ubejda. 

Ebu Ubejd, rahimehullah, veli: "To nije uklanjanje zakletve s 
mjesta koje joj je namijenjeno. To bi se sraatralo onda kad se ne bi 
na osnovu nje presudilo, kako je to zacrtano. Medutim, kada mu 
se ona, tj. optuzenom, oraoguci pa je on odbije i prihvati zakletvu 
tuzitelja, onda je on sam sebi prcsudio, jer da je drukcije htio, zak- 
leo bi se \ oslobodio optuzbe. 

Drugo misljenje o tom pitanju preferira stranu onog parnica- 



Tj, nicdusobnog prokhn)an]a supruznika kada muz optuzi zenii za 



preljub. 
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ra koji ima jace dokaze. U torn se slucaju takvom daje pravo na 
zakletvu da prevagne na njegovu stranu. 

To je stav imama Malika a Kadi Ebii Ja'la navodi u svom dje- 
lu El-Hilafu da je to i stav Ahraeda. Na osnovu ovog misljenja 
crebaju se posmatrati i presude koje smo spomenuh, a odnose se 
na el-kasamu i suda na osnovu svjedoka i zakletve. 

Strana tuzitelja u kasarm je jaca zbog postojanja levsa^^' i 
zbog toga on dobija pravo na zakletvu i presuduje se u njego™ 
korist. Ista je stvar i sa tuztteljem koji dovede svjedoka. Svjedok je 
ojacao njegovu stranu pa je dobio pravo na zakletvu i zakleo se i 
presudilo se u njegovu korsit, 

Rljeci Poslanika, alejhis-selam: "Kada bi se Ijudima dale ono 
sto traze, bilo bi ill koji bi traiili imetke i zivote drugih..." govore 
da ko zagovara pravo na tudi imetak ili kr\', nuzno ran je iniati do- 
kaz koji ce potvrditi istinltost njegove tvrdnje. Spomenuto pravdo 
obuhvata i optuzbu covjeka koji optuzi nekog da je ubio svog sta- 
ratelja kojeg treba naslijediti, a tuzilac ne posjeduje nikakav dokaz 
osim rijeci skrbnika koji je prije svoje smrti rekao: "Ranio me je 
taj i taj." Ta izjava sama nlje dovoljna da se na osnovu nje presudi. 
Ovo je stav vecine islamskih ucenjaka osim maiikija, koji smatraju 
da je ta izjava dovoljna da se posumnja u to i zato oni u takvom 
slucaju zaklinju ostale skrbnike i ako se zakunu dobijaju pravo na 
krv osumnjicenog. 

Spomenuto pravilo obuhvata i situaciju u kojoj covjek optu- 
zi svoju suprugu za blud te se zbog toga provede proces meduso- 
bnog proklinjanja, jer njena krv ne moze biti dozvoljena samo na 
osnovu njegove optuzbe i prokletstva. Ovo je stav vecine ucenjaka 
osim Safije. Njegov je stav odabrao i imam El-Dzevzedzani argu- 
mentirajuci ga rijecima Uzvisenog: "A ona ce kazne biti postede- 
na, ako se cetiri puta Allahom zakune da 07i, doista, laze. " (En- 



^'' Sumnja da je ubijeni ubijen od mjestana nekog mjesta zbog postojanja 
nekih nerijesenih stvari ili nesuglasica iziiiedu njega ili njegova iiaroda i 
stanovnika mjesta gdje je pronaden ubijeni. 
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Nur, 8) Neki ucenjaci tumace rijec 'azab (kazna) iz ajeta na taj na- 
cin da se ona odnosi na pritvor 1 na osno\Tj toga donose zakljucak 
da ako bi optuzena supruga odbila ucestvovati u medusobnoin 
proklinjanju s muzem, u lom slucaju bi se prits'orila sve dok ne bi 
priznala ili pribvatila caj proces. Medutim, to misljenje je dlskuta- 
bilno. 

Ako bi neka zena optuzila nekog covjeka da ju je silovao, ve- 
clna islamskih ucenjaka smatra da se na osnovu te njene optuzbe 
ne bi moglo nista ustanoviti protiv covjeka. 

Imam Esheb, pravnik malikijske skole, tvrdi da ona s torn 
optuzbom ima pravo na mehr ako se jos i zakune. Dnagi smatraju 
da joj u torn slucaju pripada mehr i bez zakletve. Ovo vazi ukoliko 
je ta zena poznata po svojoj cestitosti te okrivi covjeka kome tak- 
va optuzba i stoji. Ukoliko je optuzeni muskarac poznat po svojoj 
cestitosti i poboznosti, o pitanju da H se takva zena u tom slucaju 
treba kazniti za potvai'anje od Malika se prenose dva predanja. Ka- 
di Surejh i Ijas bin Muavija presudivaii su u imovlnsklm parnicama 
na osnovu samih argumenata ako bi upucivali na istinitost jedne 
od parnica. 

Surejh je presudio na slijedeci nacin u vezi s pitanjem spor- 
nih macica. Naime, prenosi se da su se neke dvije zene sporile oko 
macica, kojoj od njlh pripada ju. Svaka od njih tvrdila je da su ma- 
cici njene macke. Surejh je rekao: "Donesite macice svakoj macki 
pa koja ih od njih prihvati i omoguci im da je podoje, to su njeni 
macici, a ako se nakostrijesi i pobjegne, onda oni nisu njeni." Slic- 
no je presudivao i Ebu Bekr Sami, a njegovo misljenje od hanbelija 
preferirao je i Ibn Akil. Prenosi se od Safije i Ahraeda da su smat- 
rali lijepim i prihvatljivim misljenje onih koji donose presude na 
osnovu fizionomije kod utvrdivanja porijekla i na osnovu prepoz- 
navanja tragova kod krade imovine. I oni su to misljenje prihvatili. 

^ -k -k 

Ibn Mensur prenosi od Ahmeda da je, kada je vlasnik nekih 
usjeva optuzio nekoga: "Tvoje su ovce sinoc upropastile moje us- 
jeve!" rekao da se trebaju pogledati tragovi stoke, pa ukoliko se ne 
nadu u njegovom posjedu tragovi stoke optuzenog, onda vlasnik 
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usjeva mora to dokazati. 

Ishak ibn Rahevejh kaze: "To je kao sto je rekao Ahmed jer 
je vlasnik usjeva tuzitelj." 

Dakie, Ahmed i Ishak smacraju da je dovoljno same vidjeti 
tragove stoke, jer se dokaz trazi samo kad se ne nadu tragovi. 



* * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...zakleti se obavezan je op- 

tuzeni" govore da svako ko bude optuzen necim pa tu optuzbu 
porekne duzan se zakleti. To je stav vecine islamskih pravnika. 
Imam Malik je rekao: "Zakletva je obavezna za onog optuzenog 
ako je izmedu njega i tuziteija bila neka zajednicka suradnja. To je 
preventiva kojom se zeh sprijeciti da se bezumni ne bl osmjeliH na 
uglednike optuzujuci ih i trazeci od njih da se zakunu (bcz ikakve 
osnove)." MaHk isto tako sraatra da ukohko neko optuzi covjeka 
za kradu i otimacinu, a optuzeni ne bude poznat po tim zlocinima, 
onda se od njega nece traziti zakletva. A Kaslm bin Muhammed i 
Humejd bin Abdurrahman prenose od Malik a, a to se prenosi i od 
sedam fakiha Medine da su rekli: "Ukohko se radi o covjeku do- 
kazane poboznosti i cestitosti kojeg je nemoguce optuziti takvom 
tuzbom, tuziteija treba sankcionirati". 

Svoj stav dokazuju hadisom: "...optuzeni se duzan zakleti" 
jer tuzitelj nije obavezan da se zakune, on treba samo priloziti do- 
kaz. I to je raisijenje vecine ucenjaka. 

Prenosi se od Alije, radijallahu anhu, da je zatrazio da se tu- 
zitelj zakune, i pored toga sto je znao da su njegovi svjedoci bili 
istiniti. Isto tako je postupio i Surejh, Abdullah ibn Ukba ibn Me- 
sud, Ibn Ebi Lejla, Sevar el-Anberi, Ubejdullah ibn Husejn, Mu- 
hammed ibn Abdullah el-Ensari i Ibrahim en-Nehai. 

Ishak veli: "Ako sudac posumnja, taj proces je obavezan, tj. 
da se tuzitelj zakune," 

Upitan je Ahmed o ovoj problematic! pa je rekao: "Tako je 
Alija, radijallahu anhu, postupao." Ponovo su ga upitah: "Da li je 
to zaista prihvatljivo i odrzivo?", a on im odgovori: "Tako je Alija 
postupao." Ovo je potvrdeno predanje od Ahmeda. Ali, smatraju 

461 



IIUIM 



I 



IBM REDZEB EL-HANBELI 



da je on to primjenjivao samo u opmzbama protiv odsutnog i ma- 
loljemih. Medutiin, ta tvrdnja nije odrziva jer je Alija, radijallahu 
anhu, zaklinjanje tuziteija, uz prilozeni dokaz, trazio u prisust\ai 
optuzenog. Oni koji to odobravaju vele da je takva zakletva pot- 
rebna da bi se osnazila optuzba kada ona oslabi u siucaju sumnji- 
cavosti vise svjedoka, kao sto je slucaj i sa zakletvom koja se trazi 
kada je u pitanju samo jedan svjedok. 

Kur'an Casni upucuje na to da se svjedoci trebaju zakleti ako 
se pojavi sumnja u vjerodostojnost njihovog svjedocenja o pitanju 
oporuke koju covjck oporuci na putovanju. Uzviseni kaze: 

"O vjernici, kada vani se prihlizi smrt, prilikom dava- 
nja oporuke ?ieka vam posvjedoce dvojica pravcdtiih 
rodaka vasih Hi neka dntga dvojica, koji 7iisu vasi", do 
kraja ajeta: "...a ako posumnjate, neka se AHahom za- 
kMnit: 'Mi zakletvu ni za kakvu cijenu necemo prodaLi 
makar se i-adilo i o kakvu rodaku i svjedocenje koje je 
Allah pi'opisao uecemo prikriti..."' (El-Maide, 106) 

Pretliodnici smatraju da propisi ovog ajeta nisu derogirani. 
Ovaj su ajet dosljedno primjenjivali Ebu Musa, Ibn Mesud, Alija, 
Ibn Abbas, Surejh, En-Nehal, Ibn Ebi Lejla, Sufjan, Evzai, Ah- 
med, Ebu Ubejd i drugi. Rekli su: "Svjedocenje nemuslimana o 
pitanju oporuke muslimana koju musliman oporuci na putu prih- 
vata se. Oni se trebaju pored svjedocenja jos i zakleti". 

Da li se ta zakletva od njih trazi na osnovu upotpunjenja 
svjedocenja i zato se ne moze presuditi samo na osnovu njihovog 
svjedocenja bez xakletve ili se ona trazi samo ako se posuranja u 
njihovu vjerodostojnost. Posljednja mogucnost je vjerovatnija. 
Pravnici hanbelijske skole smatraju da je zakletva u ovom siucaju 
uvjet za valjanost njihova svjedocenja. A to se prenosi i od Ebu 
Musaa i drugih. 
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Neki prethodnici sinatraju tla je zaklinjanje koje se trazi u si- 
tuaciji postojanja samo jednog svjedoka samo radi uvjeravanja i 
potvrde. Zato onl smatraju da ako kadija uvidi da je svjedok poz- 
nac po pravicnosti i istinoljubivosti, zakletva tuxiLelja ce izostati. 

^4lU jilJ-i ^.JJi 5^ tfr^u; l^Jhi -^vpi 1^1 iklii i^i Ji ji^ bff 

"A ii^o se dozna da su njih dvojica zgnjesila, onda ce 
njih larnijeniti dniga dvojica od onih kojima je sLeta 
nanesena, i neka se Allaborn zakuntt: ''Nase zakletve su 
vjerodostojfiije od njihovih..." (El-Maide, 107) 

Dakle, aje: jasno nalaze da u slucaju primjecivanja neklh ne- 
dostataka u svjedocenju nemusllmana, porodica preminulog ce se 
zakleti da je njlhovo svjcdocenje obmanjujuce i lazno i bi[ ce Im 
dodijeljeno ono zbog cega su se zakleli. To je stav Mudzahida i jos 
neklh od selefa. 

To se obrazlaze time sto zakletva pripada parnici ciji su do- 
kazi jaci, U ovom slucaju optuzba nasljednika je ojacana zbog uo- 
cavanja laznog svjedocenja od nemuslimana. I zato se njima omo- 
gucava da se zakunu. Oni ce se i zakleti zbog postojanja levsa (os- 
novane sumnje protiv nemuslimana) i na taj nacin ce dobiti parni- 
cu. Ista je stvar i sa zaklinjanjem skrbnika u kasami kod postojanja 
osnovane sumnje. Njima ce nakon te zakletve pripasti pravo na 
kn^arinu, a takoder i odmazdu, kod Malika, Ahmeda i drugih. 

Ibn Mesud, radijallahu anhu, presudio je u slucaju nekog 
mustimana koga je zatekla smrt na putovanju. Oporucio je dvojici 
muslimana koji su bill s njira na putu da predaju njegov imetak 
njegovim nasljednicima kad se vrate, a za svjedoke te oporuke 
uzeo je nerauslimane. Kada su se dvojica muslimana vratili s puta, 
nesto iraetka umrlog su predali njegovim nasljednicima a nesto su 
prikrili. Kada su se nemuslimani vratili s puta posvjedocili su da su 
muslimani zadrzali nesto imetka umrlog za sebe. Ibn Mesud je 
pozvao dva muslimana i zatrazio od njih da se zakunu da im je 
umrli dao vise imetka nego sto su predaU. Potom je pozvao nemu- 
siimane pa su posvjedocili i zakleli se na svoje svjedocenje. Nakon 
toga naredio je nasljednicima da se zakunu da je ono sto tvrde jev- 



I 



i' 
i 



H 



463 



IBN REDZEB EL-HAHBELI 



reji i krscani isuna, pa su se zakleli, pa je Ibn Mesud presudio pro- 
tiv muslimana da vrate ostatak imetka. To je bilo u vrijeme Osma- 
nove, radijallahu anhu, vladavine. 

Ibn Mesud je na taj nacin protumacio spomenuti ajet. On 
kao da je uporedio zakletve nasljednika, svjedoka i nemusllmana. 
Pored postojanja svjedocenja nevjeriiika nasljednici su se jos zak- 
leli i doblli parnicu jer je njihova strana prevagnula sa svjedoce- 
njem nevjernika pa je zbog toga prepustio njima zakletMJ i presu- 
dio u njihovu korist. 

Islamski pravnici nisu sagfasni o pitanju da Ii se zaklinje op- 
tuzen! o pitanju svih Ijudskih prava, kao sto to smatra Safija i Ah- 
med, u jednom predanju, ili sarao u onim pravima u kojima je do- 
zvoljeno presuditl na osno\Ta zakletve? Taj stav prenosi se od 
Ahmeda u jednom predanju. Hi se od tuzitelja trazl zakletva samo 
u onim pravima u kojima je to uobicajeno, kako stoji u trecem 
predanju od Ahmeda, ih ce se od njega traziti zakletva samo u 
onim pravima gdje se ne traze dva svjedoka, kako se prenosi od 
Malika. 

Sto se tice Allahovih prava, ima ucenjaka koji smatraju da se 
apsolutno u njima ne trazi zakletva, kao sto je stav hanbehja i dru- 
gih. Ahmed se jasno izjasnio o tome u vezi s pitanjem zekata, a to 
je stav i Tavusa, Sevrija, Hasana ibn Saliha i drugih. 

Ebu Hanifa, Safija, Lejs i Malik smatraju da ako se covjek 
optuzi za neko od tih prava, trazit ce se od njega zakletva. 

Prenosi se da Safija, rahimehuUah, smatra da ako bi se covjek 
ozenio onom koja mu nije dozvoljena, a zatim Izjavio da to nije 
znao, treba zakletvom dokazati svoju tvrdnju. 

To isto Ishak, rahimehullah, tvrdi o razvodu kojeg covjek 
dadne u stanju opijenosti, treba se zakleti da je, kada je to ucinio, 
bio u besvjesnom stanju. A u slucaju da to ucini iz zaborava, zak- 
let ce se da jc to uistinu tako i bilo. 

Kasim bin Muhammed i Salim ibn Abdullah smatraju da cov- 
jek koji kaze svojoj zeni: "Razvedena si!" treba se zakleti da on 
time nije namjeravao tri razvoda nego jedan i nakon toga ce imati 
pravo da vrati s^'oju zenu. 
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Sto se tice povjerenika kome se povjere neka od Ijudskih 
prava u kojima se njegoA'a tvrdnja prihvata, postavlja se pitanje da 
li se on i pored toga treba zakleti ili ne treba? O torn pitanju kod 
islamskih ucenjaka postoje tri stava: 

- pn'i stav: ne treba se 7,akleti jer mu povjeritelj vjeruje, jer 
nema zakletve s vjerovanjem. To se uzima analogno vladaru kojcg 
je narod izabrao slobodno i povjerio mu da se brine o njihovim 
srv'arima. To je stav Harisa el-UkeliJa; 

- drug! stav: treba se zakleti jer on porice optuzbu 1 obuhvata 
ga u vezi s opcenitoscu Poslanikovih rijeci: "Zakletva je obayezna 
onome ko porice optuzbu." To je stav Surejha, Ebu Hanife, Safije, 
Malika, u jednom predanju, nekih hanbelijskih pravnlka i drugiti; 

- treci stav: ne treba se zakleti osim ako nije optuzen. To je 
stav Ahmeda i Malika u jednom predanju, kako je sponienuto u 
vezi s pitanjem davanja povjerenja povjereniku. 

Treba naporaenuti da ukoliko se ustanovi neki dokaz koji je 
oprecan torn povjerenstvu, ta institucija gubi svoje znacenje. 



■k i: -k 



Tti se moze ubrojati i slucaj kad vlasnik izgubljcne stvari do- 
de onome koji ju je pronasao pa je tacno opise, ona ce mu biti vra- 
cena bez trazenja ikakvog dokaza. To je stav vecine ucenjaka. Ipak 
neki od njih smatraju da ce mu se ona predati ako nam uvjerenje 
nadvlada sumnju u njegovu iskrenost, a ako ne, onda nam nije du- 
znost da mu je predamo. To se prenosi od Safija i Ebu Hanife, ra- 
biraehumuUah, 

A ima ih koji smatraju da rau se dotlcna stvar treba vratiti 
sarao ako je u detalje opise. To je stav Malika i Ahmeda. 

* * * 

2a to se moze navesti kao primjer i ratni plijen. Tako npr. 
ako neko dode i pocne tvrditi da mu nesto pripada od ratnog pli- 
jena, tj. da je bilo njegovo i da su mu to nerausHmani oduzeli i to 
dokaze dokazom, to ce mu se i dodijeliti na osnovu tog dokaza. 
Imam Ahmed je za to da onaj koji potrazuje donese dokaz za tu 
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tvrdnju, pa je odgovorio: "On mora podnijeti dokaz da je to nje- 
govo i ukoliko se to razjasni, emir (komandant) je duzan da mu to 
vrati. 

Hallal prenosi svojim lancem predanje od Rukejna ibn Rebia, 
on od njegovog oca da je Ahmed rekao: "Mojem je bratu pobjegao 
konj kod nekog pojila. Nakon nekog vremena vidio ga je svezanog 
u Sa'dovo] ergeli 1 rekao mu: 'To je moj konj'. Sa'd ga upita; 'Iraas li 
dokaza za to?' 'NeraanV, odgovori moj brat, 'all, pozvat cu ga', Ta- 
ko i uradi te mu se konj odazva i Sa'd mu ga dade. Moguce je da je 
konj otisao neprijatelju pa su ga potora musHmani zaplijenili, a 
moguce je da je Sa'd vidio da je konj izgubljen pa ga je svezao sa 
izgubljenim zivotinjama pa je konj imao status izgubljene zivoti- 
nje, 

Tu se moze navesti kao primjer i uzurpirani imetak, kada se 
sazna da su u to vrijeme vladari bili nasilnici, pa se zatrazi da se taj 
imetak vrati !z drzavnog budzeta ili imovine. 

Ebu Zinad, rahimehullali, rekao je: "Omer ibn Abdulaziz je 
Ijudima uzurpiranu imovinu vracao bez kategorickog dokaza. 2a- 
dovoljavao se samo time da rau covjek objasni nacin na koji mu je 
ucinjena nepravda pa bi mu vracao njego^^J imovinu. Nije ostecene 
xaduzivao da dokazu svoje tvrdnje jer je znao da su vladari prije 
njega otiraali Ijudima imetak. Finansijska sredstva Iraka su presu- 
sila samo radi vracanja narodu onog sto im je bilo oteto. Zbog to- 
ga su cak iz Sirije prebacivana dodatna sredstva u Irak." 

Pravnici hanbelijske skole smatraju da oteta imovina koja se 
nade kod drumskih razbojnika i kradljivaca, treba biti vracena bez 
ikakvog dokaza jer je dovoljno samo da njen potrazitelj da njen 
opis. To misijenje navodi Kadi u svom El-Hilafu, kao i to da je 
Ahmedovo misijenje najprihvatljivije. A Allah najbolje zna. 
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Od Ebu Seida el-Hudrija, radijallahu anhu, prenosi se da je 
rekao: "Cuo sam AUahovog Poslanlka, aleihis-seLim, da je 
rekao: 'Ko od vas vidi neko zlo, ncka ga ukloni rukom, a ako 
to ne tnoze, neka to onda iicini svojim jezikom. Ako ni to ne 
moze, onda (neka to osudi) svojim srcem, ali je to najslabiji 
oblik imana (vjerovanja).'"^''^ 

A * * 

Hadis slican ovom biljezi Muslim od Ibn Mesuda, radijallahu 
anhu. U njerau stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 



"Kojeg god je Vjerovjesnika Allah prijc mene poslao on je 
imao svoje dmgove i pomagace iz redova svog naroda. Oni su se 
povodili za njini i slijcdili njcgova naredenja, Zatim bi ih nasljedi- 
vala pokoljcnja koja su govorila ono sto nisu radila. Pa, ko se bude 
borio protiv njih svojom rukom on je vjernlk. Ko se bude borio 
protiv njih svojim jezikom i on je vjernik. A ko se bude borio pro- 
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tiv njih svojim srcem i on je vjernik. Iza toga vise nema ni koliko 
zrno vjerovanja. 



..47? 
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Hadisi govore o obavczi borbe protiv zb, u zavisnosti od 
mogucnosti koje covjek posjeduje, i da je najnizi stupanj vjerova- 
nja osuda zla srcem i taj stupanj je nuzan jer ako neko ni srcem nc 
osuduje zlo, to je dokaz da je iman nestao iz njegova srca. 

Ebu Dzehifa prenosi da je Alija, radijalkhu anhu, rekao: "Pr- 
va stvar u kojoj cete vi nadjacati na putu dzlhada jeste dzihad ru- 
kom. Zatim dzihad jezikora. Zatim dzihad srcem. Pa cije srce ne 
bude u stanju prepoznati dobro i osuditi zlo, takav je izokrenuo 
prave vrijednosti." 

Ibn Mesud, radijallahu anhu, cuo je nekog covjeka kako go- 
vori: "Propali su oni sto ne nareduju dobro i ne zabranjuju zlo!" 
Ibn Mesud mu rece: "Propali su oni koji srcem ne prepoznaju do- 
bro ili zlo", aludirajuci na to da je prepoznavanje dobra i zla srcem 
vjerska obaveza (farz) svakom muslimanu i niko ne predslavlja 
izuzetak u vezi s tim pitanjem. Ko to ne bude cinio propao je. 

Sprecavanje zla jezikom ili rukom postaje obavezom u ovis- 
nosti od covjekovih mogucnosti. Ibn Mesud, radijallahu anhu, ka- 
ze: "Uskoro ce doci vrijeme pa ko ga od vas dozivj gledat de zlo a 
nece moci nista osim da Allah zna da njegovo srce to prezire." 

t J 

L4__^^j L^ i_jIp jjj L4IC- ^-'li^ ^r*^ V^_^ Uj^ ^ jlS" (j.^j jl j 

Irs ibn Umejra, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: "Kada se pocini grijeh negdje na zemlji, onaj 
ko bude tu prisutan i osudi ga jeste kao i onaj koji nijc bio tu pri- 
sutan. A onaj ko ne bude tu prisutan, ali ga odobri jeste kao onaj 



^" Muslim, 50. 
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koji je bio prisutan a nije ga osudio.'""'' 

Dakle, ko prisustvu)e cmjenju nekog grijeha i to prczre svo- 
jira srcem on ce se smatmti kao da Je bio odsutan ako nije bio u 
stanju da to sprijeci jezikom ili rukom. A ko nije tome prisustvo- 
vao, a!i to odobrava i ne porice ga, on je poput onoga koji je tome 
prisustvovao ali to nije osudio ili sprijecio i pored mogucnosti da 
to ucini, jer je zadovoljstvo grijesima najgori stcpen harama posto 
tu izostaje poricanje srcem, a to je farz svakom muslimanu i tu 
nema izuzetaka, bez obzira na situaciju. 



if -k * 



Sto se tice sprecavanja zla rukotn i jezikom, to treba biti u 
skladu s mogucnostima, kao sto se [o jasno potvrduje ii predanju 
koje prenosi Ebu Bekr es-Siddik, radijallahu anhu, u kojem Vje- 
rovjesnik, alejhis-selam, kaze: "Svaki narod u kojem se cine grijesi 
i u mogucnosti je da ih sprijeci, a to ne ucini, uskoro ce ih Allah 
obuhvatiti Svojom kaznom.""*" U predanju koje prenosi S'ube sto- 
ji: "Svaki narod u kojem se cine grijesi a oni koji ih cine su veci- 
nn..." 

Ebu Seid el-Hudri, radijallahu anhu, kaxe da je cue Poslani- 
ka, alejhis-selam, kako kaze: "Zaista ce Allah upitati covjeka na 
Sudnjem danu: 'Sta te je sprijecilo da poreknes zlo kada si ga vidi- 
0?' Pa ako Allah prihvati dokaz Svojeg roba, covjek ce reci: 
'Gospodaru, Tebi sam se nadao a od Ijudi sam odustao!'""'* 

Imam Ahmed biljezi predanje: "...zaista nikome to nece ubr- 
zati smrt niti mu udaljiti opskrbu ako kaze istinu ili opomenu Ve- 

icanstvenom. 



' Ebu Davud, 4345. 

■ Ibii Madz:i, 4005. 

Ibn Madia, 4017. 



' Tinii 



l2i,2192. 
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.^_^^ 01 J^l oj5 i^y till Jjii ^W 



J ]JS , L^ 



Imam Ahmed i Ibn Madza biljeze da je Boziji Poslanik 5s re- 
kao: "Nemojte omalovazavati sami sebe". Rekosc: "Boziji Poslani- 
ce, kako mi mozemo sebe omalovazavati?" "Tako sto cete se naci u 
prilici kada treba priciti o nekoj Allahovoj odredbi, a vi ccte pre- 
cutati. Allah ce reci: 'Sta te je sprijecilo da kazes o Meni to i to?' 
Rob ce odgovoriti: 'Plasio sam se Ijiidi', a Allah ce mu kazati: 
'Mene si se trebao vise plasiti'.""'*^ 

Ova dva hadisa ukazuju na to da je osudu ovih stvari spreca- 
valo same opci strah, a ne neposredni strah koji bi sprijecio tu 
osudu. 

Seid ibn Dzubejr rekao Je Ibn Abbasu: "Da W trebam vladaru 
naredivatl dobro i da ga sprecavam od zla?" On rau odgovori: 
"Ako se bojis da ce te ubiti, nemoj." Seid pripovijeda da je jos dva 
puta to isto pitao, a Ibn Abbas mu je is to odgovarao. Na kraju mu 
je rekao: "Ako to moras uciniti, onda to uradi same zbog onog sto 
je izmedu tebe i njega." 

Tavus pripovijeda da je neki covjek dosao Ibn Abbasu i upi- 
tao: "Zasto da ne odem kod onog vladara i da ga odvratim od zla i 
da mu naredim dobro!?" Ibn Abbas odgovori: "Nemoj da ti budes 
povod njegove smutnje." Ovaj upita; "Ako mi naredi grijeh?" Ibn 
Abbas rece: "Da li je to ono sto zehs? Eh, tada se pokazi muskar- 
cem," 

Ovo je dokaz da je dzihad protiv nepravednih vladara borba 
rukom, silom, medutim, imam Ahmed opovrgava vjerodostojnost 
Ebu Davudovog hadisa i kaze da je to u suprotnosti s hadisom u 
kojem Poslanik, alejhis-selam, nareduje strpljenje s nepravednim 
vladarima. 



^'=' Ibn Madia, 4008, Ahmed, 3/30, 47 i 73. Sened ovog hadisa je slab. 
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Medutim, na to se moze repliclrati time da promjena zla ru- 
kom kod vladara ne obavezuje oruzanu borbu. Cak i Ahmed u je- 
dnom predanju od Ebu Saliha veli: "Promjena rukom ne znaci 
borbu sabljom i oruzjem." 

Borba protiv nepmvednih vladara znaci rukom odsrraniti 
vjerom pokudena djela koja oni cine, kao npr. prolijevanje njihova 
vina, razbijanje njihovih sredstava koja odvracaju od prisebnosti 
itd., da se rukom sprijeci nepravda koju su oni naredili, ako se to ii 
mogucnosti uciniti. Sve je to dozvoljeno i ne smatra se zabranje- 
nira oblikom borbe niti zabranjenom pobunom. NajS'ise cega se 
treba bojati u ovom skicaju jeste to da onaj koji to primijeni ne 
bude ubijen. A sto se tice omzanog ustanka protiv njih, tu postoji 
bojazan od bespotrebnog prolijevanja nevine muslimanske krvi. 

Dakle, ako postoj'i bojazan da ce necije negiranje zla vlada- 
rtma proizvesti lose posljedice za njegovu porodicu i komsije, on- 
da se u torn slucaju ne treba to raditi jer lose posljedice tog djela, 
tj. stetu osjecaju i drugi. To je stav Fudajla Ibn Ijjada i drugih. Isto 
tako, ko se bude bojao za sebe njihove sablje, bica, hapsenja, de- 
portacije Hi uzurpacije imetka, s njega spada duznost naredivanja 
dobra ili sprecavanja zla prema njima. To je stav Malika, Ahmeda i 
Isliaka. Imam Ahmed dodaje: "Ne staje se ispred sultana jer je 
njegova sablja isukana." 

Ibn Sibrima, rahimehullah, rekao je; "Naredivanje dobra i 
zabranjivanje zla jeste poput dzihada. Jednom je duznost (vadzib) 
da se strpi nad dvojicom neprijatelja i haram mu je pobjeci ispred 
njih. Medutim, ako ih je vise, nije mu zabranjeno da ih izbjegne." 

Bojazan od psovke i slusanja ruzna govora ne spada u duz- 
nost sprecavanja zla. O tome se Ahmed jasno izjasnio. A ukoliko 
je covjek u stanju izdrzati fizicku torturu, onda je to bolje. I tu je 
Ahmed iraao jasan stav. 

Ahmed je upitan: "Zar nije preneseno da je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: 'Vjerniku nije dozvoljeno da se ponizava.. .'"""*' tj. da 



• 



IbiiMadza, 4016. 
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sebe ixlaze patnjama koje iie moze podnijeti! ? Rekao Je: "Ovo se 
ne odnosi na tu situaciju." 

Govor Ahmeda potvrduje hadis Seida, radijallahu anhu, u 
kojem Vjerovjesnik, alejhis-selam, kaze: "Najboiji je dzihad reci 
istinu u lice nepravednom vladaru."^"'' 

Sto se tice hadisa: "Vjerniku nije dozvoljeno da se poniza- 

va..." jasno se vidi da je rijec o covjeku koji je svjestan da ne raoze 
podnijeti iskusenja niti se strpjeti nad njima. Takvom nije dozvo- 
ljeno suprotstaviti se vladarima i to je zaista tako. Prema tome, 
spomenuti hadis odnosi se na covjeka koji zna da to moze podni- 
jeti i izdrzati. To misljenje zastupaju nekl od imama kao sto su 
Ahmed, Suf jan, Fudajl bin Ijad i drugi. Prenosi se od Ahmeda nes- 
to o ovom pitanju iz cega se razumije da je u spomenutom siucaju 
dovoljno zlo osuditi srcem. 

Ebu Davud biijezi da je Ahmed rekao: "Nadamo se da ako 
neko to osudi srcem, spasit ce se, a ako to porekne rukom, to ce 
biti bolje." Ova izjava odnosi se na stanje postojanja straha kod 
covjeka od suprotstavljanja vladarima. 

Kadi Ebu Ja'la prenosi dva predanja od Ahmeda, a u jednora 
od njih govori se da je covjek obavezan sprecavati zlo, pa makar i 
znao da onaj ko ga cini nece prihvatiti njegov savjet, i opredijeiio 
se za predanje gdje se to obavezuje. To je ujedno misljenje vecine 
ucenjaka. Neki od selefa upitani o ovome rekli su: "Ucini to da ti 
bude opravdanja kod Allaha". To je isto poput onih koji su osudi- 
vali one koji su se ogrijesiH o subotu, te su rekH onima koji su im 
prigovaraU: 

'\..zaslo opotninjete narod koji ce Allah imistiti Hi ga 
teskom kaznom kaznitir' 07ii odgovorise: ''Da bismo se 
pred Gospodarem vasiju opravdali i da hi se oni grije- 



^''-IbnMadza,4012. 
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hakloniU:' (El-A'raf, 164) 



* * * 



Ima i predanja na osnovu kojih se dokazuje da je naredivanje 
dobra i zabranjivanje zla neobavezno ukoiiko se ustanovi da nece 
biii korisno. 



tli — Cj idLLU 4j1^ ^Ij (ji 15 i_jlj>tpU oyjji Uij Lit,ju (jyj UlJa^ 

Biljezi se u Sunenu Ebu Davuda, Ibn Madze i Tirmizija dd 
Ebu Salebija da je bio upitan: "Sta kazes za ovaj ajet: 'O vjeniici, 
brmite se o sebi; ako ste na Pravom putu, nece vam naitdki onaj 
koji je zalutao.'" (El-Maide, 105.) Rekao je: "Pitao sam o njemu 
strucnjaka, tj. Ibn Abbasa pa mi je rekao: 'Tako mi Allaha, pitao 
sam o njemu Poslanika, alejliis-selam, pa je rekao: 'Naredujte dob- 
ro i sprecavajte /.lo sve dok ne viditc da se skrtost obozava, strasti 
slijcde, dunjaluku daje prcdnost i da je svako svojim misljenjem 
zadivljen. Tada se brini samo o sebi i okani se svjetine.'"^*' 

Jwil i_i-5 4J cJLai aJI c~*^ 4j«jL^1 ^-^JL-ij liSU \y\Sj *^UU1 o-i:^j 
1^_; l^j ^UJ J.LJp dUul_j dii^ ^jjl JU^ i}\Ji ^1 ^U^ ^i j:j^ 

.ioUJI fjl Jilt f-i a isiL^ i-jsU^ ^L tiL-U- a X^o b) f-i a ij ^ 



^' Hadis je hasen kako sam to ustanovio u svoni djelu El-Kabuiu}ie\del 
diemri. 
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Abdullah ibn Arar kaze: "Sjedjeli smo kod Poslanika, alejhis- 
selam, kada je govorio o smutnji, pa nam je rekao: 'Kada vidite 
Ijude kako zanemaruju svoje ugovore i kada im pomanjka povje- 
renja i kada biidu ovako (pa je isprepleo svoje prste).' Ja mu rekoh: 
'Kako da se ponasam tada, dabogda me Allah iicinio tebi najpre- 
cim?' On odgovori: 'Drzi se svoje kiicc, pazi na svoj Jczik, radi ono 
sto znas da je dobro a kloni se onoga sto znas da je lose i brini se 
samo sebi i okani se obicnog svijeta."^*^ 

Prenosi se da su neki od ashaba o ajetu: "O vjcrnici, brinite 
se o sebi; ako ste na Pravom putu, nece vam nauditi onaj koji je 
zalutao..." (El-Maide, 105) rekli: "Jos njegovo znacenje nije doslo, 
ono ce docl neposredno pred Sudnji dan," 

Ibn Mesud, radijallahu anhu, rekao je: "Kada se vasa srca i 
misljenja razidu, i kada se podijelite u grupe mnoge, i kada se me- 
dusobno sukobite, neka se covjek sam sebi obrati. To je tumacenje 
ovog ajeta," Ibn Omer, radijallahu anhu, kaze: "Ovaj se ajet odno- 
si na one poslije nas. Kada budu govorlH, njihov se govor nece pri- 
hvatati." 

Dzubejr ibn Nufejr prenosi da su neki od ashaba govoriU: 
"Kada vidis kako Ijudi skrtare, slijepo strast slijede, i kada svako 
bude impresioniran svojim razmisljanjem, onda povedi brigu o se- 
bi. Nece ti naskoditi onaj koji je zalutao ako si ti na Pravom putu." 

Mekhul, rahiraehullah, kaze: "Njegovo znacenje jos nije dos- 
lo. Kada se savjetodavac prestravi a savjetovani odbije bilo kakav 
savjet, povedi brigu o sebi. Nece ti naskoditi onaj koji je zalutao 
ako si ti na Pravom putu." Sve spomenuto odnosi se na one koji 
nisu u mogucnosti naredivaii dobro ill se boje posljedica koje mo- 
gu proisteci iz toga. Takvom covjeku to nije obaveza. Izjava Ibn 
Omera jasno govori da ukoliko oporainjac shvati da se njegovo 
opominjanje nece prihvatiti, duznost naredivanja dobra i preporu- 
civanja zla spada s njega. Ac tome je preneseno predanje 1 od 
Ahmeda. Imam Evzai, rahimehullah, rekao je: "Upozoravaj onog 



EbuDavud, 4343, 
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za koga smatras da ce to prihvatiti od tebe." 



* * "A 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam, o covjeku koji porice zlo sa- 
mo svojim srcem: "...to je naslabiji oblik njegovog vjerovanja" 

ukazuju na to da je naredivanje dobra 1 zabranjivanje zla odlika is- 
lamskog vjerovanja. Dakle, ko je god u mogucnosti praktikovati 
neku od odlika imana bolji je od onoga koji je zbog nemoci ne 
praktikuje. To potvrduje i had is koji govori o zenama: 
"...nedostatak (njenog praktikovanja) vjcre je sto ona danima i no- 
cima ne klanja..."^'''' Ovdje je rijec o periodu raenstruacije kada je 
zeni zabranjeno obavljanje namaza. To je njen nedostatak u vjeri. 
Dakle, ko je u stanju praktikovati vadzib pa ga izvrsi bolji je od 
onog koji to nije u mogucnosti uciniti i ne ucini ga, pa cak ako 
iraadne i opravdan razlog za to, a Allah najbolje zna. 



* * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Ko od vas vidi zlo..." jasno 
govore da je sprecavanje zla povezano samo s njegovom vizuel- 
noin percepcijom. Ukollko je zlo pokriveno i covjek ga ne vidi, ah 
sazna za njega, ovdje se od Ahmeda prenosi vise predanja u kojima 
se kaze da mu se on nece suprotstavljati niti ce istrazivati one sto 
mu je sumnjivo. U drugom predanju se prenosi da on treba otkriti 
skriveno ako se uvjeri da je to zlo. Npr. ako cuje zabranjenu pjes- 
mu ili muziku i sazna za mjesto gdje se to odrzava, duznost mu je 
da to sprijeci jer se on uvjerio u zlo i saznao njegovo mjesto. Pre- 
ma tome, on se u takvoj situaciji smatra kao onaj koji vidi zlo. O 
tome se Ahmed jasno izjasnio: "A ako ne sazna mjesto zla, nije 
duzan da ga sprijeci." 

Sto se tice preskakanja zidova, da li je to obavezno za one 
koji saznaju da su se iza njih okupili Ijudi da rade zlo ili nije? Nekl 
od imaraa su to osudili kao npr. Sufjan es-Sevri i drugi sraatrajuci 
da je to vrsta zabranjenog uhodenja. 



Muslim, 79. 
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Neko je rekao Ibn A4esudu: "Onom covjeku kaplje vino s 
brade!" On im je odgovdrio: "Allah nam jc zabranio uhodenje 
(Ijiidi)." 

Kadi Ebu Ja'la u svom djelu El-Ahkarnus-sulLmijje rekao je: 
"Ako o zlu koje se uglavnom radi tajno obavijesti povjerljiv, a u 
njemu se krsi neka svetinja koja se ne moze nadoknadiii nakon sto 
se desi kao npr. blud i ubistvo, u torn slucaju je dozvoljeno uho- 
denje, njegovo otkrivanje i raspitivanje o njemu iz opreznosti da 
se ne pogazi svetinja koja se ne moze nadomjestiti nakon sto se 
desi. A ako zlo bude na manjem stepenu od spo menu tog, onda 
nije dozvoljeno uhodenje niti njegovo razotkrivanje." 

Zlo koje treba osudivati jestc zlo na osnovu kojeg postoji 
konsenzus. Sto se tice zla o kojem nemamo konsenzus, neki od 
hanbelijskih pravnika smatraju da se ono ne treba osudivati ako ga 
covjek ucini kao mudztehid ili imitator (mukallid) koji slijedi ne- 
kog mudztehida na dozvoljen nacin. 

Kadi Ebu Ja'la u spomenutom djelu smatra ako je razilazenje 
o nekom pitanju zanemarujuce, to je onda izuzetak, takvo zlo tre- 
ba osudivati. Ovo je slucaj ako nesto vodi ka zlu, oko kojeg ima- 
rao suglasnost ucenjaka, da je zlo poput novcane kamate, oko cega 
postoji neznatno razilazenje kod Isiamskih ucenjaka. Ta vrsta ka- 
mate vodi kreditnoj kamati koja je zabranjena konsenzusom. Isti 
je slucaj i s privremenira brakom koji vodi ka bludu. Ishak ibn Sa- 
kila, rahimehullah, tvrdi da jc privremeni brak {nikahul-mut'a), 
ocevidan cin bkida. 

Ibn Betta, rahimehullah, rekao je: "Brak se nece ponistiti ako 
ga je kadija legalizovao na osno\Tj nekih svojih osnovanih tumace- 
nja, osim u slijedecim situacijama: ako je legalizovao covjeku priv- 
remeni brak (mut'a) i ako je dozvolio covjeku nakon sto je dao 
zeni neopozivi brak jednora rijecju i prije nego sto se udala za 
di-ugog covjeka da mu se vratl. Svi takvi sklopijeni brakovi ce se 
ponistiti, a oni koji su ih prihvatili bit ce kaznjeni." 

Od Ahmeda se prenosi da treba osuditi onoga ko igra sah. 
Kadi to tumaci da se ovo odnosi na onoga ko ga igra bez idztiha- 
da, tj. ako je raudztehid mora iraati za to svoje objasnjenje ili ako 
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ne slijedi u tome nicije misljenje na nacin kako je to dozvoljeno. 

Medutim, sve je to diskutabilno jer se prenosi od njega da se 
jasno odredio o pitanju kaznjavanja onoga ko pije liker, a u vezi s 
cime nemanio jedinstven stav kod islamskih ucenjaka, da li je zab- 
ranjen ili nije. Izvrsenje fiksne serijatske kazne jeste najveci stepen 
borbe protiv zla. Medutim, i pored toga onaj ko pije liker ne smat- 
ra se, po Ahmedu, fasikom, onim kome se ne prima sehadet na 
sudu. Sve to ukazuje da on osuduje svako zio o kojem postoji razi- 
lazenje kod islamskih ucenjaka, pa makar ono bilo i neznatno jer 
sunnet ukazuje da je liker zabranjen i da onaj ko ga pije ne postaje 
tasik, Allah najbolje zna. 

Isto tako, prenosi se da imam Ahmed smatra obaveznim 
odvratiti covjeka od nepotpunog obavljanja namaza kada rukn i 
sedzdu ne izvrsi kako je to propisano, i pored toga sto ne postoji 
jedinstven stav o obaveznosti toga kod islamskih ucenjaka. 



* * * 



Znaj da se odvracanje od zla i naredivanje dobra ponekad ci- 
ni zbog nade u Allaho\ai nagradu, a ponekad zbog straha od Nje- 
gove kazne. Ponekad iz srdzbe zbog prelazenja AUahovih granica, 
a ponekad iz milosti prema Ijudima i zelje da se izbave iz onog 
zbog cega su sebe izlozih AUahovoj srdzbi na ovom i buducem 
svijetu. Ponekad se to radi zbog velicanja AUaha i Ijubavi prema 
Njemu. On je zasluzan nase pokornosti. On ne zaboravlja. On je 
zahvalan i ne porice. On prasta prelazenje Njegovih granica zrtvo- 
vanjem zivota i imetka. Neki sekji su govorili: "VoIIm da svi Ijudi 
budu pokorni Allahu, pa makar mi moje meso skarama rascupali." 

Abdul Melik bin Omer bin Abdulaziz je rekao svora ocu: 
"Volio bih kada bis mo ja i ti biU skuhani u lonciraa na AUahovu 
piitu." 

Ko shvati o\'o stanje sve poteskoce i nevolje s kojima sc sus- 
rece na Allahovu putu postat ce mu zanemarujuce. Mozda ce neko 
i moliti Allaha za onog koji ga muci i maltretira, kao sto je ucinio 
Vjerovjesnik, alejhis-selam, kada ga je njegov narod sramno ispre- 
bijao. On je svojom rukom brisao kn' s lica govoreci: "Gospodarii 



I 
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moj, oprosti mom narodu. Oni zaista ne znaju!"^^'' 

Dakle, jasno se vidi potreba blagosti prilikom osudivanja zla. 
Sufjan es-Sevri rekao je: "Ne treba niko naredivati dobro niti zab- 
ranjivati zlo osim onaj kod koga se nadu tri vrline: blag kod nare- 
divanja, blag kod zabranjivanja, pravedan kod naredivanja, prave- 
dan kod zabranjivanja, znan o onome sto nareduje i znan o onome 
sto zabranjuje." 

Ahmed ibn Hanbel rekao je: "Ljudi trebaju diplomatiju i 
blagost pri naredivanju dobra, a odbijaju bilo kakvu surovost." 

Rekao je takoder: "Prijatelji Ibn Mesuda, kada bi prolazili 
pored naroda koji bi radio nesto sto su osudivali, govorili bi: 
'Polahko, Allah vam se smilovao, polahko Allah vara se smilovao.'" 

Takoder je rekao: "Dobro treba naredivati blago i uctivo. Pa, 
ako mu reknu oni koje poziva ono sto mu se ne svida neka se ne 
Ijuti kako se ne bi razumjelo da to cini radi sebe." 

A Allah najbolje zna. 



'"' Buhari, 6/514, Muslim, 1792. 
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Od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se da je Allahov 
Posknik, alejhis-selam, rekao: "Ne zavidke jedni drugima, 
nemojte lazno povecavati jedni drugima cijene, ne mrzite se, 
ne okrecite jedni drugima leda, nemojte se jedni drugima 
nametati u kiipoprodaji i budite, AUahovi robovi, braca. Mu- 
sliman je brat muslimanii, nc cini mu nasilje, ne ostavija ga 
na cjedilu, ne laze ga, ne omalovazava ga. Bogobojaznost je 
ovdje" - pa je pokazao na svoja prsa tri puta. "Dosta je zla 
covjeku da ponizl svoga brata muslimana. Musliman je mus- 
limanu zabranjen; njegova krv, njegova cast i njegov ime- 
tak."-*" 



■k i< ■k 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Ne zavidite jedni drugi- 
ma,,." znace da ne zavidi musliman muslimanu. Zavist je urodena 
osobina u prirodi covjeka, Zavist je da covjek prezire da ga Iko od 
IJudi pretekne u bilo kojoj blagodati ili vrlini. U vezi s tim Ijudi se 
mogu podljeliti u vise kategorija. Ima ih koji se trude da nasiljem, 
svejedno rijecima ili djelom, udalje J uklone blagodati koje se nala- 
ze kod onog kome zavide. Ima i takvih koji nasioje da te blagodati 
prenesu na sebe. A ima i takvih koji se trude i nastoje da te blago- 
dati samo eliminisu od onog kome zavide ne zeleci da ih prenesu 
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na sebe. Takvl su najgori i najpokvareniji. Ta zavidnost je pokude- 
na i zabranjena. To je bio grijeh Iblisa, koji je zavidio Ademu, alej- 
his-selam, nakon sto je vidio da je precekao meleke jer ga je Allah 
stvofio Svojom rukora, naredio melekima da mu uc'ine sedzdu, 
poducio ga imenima svih stvari I dao mu da boravi u Njegovoj bli- 
zini. Zato nlje prestajao u nastojanju da ga izvede iz Dzenneta sve 
dok mu se ta zelja nije i ostvarila. 

Allah je u Kur'anu na vise mjesta opisao zidove tim svoj- 
stvom, kao npr.: 

j-if '^ ijL:_i- ijLiS" iJijipj jjj ji j^iijSj;^ yi^i JJ.1 y 'j0 Vj^ 

"Mtiogt sljedbenici Knjige jedva bi docekali da vas, po- 
sto St e post all vjernici, vrate u jievjernike, iz licne zlobe 
svoje, iako im je Istma poznata...''' (El-Bekare, 109.) 

"...ill bi Ijudima na onome sto im je Allah iz obilja 
Svoga darovao zavidjeli...^' (Eii-Nisa, 54.) 

Jl 5 tLi_iJl , J.._J-1 ,,.<XJ ^H\ t-b ^M ^J jjLoj Up 



^^ 



^l^<Li(^Nl 



^^;:^ I j-Jjj: '^ oJu; JU^ ^^ l5-^'j >«-^' ^^ "^ J^»i-^1 'CaJU- 4iJU-l 

.j»^ (."iLJl Ij-iil (»jljL^ ej.«jdje lil ^^^ j^SiJI "^^1 \y}J- 

Biljezi imam Ahmed i Tirmizi od Zubejra ibnul-A^^'ama, ra- 
dijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Zadesila 
vas je bolest prijaSnjih naroda; zavist i mrznja. Mrziija je britva, all 
britva koja brije vjerii a ne kosu. Tako mi Onoga u Cijoj je mci 
diisa Muhammedova, necete biti vjernici dok se medusobno ne 
budete voljeli. Zelitc li da vas obavijestim o necemu, ako to ucini- 
te, zavoljet cete jedni druge? Si rite sclam medu sobom.'"'*'^ 

I ma Ijudi koji i pored svoje zavisti ne postupaju po njoj i 



■ Tirmizi, 2510, Ahmed, 1/167. 
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onome kome zavide ne zele nastetiti ni rijecima ni djelom. I njih je 
dvije vrste i to: 

oni koji se nikako ne mogu osloboditi osjecaja zavisti tc ih 
taj osjecaj shn-a. Ali i pored toga, on nije grjesan; 

oni koji zavide svojom voljom i koji se kolebaju u zeiji nes- 
tanka blagodati, ali potajno prizeljkuju da nestane blagodati kod 
njegova brata. 

Ovo je slicno onome koji naumi pocinitl grijeh. Ucenjaci se 
razilaze o pitanju da li ce takva osoba bid grjesna ili nece? To ce- 
mo obraditi na drugom mjestu, ako Bog da. Medutim, tesko da se 
ovakav sacuva nanosenja stete rijecima onome kome zavidi pa ce 
biti zbog toga grjesan. Zato se takav covjek treba potruditi da sam 
sebi pribavi takve blagodati. Ako je rijec samo o ovosvjetskim bla- 
godatima, tu nema nikakvog dobra. "\..ah, da je i nama ono sto Je 
dato Kanmu!" govorili su oni koji su cezntdi za iivotom na ovom 
svijetu..." (Ei-Kasas, 79.) Ako se radj o blagodatima vjere, to je 
onda dobro jer je i Poslanik, alejhis-selam, zelio sehadet na AUa- 
ho™ putij. Buhari i Muslim biljeze hadis: "Zavist je dozvoljena 
samo u dva slucaja: covjeku kojem je Allah dao imetak, pa ga da- 
nju i nocu trosi (na piitu Istine) i covjeku kojeg je Allah poducio 
Kur'anu, pa ga se danju i nocu pridrzava i prcucava." To je gibta'*^'^ 
koju je Posknik, aiejhts-selam, u ovom hadisu samo alegoricno 
okarakterisao kao zavist. 

Takoder, ima Ijudi koji kada osjete u sebi zavist, zure da je se 
otarase. Oni zure da lijepo postupe prema onome kome zavide 
moleci Allaha za njega sireci njegove pozitivne vrime medu Ijudi- 
ma. Oni tako postupaju sve dok im se zavist ne izmijeni u Ijubav 
prema njemu, i dok ne postane bolji od njega i savrsenijih vrlina. 
To je najveci stepen iraana i onaj ko ga posjeduje pravi je vjeniik 
koji zeli svora bratu ono sto zeli i sebi. 

* * * 



4S9 



Gika, prizeljkivanje istog blagostanja. 
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U vezi s rijecima Poslanika, aiejhis-selam: "...i lazne jedni 
drugima ne povecavajte cijene ..."^''° mnogi iicenjaci su rijec nedzes 
protumacili na nacin da znaci trgovinu u kojoj cijenu robi poveca 
onaj koji je ne zcli kupiti i to: ill mdi onog koji prodaje povecava- 
juci mu cijenu robi ili da bi nastetio kupcu povecavajuci mu cijenu. 

Buhari i Muslim biljeze od Ibn Omera, radijallahu anhuma, 
da je Poslanik, alejhis-selam, zabranio nedzes. Ibn Ebi Eufa, rahi- 
mehullah, rekao je: "Onaj koji iazno povecava cijene je lihvar i va- 
ralica." Tu Izreku biljezi Buharija."''^' 

Ibn AbdulbeiT, rahimehullah, veli: "Konsenzusom je odre- 
deno da je onaj ko Iazno povecava cijenu u kupoprodaji grjesan 
kod uz vise nog Allaha ako zna da je to zabranjeno, a oko legalnosti 
te kupoprodaje ucenjaci nemaju jedinstven stav." 

Neki smatraju da je takva prodaja nistavna. To je Ahmedov 
stav u jednom njegovom predanju i zastupaju ga neki njegovi 
sljedbenici. 

Ima ih koji smatraju ako huskac bude sami prodavac, onaj s 
kirn se dogovori da Iazno povecava cijenu, u torn slucaju ce proda- 
ja bitl nistavna. A ako ne bude, onda je prodaja punovazna jer je u 



igri bilo strano 



lice. 



Prenosi se od Safije da on opravdava legalnost tak\^e kupo- 
prodaje zbog toga sto prodavac nije bio u njoj onaj koji Iazno po- 
vecava cijenu. Vecina pravnika smatra da je spomenuta vrsta pro- 
daje u svakom slucaju punovazna. To je stav Ebu Hanife, Malika, 
Safije i Ahmeda, u jednom predanju. 

Medutim, Malik i Ahmed daju kupcu pravo izbora na ponis- 
tenje ugovora ako nije znao za Iazno povecavanje cijene i ako je 
obmanjen sto nije uobicajeno. Malik i neki pravnici hanbelijske 
skole odredill su tu obmanu na trecinu cijene kupljene robe, pa 




"•''' Nedzes, Iazno nadmetanje u trgovini zbog podizanja cijene ili prividna 
ponuda vise cijene da bi se naniamio neko drugi da je nakon lazne licita- 
cije kupi. Prim, pre v. 
'"' Buhari, 4/355, Fetli, Muslim, 1516. 
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ako kupac odluci da ponisti ugovor, pa to je njegovo pravo. Ako 
pak odluci da to ne ucini, onda ce se od cijene kupljene robe odbiti 
onoliki iznos za koliko je bio obmanut. To misljenje navode neki 
lianbelijski pravnici. 

Moguce Je takoder da se zabranjeni tenadztis protumaci i ma- 
le opseznije od dosad spomenutog. Primjera radi, termin nedzes u 
arapskom jeziku oznacava animiranje necega putem spletki, triko- 
va i pre vara. Pa tako je prodavac nazvan nadzisom jer se sluzi pre- 
varom kupaca. Takoder je i lovac nazvan fuidzisom jer svojini lu- 
kavstvom i zamkama lovi svoj plijen. Onda bi znacenje ovog hadi- 
sa bilo: nemojte jedni druge varati ili, nemojte jedni drugima 
spletkariti. Spletkom i prevarom aludira se na nanosenje stete 
miislimanu na taj nacin ili pribavljanje koristi muslimanu na spo- 
menuti nacin. To cc neminovno povuci za sobom stetu torn cov- 
jeku, aktivno ili pasivno. UzvisenJ je rekao: "...a spletke ce pogodi- 
ti iipravo one koji se njima sltize../' (Fatir, 43.) 

U zabranjeni tenadius potpadaju i sve vrste prikrivanja raa- 
hana i nedostataka robe, reklamiranje dobre robe a prodavanje lose 
ili truhle, prevare kupca koji se ne zna cjenkati itd. 

Uzviseni Allah u Svojoj knjizi nevjernike i munafike opisuje 
svojstvima spletkarenja prema vjerovjesnicima i njihovim sljedbe- 
nicima. 

Ebul-Atahija u svojim stihovima kaze: 

Nema ovoga svijeta bez vjere, a nema vjere bez morala, 
spletka i prevara ce u Vatru^ 
a one su i odltke dvalicnjaka. 

Dozvoljeno je spletkariti protiv onih kojima je dozvoljeno 
nanijeti stetu, a to su nevjernici koji sn u ratu protiv muslimana. 
Poslanik, alejhis-selam, rekao je: "Rat je obmana.""" 



I 



^ -k iz 



'''- Muslim, 1739. 
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Rijeci PosUnika, alejhis-selam: "...i medusobno se ne mrzi- 
te..." zabranjuju muslimanima da se medusobno mrze ako to nije u 
ime Allaha vec u ime licnib prohtjeva. Allah, dzelle sanuhu, je mu- 
slimane ucinio bracom, a braca se trebaju voljeti i nikako se ne 
smiju medusobno mrziti. 

Uzviseni je Allah vjernicima zabranio ono sto moze izazvati 
mrznju i neprijateljstvo medu njima. 

"Sejtan ieli da pornocu vina i kocke unese medu vas 
neprijateljstvo i mrznju i da vas od sjecanja na Allaha 
i od obavljanja namaza odvrati. Pa hocete It se okani- 
ti?" (EUMaide, 91.) 

On je Svoju blagodat sjcdinjavanja vjernlckih srca istakao i 
rekao: 

"...i sjetite se Allahove milosti prema vama kada ste hi- 
Ujedni dntgima neprijatelji, pa je On slozio vasa srca i 
vi ste postali, miloscu Njegovom, braca..." (Ali Imraii, 
103.) 

^ji I J u ^^ p 1^ jji 3^: Jl5 '-5^ Zfe-^JiLj ?>i^ Bll ;|iJi 'J^f 

"...On te podriava Svojom pomoci i vjernicima. On je 
sjedinio srca njibova. Da si potrosio sve ono sto na 
Zemlji postoji, ti ne bi sjedinio srca njihova..." (El- 
Enfal, 62.-63.) 

Zato je prenosenje (neraime) u islamu zabranjeno jer povlaci 
mrznju 1 neprijateljstvo. Medutim, kada je u pitanju izmirivanje 
Ijudi, dozvoljeno je dobronamjerno slagati. Allah podstice na iz- 
mirivanje medu Ijudima: 

s^JlJip \'j^\ fuJii ,^'yLi (ill tljLi^ e-Lijjl JJJi JjiJj j^J 
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"Nema nikakva dobra u mnogim njihovim tajnini raz~ 
govorima, osim kada traie da se miloslinja ndjeljuje Hi 
da $e dobra djela cine Hi da se uspostavlja sloga medu 
Ijudinia. A ko to cini da Allahovo zado-voljstvo siekne, 
Mi cenw mu, sigurno, veliku Jiagradu dati/' (Eji-Nisa, 
114.) 

"Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmiriie ih..." 
{El-Hudzuraty 9.) 

"Zato se bojte Allaha i izgladite inedusobne razmiri- 
ce..." (El-Enfah 1.) 

i^' Ct-^ ^bjjJl i^\ J:-;J.^ j^ ijj^j}\j ijb jJij J^\ |>Lo)ll r/^j 

Biljeze imam Ahmed, Ebu Davud i Tirmlzl od Ebu Derdaa, 
radijallahu anhu, da se prenosi da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, 
rekao: "Hocete li da vas obavijestim sta je najbolje iiakon namaza, 
posta i sadake?" Ashabi rekose: "Nego Sta, Allabov Poslanice!" On 
im rcce: "Izmirivanje Ijudi, a narusavanje mcdiiljudskih odnosa je 
britva!"''- 

Mrznja u ime Allaha Je najcvrsca karika imana i nju zabrana 
ne obuhvata. Ako bi neko vidio kod svog brata neko zlo pa ga 
zbog njega zamrzio, a covjek iraadne opravdan raziog zbog tog 
zla, onaj koji mrzi ce u tom slucaju biti nagraden iako mu je brat 
iraao opravdan raziog za spomenuti deiikt. 

U kontekstu toga Omer, radijallahu anhu, kaze: "Mi smo vas 
poznavali dok je Poslaiiik, alejhis-selam, bio medu nama, jer je 



''-Ebu Davud, 4919. 
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Objava silazila, a Allah nas je obavjestavao o vasem stanju, Medu- 
tim, sada je Poslanik, alejliis-selam, preselio i Objava je prekinuta. 
Zato vas sada poznajemo preko onoga kako nam se predstavite. Pa 
ko nam se od vas predstavi lijepo, imat cemo lijepo misljenje o 
njemu i zavoljet cemo ga zbog toga. A ko nam se od vas predstavi 
lose, imat cemo o njemu lose misljenje i zamrzit cemo ga zbog to- 
ga. Vase tajne su izmedu vas i vaseg Gospodara,"^'''* 

Rebia ibn Hajsem rekao je: "Ako vidis covjeka da javno dob- 
ro cini, a prikriva zlo, ti ga zbog toga zavoli; neka te Allah nagradi 
zbog Ijnbavi prema dobm, A ako vidis da neko javno cini zlo, a 
prikriva dobro, ti ga zbog toga zamrzi; neka te Allah nagradi zbog 
mrznje prema zlu." 

Kada se razilazenje medu Ijudima oko vjerskib pitanja pove- 
calo, povecaU su se medu njima i razlozi medusobne mrznje i pro- 
klinjanja, 

Svako od njib smatrao je da radi Allaha mrzi onog drugog. 
Nekada je to bilo opravdano. Nekada je njihov postupak neoprav- 
dan jer slijede svoje strasti ogranicavajuci se samo na istrazivanje 
onog cega mrze. Puno puta mrznja se javlja kao rezultat neslijede- 
nja onoga koga neko drugi sHjedi, smatrajuci da je onaj koga slijedi 
uvijek u pravu, pa cak i u stvarima u kojima ga diiigi ne slijede. To 
uvjerenje raoze biti tacno a i pogresno. Moguce je da motiv koji ga 
je nagnao na Ijubav prema slijedenom budu strasti, ill bhskost ill 
obicaj. Sve te stvari narusavaju pravilo mrznje li ime Allaha. Duz- 
nost je vjernika biti iskren prema sebi i da u tome bude krajnje op- 
rezan. Ako mu neke stvari nisu jasne, ne treba se boriti s njima 
kako ne bi upao u ono sto je Allah zabranio u vezi s pitanjem zab- 
ranjenc mrznje. 

Ovdje postoji skriveni detalj i njemu treba obratiti posebnu 
paznju, a to je da mnogi imami ponekad mogu izreci misljenje ko- 
je je nepreferirano i za koje ce on biti nagraden i nece biti grjesan 
jer je dosao do njega putem idztihada. 



*'"* Biljezi ga Ahmed, 1/46., Ebu Ja'la, 196., a laiiac niu je dobar. 
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Medutim, oni koji slijede njegovo misljenje ne mogu dostici 
njego\ii deredzu jer sljedbenik slijedi njegovo misljenje samo zbog 
toga sto ga je Izrekao onaj koga slijedi. Da je to isto misljenje neki 
drugi imam rekao, ne bi ga prihvatio, niti bi ga zagovarao, niti bi 
prijateljevao s onim ko bi to misljenje slijedio, niti bi prekinuo s 
onim ko ga ne bi prihvatio. Za takvog covjeka se i pored toga sma- 
tra da pomaze istinu kao i za ucenjaka koga covjek slijedi, a u biti 
to nije tako. Njegovom ucenjaku je samo dominacija istine bila na 
urau, i poired toga sto je u svojoj odiuci pogrijesio. Medutim, sto 
se tice sljedbenika, njegovo pomaganje istine nestalo je onog tre- 
nutka kada je povjerovao da je istina u zelji uzdizanja onoga koga 
slijedi, dominaciji njegova misljenja i poricanju njegove greske. 
Ova skrivena stvar osporava namjeru poraaganja istine. Shvati to 
jer je veoma vazno, a Allah upucuje na Pravi put samo onoga koga 
On hoce. 

* A * 



Za rijeci Poslanika, alejhis-selam; "...ne okrecite jedni dru- 
gi ma leda..." Ebu Ubejd, rahimehuUah, kaze: "Tedabur oznacava 
rastavljanje i medusobno prekidanje veza na taj nacin da neko ok- 
rene pozadinu svom prijatelju i okrene od njega svoje lice. To je 
prekidanje veza, tedabur" 

Enes, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao: "Nc zavidite jedni drugima, ne mrzite se, i ne raski- 
dajte medusobne veze. Budite, Allahovi robovi, braca kao sto vara 
je Uzviscni Allah to naredio."^'" 

Ebu Ejjub, radijallahu anhu, prenosi da je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: "Nije dozvoljeno da musliman prekine komunikaci- 




*t« 



Muslim, 2563. 
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ju sa svojini bra torn duze od tri dana tc da se sretnu i da jedan od 
drugog okrecu glave. Boljl je onaj koji prvi selamom uspostavi 
komunikaciju,"'"*' 

Sve se to odnosi na raskidanje komunikacije zbog dunjaluc- 
kih stvarl. Sto se pak tice raskidanja veza zbog vjere, Ahmed smac- 
ra da je dozvoljeno preci period od tri dana. Njihov dokaz je do- 
gadaj trojice ashaba koji su izostali sa Bltke na Tebuku, kada je 
Poslanik, alejhis-selam, zabranio komunikaciju s njiraa strahujuci 
da su oni dvolicni. On je odobrlo i prekidanje odnosa s onima koji 
unose veiike novotarije u vjeru i s onima koji pozivaju ka nemora- 
lu. 

Ucenjaci se razilaze o pitanju da li bojkot govora prekida na- 
zvani selam ili ne? Hasan, Malik 1 neki pravnici hanbelijske skole u 
jednom predanju smatraju de se time taj bojkot prekida. 

Imam Malik rekao je: "Taj bojkot se ne prekida bez ponovne 
uspostave Ijubavi izmedu zavadenlh," 

Neki prave razliku izmedu rodaka i nerodbine. Sa nerodbi- 
nom to prekidanje odnosa uspostavlja se selamom, sto nije slucaj s 
rodbinom. To misljenje je receno na bazi obaveznosti odrzavanja 
rodbinskih veza. 



* * * 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...nemojte se jedni dru- 
gima nametati u kiipoprodaji..." Ova se zabrana spominje u puno 
hadisa. U dva Sahiba od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se 
da je VjeroYJesnik, alejliis-selam, rekao: "Neka se vjernik ne name- 
ce u kupoprodaji svom bratu i ncka mu se ne namece u njegovoj 
prosidbi.-^''^ 

Ova spomenuta zabrana je pravo muslimana kod njegova 
brata muslimana. Medutim, za nevjernika to ne vazi i muslimanu 
je dozvoljeno da se nevjerniku namece u kupoprodaji i u prosidbi 



^* Buhari, 10/492, Muslim, 2560. 
'"' Buhari, 4/353, Muslim, 1515. 
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djevojke. To je stav Ahmeda i Evzaija. Takoder, kod Ahmeda se 
ne priznaje pravo prece prodaje nemuslimanu kod muslimana. 
Medutim, vellki broj ucenjaka smatra da je ta zabrana opce prirode 
i odnosi sc i na muslimana i nemuslimana. Takoder islamski uce- 
njaci nisu saglasni da spomenuta zabrana ima karaktcr kategoricke 
ili nekategoricke zabrane? Neki od hanbelijskih pravnika smatraju 
da je ona nekategoricke prirode. Vecina ucenjaka smatra da je ona 
kategoricke prirode, sto je i ispravno. 

Takoder, ucenjaci nisu saglasni da li su kupoprodaja i zaruka 
koje se dese na spomenuti nacin, cj. nadmetanjem vaiidne ili nisu? 

Ebu Hanifa, Safija i vecina hanbelijskih pravnika smatraju da 
su one vaiidne. Imam Malik, rahimehullah, o pitanju takvog braka 
rekao je: "Ako nije doslo do seksualnog kontakta, rastavit ce se. 
Ako je uspostavljen seksualni kontakt, nece se razdvajati." Ebu 
Bekr, pravnik hanbelijske skole veli: "I prodaja i zenidba tog tipa 
su nistavni." 

Znacenje nadmetanja u kupoprodaji svom bratu znaci da 
prodavac kupi od nekoga nesto a potom mu ponudi svoju robu da 
je kupi ponistavajuci pn'i ugovor. 

Da li se ovo odnosi samo na period kada kupac ima pravo 
ponistiti ugovor ili se odnosi na period izbora i poslije njega? O 
torn pitanju nema jedinstvena stava kod ucenjaka. To razilazenje 
Ahmed sporainje u predanju od Harba. U torn predanju on nagi- 
nje misljenju koje smatra da se to odnosi na obje situacije. To je 
misljenje i neklh hanbehjskih pravnika. 

Neki pak smatraju da to vazi samo u periodu izbora kupca. 
To je i znacenje Ahmedove izjave u predanju Ibn Mesisa. To je 
zabiljezeno i od Safije. Pn'i stav je prihvatljiviji jer kupac, iako ne 
moze licno ponistiti kupoprodaju nakon isteka perioda izbora, ali 
ako on pozeli da vrati prnj robu prodavcu, on ce se, da bi to uci- 
nio, posluziti mnogobrojnim sredstvima koja ce nanijeti, bez 
sumnje, stetu prodavcu pa cak kada bi ga molio da to ne cini. A 
sve sto vodi steti muslimanu zabranjeno je. Zato je bolje dozvoliti 
da on to ima pravo i u vremenu izbora i poslije isteka tog vremena. 
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Rijeci Poslanika, alejhis-selam.: "...i buditc Allahovi robovi, 
braca..." su rijeci kojima je Poslanik, .ilejhis-seiam, obrazlozio ono 
sto je vec spomenuto. Time se aludira na to da ukoliko se musH- 
mani okane medusobne zavidnosti, laznog povecavanja cijena u 
kupoprodaji, mrznje, prekJdanja medusobnih odnosa i raedusob- 
nog nadraetanja u prodaji, postat ce pravom bracom. 

U tome je takoder i naredenje muslimanima da se trude 
praktikovati sve sto uzrokuje ucvrscivanje medusobnih bratskih 
veza, Tu spada izvrsavanje duznosti medu muslimanima poput na- 
zivanja selama, nazdravljanja onom ko kihne, obilazak bolesnika, 
pracenja dzenaze, odazivanja pozivu i molbi za muslimana u nje- 
go^Tj odsustvu. 



* * * 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...rausliraan je brae mus- 
limanu, ne cini mu nasilje, ne ostavlja ga na cjedilu, ne laze ga i ne 
omalovazava ga..." Ovo je preuzeto iz ajeta: "Vjeniici su zaista 
braca, zato pomirite vasa d'va brata..." {El-Hudzurat, 10.) Ako su 
vjernici braca, onda je njlma duznost da djeluju u skladu s onini 
sto ce im srca zbliziti. A zabranjeno im je sve sto moze razdvojiti 
njihova srca. Mustimanu je duznost pomagati svog brata i od njega 
otklanjati stetu. Ova vrsta nasilja jeste najveca steta cije se nano- 
senje mora ukloniti od muslimana, i ne sarao od muslimana vec od 
svakog jer se njeno upraznjavanje prema bilo kome sraatra zabra- 
njenim. 

U ovo se ukljucuje i ostavljanje na cjedilu svoga brata. Vjer- 
niku je duznost pomoci svoga brata jer je Poslanik, alejhis-selam, 
rekao: "Pomozi svom bratu bio nasilnik ili onaj kome je nasilje 
ucinjeno!" Ashab upita: "Allahov Poslanice! Pomoci cu ga ako mu 
je ucinjeno nasilje, ali kako da ga pomognem ako je nasilnik!?" 
Poslanik odgovori: "Odvratit ces ga od nasilja i tako ces mu po- 



Pogledaj hadis 24. 
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moci." Ovaj hadis biljezl Muslim od Dzabira, radijalLihu anhu. 

Musliraan ne sraije lagati svog brata i treba niu se samo s is- 
tinom obracati. 

Musliman ne sraije omalovazavati svoga brata muslimana. To 
je rezukat oholosti covjeka. Iraam Muslim biljezi hadis od Ibn 
Mesuda, radijallahu anhu, u kojem Poslanik, alejhis-selam, kaze: 
"Oholost jc odbijati istinu i omalovazavati Ijude." 

tii-j "ii j ^4^ 1^ ijijfc ji ^ j>}i ;J> ^ji 'f^ "ii \^\ ifj^s "4} \^ 

*af^ '^^ ilr^ J' t,r-* ''' — ' u-* 
"O vjeniici, 7ieka se muskarci jedni drugima ne mgaju, 
mozda su ofii bolji od njih, a 7ii zene drugim zenama, 
mozda su one bolje od njih..." (El-Hudztirat, 11.) 

Ohol covjek smatra sebe potpunim i vjenjje da on nema nl- 
kakvih nedostataka. Ljude ponizava i omalovazava smatrajuci da 
oni ne zasluzuju da im on bilo sta od njihovili prava pruzi. On ne 
prihvata istinu ni od koga ako ga upute na nju. 

± * A- 

Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...'bogobojaznost je ovdje'. 
Zatim je pokazao na svoja prsa tri puta..." Time se aludira na to da 
je kod Allaha najcjenjenije stvorenje ono koje Ga se najvise boji. 
Zato je raoguce da covjek koga Ijudi potcjenjuju zbog nezavidnog 
niaterijahiog stanja kod Allaha bude na vecem polozaju od onog 
koga cijene zbog toga. Ljudi se rangiraju u ovisnosti od njihove 
bogobojaznostl: *»^li:i -Oil xj- *ii^I li\f".:najugled?iiji kod Allaha 
je ojiaj koji Ga se najvise boji..." (El-Hudzurat, ] 3.) 

Osnova bogobojaznosti je u srcu covjeka: 

TVj^' iSj^ Crt '^'^ ■^' ^^*^ p^. J^if' 
"...i ko velica Allahove svetinje, to je bogobojaztwst sr- 
ca.'" (El-Hudzurat, 32.) 

Ako je bogobojaznost u srcu, onda niko ne poznaje njenu 
stvarnu bit osim Allaha Uzvisenog. Poslanik, alejhis-selam, veli: 
"Zaista, Allah ne gleda u vasa tijela niti u vase likove, nego gleda u 
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vasa srca i vasa djela. 

Puno je Ijudi privkcne fizionomije, bogatasa i Ijudi zapaze- 
nog drustvenog poiozaja, ali srca su im prava pustos kada je u pi- 
tanju strah od Allaha. Nasuprot njima jeste covjek kojl ne posjc- 
duje nista od toga, all, njegovo je srce prepuno bogobojaznosd 1 
on kod Allaha uzlva vellkl ugled. 

Harls Ibn Vehb, radijallahu anhu, prenosl da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: "Hocete li da vas obavijestim o stanovnicima 
Dzenneta? To su oni slabi i potlaceni. Kada bi se neki od njili Al- 
lahom zakleo, Allah bi niu zakletvu ispunio. Hocete li da vas oba- 
vijestim o stanovnicima Vatrc? Surovi, uobrazcni i oholi."'' 

V 5^1 oJUj -jijy^ij jij^l^, ^j^J* jLJl c^JUi jUlj iJ-1 
-jl i^jii^j -^i ijJU JLiJ "Oil JUi - jL5.^j ^^' tliU-J' ^1 ,_r^-^ 

IJlj^ cJl jLU Jlsj tS-^^ 0^ "^^ y ^ 




Ebu Hurejra, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: "Raspravljase sc Dzennet i Vatra. Vatra je re- 
kla: 'Stvorena sam za uobrazene i ohole,' Dzennet rece: 'U mene ce 
uci same slabi i omalovazavani.' Uzviseni Allah je rekao Dzenne- 
tu: Ti si Moja milost i toboni se Ja smilujem kome hocu od Mojih 
robova.' Vatrl je rekao: 'Ti si Moja kazna i tobom kaznjavam koga 
hocu od Mojih robova.'""'^' 



'"" Muslim, 2564. 

^" Buhari, 8/ 162, Muslim, 2853. 

■°' Buhari, 8/595, Muslim, 2846. 
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- lij(> *J— -J ".JLp 4)1 iJ-^ J^-^j JUi aJ^ ^'^'*-^J "^ J^ oJj 



Sehl ibn Sa'd, radijallahu anhu, rekao je: "J^^^**^ i^ covjek 
prosao pored Poslanika, alejhis-se!am, pa je on upitao nekog pored 
sebe: 'Sta niislis o ovom covjeku?' On odgovori: 'On je jedan od 
najuglednijih Ijudi. Kada on zaprosi, odmah ce se ozeniti, ako se za 
nekoga zauzmc, Ijudi ce njegovo zauzimanje odmah prihvatiti. 
Ljudi su uvijek sprenini da prihvatc njegove sugestije.' Poslanik, 
alejhis-selani, jc to presutio. Tada prode jos neki covjek i Poslanik 
upita: 'A sta mislis o ovom?' Ovaj odgovori: 'Allahov Poslanicc! 
Ovo je covjek od siromasnih musliniaiia. Kada on zaprosi, nece se 
ozeniti, ako se za nekog zauzme, niko nece njegovo zauzimanje 
prihvatiti. Njegove sugestije niko ne prihvata.' Poslanik rece: 
'Ovaj drugi je bolji negoll cijela Zenilja prep una onakvih kao onaj 



prvi 
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U komentaru ajeta: 



"Kada se Dogadaj dogodi, dogadanje njegovo niko ne- 
ce poricati, neke ce poniziti, a neke ce uzvisiti." (El- 
Vakia, 1.-3.) 

Muhammed ibn K'ab el-Kurezi, rahimehullah, kaze: "Bit ce 
ponizeni ijudi koji su na dunjaluku bili zapazeni, tj. na visokira 



I 



'°-Buhari, 9/132. 
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polozajima, a uzvisit ce se Ijudl koji su na dunjaluku bill ponizeni." 



•k ± -k 



Rljeci Posknika, alejhis-selam: "...dosta je zla covjeku da po- 
nizi brata miislimana..." znace da mu je dovoljno zla u njegovu 
omalovazavanju jer ga on potcjenjuje zbog svoje obolosti prema 
njemu, a oholost je najgora osobina. 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao je: "Nece uci u Dzennet 
onaj u cijem srcu bude koliko zrno oholosti.'"" 

Ebu Hurejra radijallahu anhu, prenosi da je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: "Ko kazc: 'Ljudi su propali, on je onda od svih najvi- 
se propao. 

Malik, rahimehullah, veli: "Ako je to rekao zaieci ih zbog 
onog sto vidi medu Ijudima, tj. njihovim negatlvnim odnosom 
prema islamu, misUm da tu nema stete. All, ako to rekne obuzet 
sobom u zelji da omalovazava Ijude, to je ono zabranjeno i poku- 
deno." 



Rijeci su Poslanlka, alejhis-selam: "... musliman je muslima- 
nu zabranjen; njegova ki-v, njegova cast i njegov imetak." Ovira se 
rijecima Poslanik, alejhis-selam, obracao Ijudima na velikim sku- 
poviraa poput Oprostajnog hadza na dan Arefata i u pn'a dva dana 
Kurban-bajraraa. Njegove rijeci su: "Vasi imeci, vasa krv i va.sa cast 
su vam zabranjene poput ovog vaseg dana, ovog vascg mjeseca i 
ovog vaseg grada." U istom predanju stoji: "On je to ponovio tri 
puta. Nakon toga je podigao glavu prema nebu i rekao: 'Allahu 
moj, da li sani dostavio? Allahu moj, Ti posvjedoci.'" U istom pre- 
danju spominje se: "Nakon toga je rekao: 'Ncka prisutni obavijesti 
sutnog. 



^°-' Muslim, 91. 
'^ Muslim, 2623. 
^°' Buhari, 3/573. 
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Vjerovjesnik, alejhis-sekm, rekao je: "Nije dozvoljeno mus- 
limanu da prestravi drugog muslimana."^^'' 

Saib ibn Jezid, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: "Neka niko od vas ne uzima stap od svoga 
brata, ni u zbilji, ni u sali. Ko mu ga otrgne neka mu ga odmah 
vrati. 

Ibn Ebi Ubejd veli: "To je kada covjek uzme nesto, all ne s 
namjerom ukrasti ga vec da provokacijom izazove srdzbu drugog. 
Njegov posmpak, u odnosu na kradu je sala, ali je zbilja u plasenju 
i provakaciji drugog." 

Buhari i Muslim biljeze predanje od Ibn Mesuda, radijallahu 
anhu, da je Posianik, alejhis-selam, rekao: "Ako vas bude trojica, 
neka se dvojica ne dosaptavaju jer ce to povrijediti onog trcceg." 

Muslim biljezi predanje od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, u 
kojem se kaze da je Poslanik, alejhis-selam, upitan o ogovaranju 
rekao: "To je kada spominjes svoga brata po necem sto on prezi- 
re." Recet "Ako u njemu ima ono o cemu ja govorim?" Poslanik 
odgovori; "Ako u njemu ima ono o cemu govoris, to je ogovara- 
nje. Ako u njemu nema ono o cemu govoris, to je klevcta." 

Svi navedeni hadisi jasno govore da je zabranjeno bespravno 
nanositi na bilo koji nacin stetu muslimanu svejedno lo bilo govo- 
rom ih djelima. Uzviseni Allah, kaze: 

"A oni koji vjernike i vje7-?iice vrijedaju, a oni to ne za- 
sluitiJH, tovare na sebe klevetu i pravi grijeh." (El- 
Ahxab, 58.) 

Uzviseni Allah je vjernike ucinio bracom kako bi medusob- 
no saosjecali i bili jedni prema drugima milostivi. Buhari i Muslim 
biljeze od Nu'mana ibn Besira, radijallahu anhu, da je Poslanik, 
alejhis-scLim, rekao: "Primjer vjernika u medusobnoj paznji, milo- 
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•'^'■EbuDavud, 5004. 
'''Tirmizi, 2160 i drugi. 
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srdu i saosjecanju primjcr jc jednog tijela. Kada oboli jedaii njegov 
organ, svi ostali organi odazovu mu se i pridruzc u bolu s nesani- 
com i temperatiirom." 

Ebu Musa, radijalkhu anhu, prenosi da ie Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, rekao: "Vjeniik je vjerniku poput cvrste gradevine ciji 
se dijelovi medusobno podupuu."^"'' 

Neki je covjek rekao Omeru ibn Abdulazizu: "Starca smatraj 
svojim ocem, dijete smatraj svojim sinom, mladica smatraj svojim 
bracom. Pa kojoj od spomenute trojice bi volio uclniti nazao!?" 

Jahja ibn Muaz er-Razi, rahimehullah, rekao je: "Neka svaki 
vjernik kod tebe ima tri prava (udjela): ako mu ne mozes koristiti, 
onda mu nemoj nl stetiti; ako ga ne mozes razveseliti, nemoj ga ni 
rastuziti; ako ga ne mozes pohvaliti, nemoj ga ni kuditi." 



Buhari, 1/565, Muslim, 25S5. 
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i;^^^l 



-V 



iUa* Aj Uajl Vyij oJlP 



^ 4ljl (»-a/Jj ^^"^ai ,v4li^j ^^Jl p^l-t^j 

Od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, prenosi se da je Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ko otkloni vjerniku nevoljii 
od dunjaluckih nevolja, Allah ce od njega otkloniti nevolju 
od nevolja Sudnjcg dana. Ko olaksa onome ko jc 11 teskoc'i, 
Allah ce njcmu olaksati na ovom i budocem svijctu. Ko pre- 
krije mahanu miislimana, Allah ce ga prekriti na ovom i bu- 
ducem svijetu. Allah je na pomoci robu dok je on od pomoci 
svom bratu. Ko se uputi stazom da na njoj trazi znanje, Allah 
ce mu njime olaksati put do Dzenneta. Nece sc skupiti Ijudi 
u jednoj od Allahovih kiica (dzaiiiija) radi ucenja Allahovc 
knjige i njena proucavaja a da se na njih ne spusti smiraj i 
prekrije ih milost, i okruze ih meleki, i Allah ih spomcne 
oninia koji su kod Njega. Koga na torn piitu uspore njegova 
djela, nece ga ubrzati njegovo porijekIo."'°'' 

Hadis u ovakvoj verziji prenosi Muslim. 

* A -^ir 



''Muslim, 339. 
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Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "Ko otkloni vjerniku ne- 
volju od diinjaliickili nevolja, Allah ce od njega otkloniti nevolju 
od nevolja Sudnjeg dana..." Ovaj hadis govori o poznatom pravilu: 
nagrada ill kazna su u ovisnostl od djela. Puno je hadisa pribliznog 
znacenja u tematskom hadisu. Primjera radi navodimo Poslanlko- 
ve rijeci: "Allah se uistinu smilovao milostivim od Svojih robo- 



va. 



3J5I0 



El-Kerhetu je arapska rijec koja znaci veliku teskocu, bijedii i 
neimastlnu koja dovodi covjeka u nevolju. Tenfisuha, njeno olak- 
sanje, preuzeto od rijeci teneffMSul-hannak koja oznacava duboke 
udisaje nakon spasavanja od davljenja, Et-tefridi je veci stepen od 
tenftsa a znaci totalno uklanjanje nevolje, tuge i brige. Prema tome, 
nagrada za olaksanje tude nevolje je olaksanje svoje nevolje, a isto 
se odnosi i na uklanjanje. To se potvrduje u hadisu kojeg prenosi 
Ibn Omer. 



■k -k -k 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...nevolju od nevolja Su- 
dnjeg dana..." Nije receno nevolju ovog i buduceg svijeta kao sto 
je receno kod prikrivanja sramote i olaksanja teskoce. U konteks- 
tu toga receno je da je nevolja, ustvari, nesreca velikih razmjera 
koju ne dozivljava svaki covjek na ovom svijetu, kao sco je slucaj s 
teskocama i mahanama koje je potrebno prikriti, pa cak i onima 
koji su povlasteni na dunjaluku. 

Receno je takoder da sn dunjalucke nevolje u poredenju s 
nevoljama buduceg svijeta raizerne. Zato je Allah nagradu otkla- 
njacu nevolje od vjernika deponovao kod Sebe za buduci svijet. 
Dokaz tome jeste i hadis: "Allah ce prijasnje i skorasnje narode 
sakupiti na jcdnom nijestu. Ocekivat ce da im se neko obrati, nji- 
hovi pogledi ce tada biti iscrpljeni, a Siince ce im se prihHziti. Tada 
ce ijude zadesiti nevolja i tuga koje nece moci podnijeti niti izdr- 
zati. Oni ce se jedni drugima obracati; "Zar ne vidite sta nas je za- 
desilo? Zar ne mozete pronaci nekog da se zauznie za nas kod na- 



''° Buhari, .VI 51, Muslim, 923. 
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segGospodara?..."^" 

Aisa, radijallahu anha, prenosi da je Poslanik, alejhis-selim, 
rekao: "Ljudi ce biti prozivtjeni goli, bosi, kao od majke rodeni." 
Rekoh: "Allahov Poslanice! Zar ce muskarcl i zcne jedni u druge 
gledati!?" Poslanik odgovori: "St^ar ce bki ozbiljnija od toga pa da 
se za to zanimaju.""^'" 

Ibn Omer, radijallahu anhuma, prenosi da je Poslanik, alej- 
hls-selara, u komentaru ajeta: "Na Dan kada ce se ljudi zbog Gos- 
podara svjetova dizatl" (EI-Mutafifin, 6.) rckao: "Dizat ce se po- 
topljeni u svom ziioju do usiju!""'^ 

Buhari biljezi predanje od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, u 
kojem stoji da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ljudi ce se na Su- 
dnjem danu toliko znojiti da ce im znoj sedamdeset lakata u dubi- 
iiu zemlje otici i doprijeti do usiju." 



i-'~ 



*^j g-^ '' ■■ iJi-Lj> j\ J_^ jJLs j_^ ^^^ jiLjJI 



^u~ 



Jl 



Mushm biljezi predanje od Mikdada, radijallahu anhu, u ko- 
jem stoji da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Siince ce se pribliziti 
Ijudima u blizini jedne ili dvije milje. U znoju ce tada biti u skladu 
sa svojiin djelima. Neki ce biti u znoju do peta, neki do koljena, 
neki do pojasa, a neki ce se gusiti u njemu." 

* A * 

Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...ko olaksa onome ko je u 
teskoci, Allali ce njemu olaksati na ovom i buducem svijetu..." 
Ovo govori da ce i na buducem svijetu biti poteskoca. Allah je za 
Sudnji dan rekao da je to dan poteskoca i muka i da on za nevjer- 



-'" Muslim, 94. 
-'''Buliari, 11/377. 
''•' Muslim, 2862. 
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nike nece biti lahak; '\..a bit ce to miican Dan za nevjernike." (El- 
Furkan, 26.) 

Olaksanje finansijskih telkoca nevoljniku na ovom svijetu 
moze se postici na dva nacina i to: 

odiaganjem isplac'ivanja diiga dok ne bude u moguc'nosti da 
ga vrati, i to je vadzib jer Uzviseni kaze: "A ako je u nevolji, onda 
pricekajte dok bude imao..." (EI-Bekare, 280.); 

oprostki mu dug ako je prezaduzen ili makar jedan dio koji 
ce od njega otkloniti nevolju. U svakom slucaju, oba poteza su 
plemenita i vrijedna za njega. 

."Up 4iI jjUiiJ 

Buhari i Muslim biljeze predanje od Ebu Hurejre, radijallahu 
anhu, u koiem stoji da je Poslanik, aleihis-selam, rekao: "Bio je 
neki trgovac koji je Ijudima uvijek pozajmljivao novae. Kada bi 
vidio nekog nevoljnika, svojim slugama bi govorio: Otpisite mu 
dug, ne bi li nam Allah oprostio' i zaista mu je Allah zbog toga op- 
rostio "'" 



Mi. 14 



Muslim biljezi predanje od Ebu Katade, radijallahu anhu, u 
kojem stoji da je Posknik, alejhis-selam, rekao: "Ko zeli da ga Al- 
lah spasi nevolje na Sudnjem danu neka otpise dug zaduzenom iH 
neka ga umjesto njega isplati." 

Takoder Muslim biljezi predanje od Ebu Jusra, radijallahu 
anhu, u kojem se kaze da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Ko 
odlozi isplacivanje duga onom ko ga nije u mogucnosti isplatki ill 
mu ga sasvim otpise, Allah ce ga staviti u Svoj hiad na Dan kada 
osjm Njegovog, driigog hlada nece biti.""'" 



"' Buhari, 4/30g-309, Feth, Muslim, 1564. 
"-' Muslim, 3006. 
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* * * 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Ko prikrije mahanu musli- 
mana, Allah ce prikriti njegovc mahanc na ovom i buducem svije- 

tu..." 

JLi *i— .-J "^-^ 'WJi jj~^ ^^g~>^ ^ ^^ ilri' '-i-d-^^^ J,r^ <(j^U j^l t: y^j 

Ibn Madza biljezi hadis od Ibn Abbasa, radijallahu anhuma, 
u kojem se kaze da j'e Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Ko prikrije 
mahanu svoga brata muslimana, Allah cc prikriti njcgovu mahanu 
na Sudnjem danu. Ko razotkrije mahanu svoga brata muslimana, 
Allah ce razotkriti njegovu mahanu i osramotit ce ga u njegovoj 
vlastitoj kuci."'" 

Jedan od prethodnika je rekao: "Dozlvio sam Ijude koji su 
bill bez mahana, pa su poceli govoriti o tudlm mahanaraa pa su im 
oni istom mjerom uzvratili. A dozivio sam i Ijude koji su imali 
mahana, ali su se okanih govoriti o tudim mahanama pa su njihove 
mahane zaboravljene." 

Ebu Burda, radijallahu anhu, prenosi od Vjerovjesnika, alej- 
his-selam: "O vi koji ste jczicima povjerovali, a srca vam nisu is- 
punjena imanom, ne ogovarajtc muslimane i ne otkrivajte njihove 
nedostatke! Ko otkriva mahane muslimana, Allah cc otkriti nje- 
gove mahane. Kome Allah otkrije mahane, posramit ce ga u vlasti- 
toj kuci."'' 

Znaj da ovdje postoje dvije vrste Ijudi: 

- pn'a vrsta su oni koji su cestiti i za cije se grijehe ne zna, pa 
ako se desi od njih neki nedostatak, u torn slucaju nije dozvoljeno 
to raskrinkati, razotkriti i pricati o tome jer ce se to smatrati zab- 
ranjenim ogovaranjem. Upravo je to vrsta ogovaranja na koju alu- 



I 



■"'Ibn Madza, 2546. U iijegovoin lancu postOji nekili slabosti. 
'"EbuDavud, 44S0. 
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diraju tekstovi. Uzviseni je rekao: 



rUd >^lS jl 'ojj^ j^iJi 3)1: 



"Ojh' ^q;*z vole da se o vjenucima sire bestidne glanne 
ceka teska kazna i na ovom i na onom svijetu..." (En- 
Nur, 119.) 

Tu se aludira na sirenje hestidnih glasina na racun vjernika 
koji su nevini, kao sto je bio slucaj optuzbe Aise, r.a., od munafi- 
ka. 

Neki pobozni ministri savjetovali su one koji nareduju dob- 
ro, govoreci im: "Nastojte da prikrijete grjesnike jer je javno po- 
javljivanje njihovih grijeha sramota za muslimane. Zato nastojte da 
vam prva briga bude prikrivanje mahana." 

Slicno tome jeste i ako bi covjek dosao i priznao da je poci- 
nio grijeh kajuci se, u torn slucaju nece mu se dozvoliti da objasni 
na koji nacin se to desilo, niti ce se pitati o detaljima toga. Napro- 
tiv, bit ce mu savjetovano da se vTati i da ne otkriva Ijudima svoj 
grijeh. Tako je Vjerovjesnik, alejhis-selam, ucinio sa Maizom i 
Gamidijkom. 

Isto tako nije trazio detalje od onog covjeka koji mu se obra- 
tio I'ijecima: "Zasluzio sam kaznu pa je izvrsi nada mnom." Ako bi 
se spomenuti uliapsio zbog svog nekog delikta, ali jos nije doprlo 
do vrhovne vlasti u drzavi, u torn skicaju ce posrednisvo za njego- 
vo oslobodenje biti dozvoijeno sve dok ne dopre njegova stvar do 
vrhovne vlasti; 

- druga vrsta su oni koji su poznati po grijesima: javno ih ci- 
ne ne obracajuci apsolutno paznju koje grijehe cine, niti ih je briga 
sta ce se o njima reci. Takvi se sraatraju javnim razvratnicima, grje- 
snicima koji se ne mogu ogovoriti. To je scav Hasana Basrije i 
drugih. Cak se dozvoljava da se njihovi postupci ispitaju kako bi 
se mogla nad njima izvrsiti serijatska kazna. To je stav nekih han- 
belijskih pravnika. Dokaz im je hadis: "O Enise, idi kod zene tog 
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covjeka, pa ako prizna, kamenuj je.""''' Zabranjeno je i zauzimanje 
za ovakve slucajeve i pored toga sto vijest nije doprla do vrhovnih 
vlasti. Takvi se prepustaju sami sebi sve dok se ne izvTsi nad njima 
kazna, razotkrije njihovo pravo lice kako bi bili opomena slicniin 
Ijudima. 

Malik, rahimehullah, kaze: "Kad je rijec o covjeku za koga se 
zna da nije pokvarenjak, vec da je grijeh bio same njegov posrtaj, 
ne steti da se neko zauzme za njega prije negoli vijest dopre do 
namjesnika. Medutim, ako je rijec o pokvarenjaku poznatom po 
zlu i neredu, ja ne volim da se iko zauzme za njega, Treba ga pusti- 
ti da se nad njim izvrsi kazna". To je stav i Ibnul-Munzira i drugih. 

Ahmed smatra pokudenim da se pokvarenjacl optuzuju kod 
vlast! za svaki slucaj. On je zauzeo takav stav sto namjesnici veci- 
nom ne Izvrsavaju kazne kako treba i kako je propisano. Zbog to- 
ga je rekao: "Ako si siguran da ce vladar dosljedno i ispravno 
sprovesii kaznu, prijavi ga!" Nakon toga je spomenuo slucaj ne- 
kog covjeka kojeg su prebili do smrti, a da on to nije zasluzio. 
Ako se radi o covjeku koji je jcdnom kaznjen, takvora je bolje da 
se jos pokaje Allahu i okani grijeha. 

Sto se tice kaznjavanja takvog po drugi put ako pocini grijeh, 
receno mu je da postupi kao sto jc prethodno spomenuto, a rece- 
no je i da bi mu bilo bolje da ode namjesniku i prizna grijeh kojeg 
je pocinio kako bi se ocistio od njega. 

'^ "k -k 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...Allah je na pomoci robu 
dok je on od pomoci svom bratu..."''''' 

Ebu Bekr, radijallahu anhu, muzao je stoku stanovnicima 
svog kvarta u kojem je zivio. Rada je predlozen za halifu, neka ro- 
binja je primijetila: "On nam vise nece musti stoku." Kada je to 
CUD, Ebu Bekr je rekao: "Naprotlv! Ja se zaista nadam da ovo na 



•"■'' Buhari i Muslim. 

■''" Pogledaj komentar hadisa 25. J 26, 
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cemu sam sada nece utjecati na mene da se okanim svojih prijas- 
njih navika," To je bio obicaj Arapa koji su prezirali da ?.ene muzu 
stoku. Kada god bi muskarci bili odsutni od kuca, zenama je bio 
potreban neko da im stoku izmuze. 

Omer, radijallahu aiihu, posebno sc brinuo o udovicama. 
Nocu im Je crpio vodu iz bunara. Jedne noci ga je Talha, radijalla- 
hu anhii, vidio kako ulazi kod neke zene. Talha je sutradan otisao 
toj zeni. Iznenadi se kada je vidio da je to bila slijepa paralizirana 
starica. Upitao ju je: "Sta onaj covjek radi kod tebe?" Ona mu od- 
govori: "On vec dugo vremena dolazi kod niene. Pribavlja mi pot- 
repstine a odnosi smece." Cuvsi to, Talha rece: "Majka li te rodila, 
Talha! Zar ces ti Omeru traziti mahane!" 

Mudzahid, rahimehullah, veli: "Putovao sam sa Ibn Ome- 
rora, radijallahu anhuma, s namjerom da ga sluzim. Medutim, on 
je bio taj koji je sluzio mene," Bilo je puno velikih poboznjaka koji 
su svojhn sapumicima uvjetovali da ih na putu onl licno sluze, 

(>j_Jl jjjJaflll t^wAJ (tJ-'-J "^^ 'Oil (J-ja "0)1 J_^j JUi i_j15jJI \jL^j 

Buhari i Muslim biljeze od Enesa, radijallahu anhu, da je re- 
kao: "Bili smo s Vjerovjcsnikom, alejhis-selam, na putu. Neki su 
postili, neki nisu. Stali smo kod jednog mjesta jer je bilo veoma 
vruce. Vecina nas stitila se od sunca svojoni odjecom, a neki i ru- 
kama. Tada su postaci poceli padati. Oni koji nisu postili skocise 
na noge i odmah podigose satore. Cak su i napojili jahacc postace. 
Tada Poslanik, alejhis-selam, recc: 'Danas su nagradu uzcH i oni 
koji ne poste.'" 



* * 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "...ko se iiputi stazoni da 
na njoj trazi znanje, Allah ce mu njinie olaksati put do Dzenne- 
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ta..." Pod tim se podrazumijeva i materijalni put, tj. idenje pjesice 
ka predavanjima ucenjaka, a obuhvata i apsiraktne puteve koji vo- 
de ka stjecanju znanja, kao pamcenje, studimnje, ponavljanje, pi- 
sanje, razumijevanje kao i sva ostala nematerljalna sredstva putem 
kojih se vrsi obrazovanje. 

Dio hadisa: "...Allah ce mu njime olaksati put do Dzenne- 

ta..." moze ?,naciti da ce mu Allah time olaksati stjecanje znanja 
kojeg trazi i puteve koji vode do njega, jer je znanje put koji vodi 
ka Dzennetu, To Allah potvrduje i veli: 






1 JLaJj* 



"A Mi s.mo Kur'an ucinili dosLupnini za pouku, pa hna 
It ikoga ko bi pouku primio?" (El-Kamer, 17.) 

Neko je rekao: "I ma li onog koji trazi znanje pa da mu se 
njegovo stjecanje olaksa!?" 

A mozda znaci da ce Allah olaksati onom ko trazi znanje 
trazeci njime Allahovo zadovoljstvo, da se okoristi njime i postupi 
po njemu pa da take ono bude uzrok njegovoj uputi i neposredan 
povod za ulazak u Dzennet. 

A mozda da Allah olaksava covjeku razUcite nauke te se on 
okoristi njima (a i drugiraa koristi) te ga to odvede u Dzennet, 
kao SCO jeste receno: "Ko radi po onom sto zna, Allah ce ga podu- 
citi i onom sto ne zna." A receno je takoder: "Nagrada za dobro 
djelo je dobro djelo koje se uradi poslije njega." Na to ukazuje i 
slijedeci ajet: 

"Allah ce sigunio povecati Vputu upucenitna..." (Mer- 
jem, 76.) 

^;^\j^ -JiUlj ^Jja *AJlj tj-U»l jjjjij* 

"Allah ce povecati Vputu upucenima i nadahnut ce ih 
kako ce se Vatre sacuvati. " (Muhammed, 1 7.) 

U to se moze ubrojati i olaksavanje puta prema Dzennetu na 
Sudnjem danu; prelazak preko Sirat-cnprije i premoscavanja kija- 
metskih uzasa onih prije i poslije prelaska Sirat-cuprije. Sve ce to 



I 
I 



t 
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biti olaksano onom koji trazi nauku ako se njome koristio. Znanje 
upucuje na Ailaha i to je najblizi put do Njega. Ko slijedl stazu 
znanja i ne skrene s nje doci ce do Ailaha 1 Dzenneta najkracim i 
najlaksim putem. Svi putevi koji vode do Dzenneta i na ovom i na 
onome svijetu bit ce mu olaksani. Bez korisnog znanja kojim je 
Allah poslao poslanike i bcz objavljenih knjiga niko ne moze spo- 
znati Ailaha i dostici Njegovo zadovoljstvo, blizinu i privilegiju 
Bozijeg obracanja njemu. Ono ce mu biti dokaz protiv njega ako 
ga ne bude slljedlo. Jedino se njime (znaniem) covjek moze sup- 
rotstaviti tminama neznanja i sumnji. Zato je Uzviseni Allah Svoju 
knjigu nazvao - Svjetlo. 

Uzviseni Allah rekao Je: 

"...a od Ailaha vam dolazi svjetlost i Knjiga jasna ko- 
jom Allah upucuje na put eve spasa one koji nastoje da 
steknti xadovoljstvo Njegovo i izvodi ih, po volji Svo- 
joj, iz tmina na svjetlo i Pravi put im ukazuje" (El- 
Maide, 15.-16.) 

Poslanik, alejhis-selam, uporedio je nosioce znanja sa zvjez- 
dama za kojima se Ijudi u tminl upravljaju. Ako se zvijezde ugase, 
oni koji se orjentisu po njima zalutat ce. Dok postoji znanja na 
Zemlji, Ijudi ce biti na Uputi. Znanje ce ostati s postojanjem uce- 
njaka. Kada nosiocl znanja nestanu, ko ce se onda brinuti za nje- 
ga!? Buhari i Muslim biljeze predanje od Abdullaha ibn Amra, ra- 
dijallahu anhu, u kojem Poslanik, alejhis-selam, veli: "Allah ncce 
oduzeti znanje njegovim cupanjcm iz prsa Ijudi. On ce to uzeti 
usmrcivaiijem ucenjaka. Pa kada umre i posljednji ucenjak, Ijudi ce 
za svoje prvake izabrati neznalice. Oni ce ih pitad a ovi ce im bez 
ikakvog znanja odgovarati. Tako ce i sebe i njih odvoditi u zablu- 
du," 

Jednog dana je Poslanik, alejhis-selam, spomenuo podizanje 
znanja pa so ga upicalir "Kako ce se znanje podici kada mi ucimo 
ovaj Kur'an, a tome smo podiicili i nasc zene i djecu!?" Poslanik 
odgovori: "Eto Tevrata i Indzila kod jevreja i krscana, pa od kakve 
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imje to koristi?'"'-" 

Ubnda ibn Sam it, fadijalkhu anhu, upitan je o ovom hadisu 
pa je rekao: "Ako zelis, obavijestk cu te o prvom znanju koje ce se 
podici od Ijudi, to je skrusenost." 

Ubada, radijallahu anhu, rekao je ovo jer znanja ima dvije 
vrste: 

- ziianje ciji se plodovi nalaze u srcu covjeka. To je znanje o 
Allahu, Njegovim imenima, svojstvima i postupcima koji navode 
na strahopostovanje preraa Njerau, Njegovo velicanje, ispoljavanje 
Ijubavi prema Njerau, nadu u Njegovu milost, oslanjanje na Njega 
i upucivanje molitvi Njerau Jedinom; 

- znanje koje jc na jeziku covjeka. Ono je Allahov dokaz 
protiv ill u korist covjeka. Pn'o ce se od znanja podici korisno 
znanje. To je ezotericko znanje koje je u srciraa i koje ih lijeci. 
Ostat ce znanje na jeziku kao dokaz kojeg ce Ijudi zanemarivati. 
Niko nece raditi po njemu, ni njegovi nosioci, niti narod. I ono ce 
nestati sa srarcu njegovih nosiJaca. Potora ce ostati samo Kur'an u 
mtishafima. Tada nece biti nikoga ko ce poznavati njegovo znace- 
nje, granice i propise. Zatim ce se on pred Sudnji dan nocu podici 
take da od njega apsolutno nista nece ostati ni u musliatima niti u 
srcrma Ijudi, kako je to Poslanik, alejhis-selara, rekao: "Sudnji dan 
nece nastupiti sve dok na Zemiji postoji ncko da izgovara: 'Allah, 
Allah.'"-' 



Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "...nece se skupiti Ijudi u jed- 
noj od Allahovih kiica (dzaniija) da uce AUahovu knjigu mcduso- 
bno jc proucavajujuci, a da se na njih ne spiisti smiraj, prekrije ih 
milost i okruze ih meleki, a Allah ih spomene oninia koji su kod 

Njega..." Ovo je dokaz da je preporucljivo sjedjeti u dzamiji s ci- 
Ijem ucenja i izucavanja Kur'ana. lako se shvata da se ovo odnosi 



"= Pogledaj Seiim ibn 'Id FJ-HMi. 
"' Muslim, 148. 
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na izucavanje i poducavanje Kur'ana, neraa dileme da je i to po- 
zeljno. Buhari biljezl hadis od Osmana, radijallahu anhii, u kojem 
Poslanik, alejhis-selam, kaze: "Najbolji od vas jeste onaj koji izu- 
cava Kur'an a i driige poducava njemu." 

Ebu Abdurahraan es-SuIemi, radijallahu anhu, rekao je: 
"Ovaj me je hadis prikovao za ovo moje mjesto." On je poducavao 
Ijude Rur'anu u vrijeme Osmanove, radijallahu anhu, vladavine pa 
sve do dolaska Hadzadza ibn Jusufa. 

UkoHko se ovaj hadis shvati opcenitije od navedenog, onda 
on obuhvata i svako okuph'anje u dzamijama radi proucavanja 
Kur'ana. 

Ponekad je Poslanik, alejhis-selam, trazio da mu neki od as- 

haba koji je hjepo ucio Kur'an prouci nesto iz njega da hi cue nje- 

govo ucenje. Ibn Mesud, radijallahu anhu, citao je Kur'an pred 

njim. Poslanik, alejhis-selam, govorio bi: "Ja volim da ga cujem od 

rugih. 

Omer, radijallahu anhu, obicavao je traziti da neki od ashaba 
uci Kur'an, a da on i prisutni slusaju. Nekada je to trazio od Ebu 
Musaa, a nekada od Ukbe ibn Amira, radijallahu anhuma. 

Veclna ucenjaka koji opcenito smatraju lijepim okupljanje 
radi proucavanja Kur'ana dokazuju to hadisima koji podsticu na 
okupljanje radi zikra, a Kur'an je nabolji vid zikra. 

jULj gxi| .^Jl Jl j^^i^.:;^^ ^>^ (.^^^ Jl I>Ua IjiL; JUj 
'■^J^C^J t^_pii_.^ dj-\yL> JU ^^Lji Jj_«j U f^ jJlpI ysj -^-.j 

l-L^ dU jjS\j SjL_i^ d,U JLJ.1 \y[S i}j\j J JjJ jiJ (Jjlj ji ., iS 



Buhari, S/250, Muslim, 800. 
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-jji Jli 4^j Lj-i -Uilj LUs U Jl^Ij Lf^ L^jj;- J-il IjjlS" Lsjlj j^l jJ 

^^ jMJ j^ '^^\ ^^ .JlU J_^ (^ c.-j^ Ai Jl ^^A^t JUJ -oil 
.(»4.-JL>- ,_yA-L ^' tLJui-l ^ Jli -c^-U- (-U- Ij^l jY-^ 

Buhari i Muslim biljeze hadls od Ebu Hurcjre, radijallahu 
anhu, u kojem stoji da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Allah ima 
tneleke koji kruze putevima i traze one koji spominju Allalia. Ka- 
da naidu na Ijude koji spominju Ailaha, oni sc medusobno doziva- 
jii: 'Pozurite prema onom sto trazite'. Zatim ih prekrivaju svojim 
krilima sve dok ne dopru do zemaljskog neba. Potom ih njihov 
Gospodar upita, a On najbolje zna: 'Sta govore Moji robovi.' Oni 
odgovaraju: Slave Te, velicaju Te i zahvaljuju Ti.' On kaze: 'Da li 
su Me vidjeli?' Oni kaiu: 'Ne, tako nam Tebe, nisu Te vidjeli.' On 
kaze: 'Kako bi to bilo da su Me vidjeli?' Oni odgovaraju: 'Da su Te 
vidjeli, bili bi jos vredniji u robovanju Tebi. Vise bi Ti zahvaljivali, 
vise bi Te velicali i vise bi Te slavili.' On kaze: 'Sta traze od Mene?' 
Oni odgovaraju: 'Traze od Tebe Dzennet.' On kaze: 'Da li su ga 
vidjeli?' Oni odgovaraju: 'Ne, tako nam Tebe, nisu ga vidjeli.' On 
kaze: 'Kako bi ga tek trazili da su ga vidjeli?' Oni odgovaraju: 
'Kada bi ga vidjeli, zelja bi im sc povecala, vise bi ga trazili i vise bi 
za njim ceznuli.' On kaze: 'Od cega traze da ih zastitim?' Oni od- 
govaraju: 'Od Vatre.' On kaze: 'Da li su je vidjeli?' Oni odgovaraju: 
Ne, tako nam Tebe, nisu je vidjeli.' On kaze: 'Kako bi se tek utje- 
cali da su je vidjeli?' Oni odgovaraju: 'Kada bi je vidjeli, oni bi jos 
vise bjezali od nje, i jos vise bi je se uplasili.' Uzviseni Allah tada 
kaze: 'Vi ste svjedoci da sam im oprostio.' Jedan ce melek reci: 'S 
njinia je neki covjek, nije od njih. Dosao je samo radi neke svoje 
potrebe.' Uzviseni odgovara: 'To je sijelo ciji sabesjednik ne moze 
biti nesretan.'""" 



"■' Buhari, 11/208, Muslim, 2689. 
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lJ|j_A Li dJujJj -Oil ^JJ L,-Jl?- I^li (,Js U-1 U JUi iuUt-vifll ^ iZU- 

"y I L._U1 Lo -oil Ijjli dJUi Nf I ^v5L^U-i U ^ijl JU^ 4J IJU j^j {.-iL-;^ 

Muavija, radijalkhu anhu, prenosl kako je Poslanik, alejhis- 
selam, stao pred grupu ashaba te ih upitao: "Sta vas je tu okupilo?" 
Rekose: "Okupili smo se da spominjemo Allalia i da Mu zahvali- 
nio sto nam je Svoju blagodat dao i u islam nas yputio." Poslanik 
upita: "Allaha vam, samo vas je to okupilo?" Rekose: "Tako nam 
Allaha, samo nas je to okupilo." On im rece: "Nisam vas zakleo 
optuzujuci vas, ali, dosao mi je Dzibril i obavijestio me da se Allah 
dici vama pred melckima."""^ 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, obavijestio je da je nagrada oni- 
ma koji sjede radi proucavanja Allalio\fe knjige sadrzana u cetiri 
slijedece stvari: 

- pn'a je nagrada da na njih spusta smirenost. Buhari i Mus- 
lim biljeze od Beraa ibn Aziba, radijallahu anhu, da je rekao: "Neki 
je covjek citao sum El-Kehf, a s njime je bio I njegov konj. Tada se 
spustio jedan oblacic i poce kruziti oko njih i priblizavat im se, na 
sto je konj iiplaseno reagovao. Sutradan su Poslanika, alejhis- 
selam, obavijestill o dogadaju pa je rekao: "To je smirenost, koja 
silazi zbog Rur'ana." Takoder se prenosi od Ebu Seida, radijallahu 
anhu, da je Usejd ibn Hudajr, radijallahu anhu, jedne noci stajao 
na svom gumnu i ucio Kur'an. Iznenada je njegov konj zarzao. On 
je nastavio sa citanjem pa je on zarzao ponovo. Usejd je rekao: 
"Pobojao sam se da ne bi zgazio Jahjaa, tj. njegova sina pa je kre- 
nuo ka konju. Rad ono oblacic iznad moje glave ispunjen svjetilj- 
kama koji se postepeno dizao sve dok mi se nije izgubio iz vida." 
Ebu Seid, radijallahu anhu, spominje kako Je Usejd posao Poslani- 



"^ Muslim, 2701. 
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ku, alejhis-selam, da ga obavijesti o dogadaju pa je rekao: "To su 
meleki koji su tc sluSali. Da si nastavio citati, Ijudi bi osvanuli gle- 
dajuci u njih bez ikakvog zastora."''"' 

- druga nagrada je da Ih prekrije milost, Uxviseni je rekao: 
"...milost AUahovaje doista hlizu onih koji dobra djela cine." (El- 
A'raf, 56,) 

- treca Je nagrada sto se nalaze u okruzenju meleka. To se 
spominje u hadisu kojeg smo ranije spomenuli. 

- cetvrta nagrada jeste da ih Allah spominje onima koji su 
kod Njega. 

Ebu Hurejra, radijallahu anhu, prenosl da jc Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, rekao: "Uzviseni Allah kaze: 'Ja sam sa Mojim ro- 
bom, kada god on pomisli na Mene. Ako Me spomene u sebi, Ja ga 
spomenem u Sebi; a ako Me spomene u skupu, Ja ga spomenem u 
skupu boljem od njegovog...""' 

Ove cetiri nagrade pripadaju svakom covjeku koji se nade u 
drustvu onih koji su se okupili radi spominjanja AUaha. Uzviseni 
kaze: 

"...spomijijite vi Meric, i Ja cu vas spominjati..." (El- 
Bekare, 152.) 

^^\3 \% iji^j * \'j^ \'/> '^1 tj j^ii ijl^T ^.,^1 i^i l:> 

"O vjernici, cesto Allaba spominjite i hvalite, i tijutro i 
navecer Ga velicajte, On vas blagosilja, a i meleki 
Njegovi, da bi vas iz tmine na svjetlo izveo..." (El- 
Ahzab, 41.-43.) 



I 



* * * 



Rijecl Poslanika, alejhis-selam: "...koga na torn putu uspore 



■-' Biihari, 9/63, Muslim, 796. 
--'■ Buhari, 13/3ii4, Muslim, 2675. 
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njegova djela, nece ga ubrzati njegovo porijeklo." Djelo je to pu- 
tem kojeg covjek doseze stepene na buducem svijetu. Uzviseni 
Itaze: "Svima ce pripasti nagrada ill kazna premcx tome kako sii 
djelovali..." (El-En'am, 132.) 

Koga god uspore njegova djela na putu dostizanja visokih 
stepena na ahiretu, njegovo mu porijeklo nece koristiti, Uzviseni 
Allah nagraduje shodno djelima a ne zbog porijekla. 

f ^ ^ " ^ , a f" t.'" i t ^ ^ -^ " \ 

"Pa kad se u rog puhtie, tada rodbinskih veza jnedti 
njima nece bid i jedni druge nece nista pkati." (El- 
Mu'minun, 101.) 

Uzviseni Allah naredio je da se Ijudi natjecu u djelima zureci 
Allahovom oprostu i milosti.: 

"I pozttrite ka oprostu Gospodara svoga i Dierinet pro- 
stra7i kao nebesa i Zemija, pripremljen za 07ie koji se 
Allaha boje, za one koji, i kad su it obiljit i kad su ii os- 
kudici, udjeljuJH, koji srdzbu savladitju i Ijudima pras- 
taju - a Allah voli dobrocinitelje." (Ali-Iniran, 133.- 
134.) 

"0?«" koji iz bojazni prema Gospodaru svome strahitju, 
i oni koji u dokazc Gospodara svoga vjeruju, i oni koji 
druge Gospodaru svome ravnim ne smatraju, i 07ii koji 
od onoga sto im se daje udjeljuju, i cija su srca puna 
straha zato sto ce se vratiti svome Gospodaru, - oni hi- 
tajii da cine dobra djela, i radi njib druge preticu." (El- 
Mrt'mijuin, 57.-61.) 

Buhaii i Muslim biljeze od Amra ibnul-Asa, radijallahu anhu, 
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da je Poslanik, alejhis-selara, rekao: "Zaista porodica tog i tog cov- 
jeka nisii moji blizL Meni najblizi (ili, moj zastitnik) jc Allah, pa 
dobri vjernici." 

Ovo jasno govori da se Poslanikova bliskost ne moze zaslu- 
ziii porijeklom, pa makar to bill njemu najblizi po krvi. Njegova 
bliskost zasluzuje se samo imanom i dobrim djeloni. Ko upotpuni 
svoje vjerovanje i djela on je zasluzan da bude blizak Poslaniku, 
bez obzira da li njegovo porijeklo bilo blisko Poslaniku ili ne bilo. 

U torn znacenju neki pjesnik je rekao: 

Tako mi iivota, zar vrijedi covjeka cijeniti osim zbog njegovog 

vjerovanja; ne odustaj od bogobojaznosti 

preptistajuci se svom pnrijekht; Islam je uzdigao 

Selmana iz Persije, a rnnogobostvo je prisjelo Ebu Lehebu. 



• 
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W" t^ ^!j ^^ ^ ^ "-^^-^ ^4-^ W-^-*^ r^ "•-;— ^ (^ '-'Ij ^.^Cr^ t_sl-«-jal 

Jlij l^ (^Uip^ll e-uij Jl^UJ a^l5 <Jjij [^ ^tip'Vl Jl SjUl =Jup <d_jSj 
jlj iUl5^ Uj5U U.IS' i;—;^ =xp 4)1 L^-^S" IjSy ^\^^ ^\ 5t-Jl J 

Ibn Abbas, radijalkhu aiihuma, kazuje da AlLihov Poslanik, 
alejhis-selam, prenosi od Uzviscnog Alkha i kaze: "Uzviseni 
Allah odredio je sta je dobro, a sta je zlo, i objasnio: ko iiaii- 
mi da uradi dobro djelo pa ga ne uradi, Allah mu ga upise 
kao da ga je i uradio; a ko naumi da uradi dobro i uradi ga, 
Allah mu itpik nagradu od deset do sedam stotina puta, ili 
jos miiogo vecu. Ko naumi da uradi lose djelo pa ga ne uradi, 
Allah mu to upise kao jedno dobro djelo; a ko naumi da ura- 
di lose djelo i uradi ga, Allah mu upise samo jedno lose dje- 
to. 

Hadis prenose Buharija i Muslim u ovoj verziji. 

* * * 
Buharl i Muslim biljeze hadis od Ebu Hurcjre, radijallahu 



•'-'Buhan,U/323, Muslim, 131. 
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anhu, u kojem Postanik, alejhis-selam, kaze: "Svako covjekovo do- 
bro djelo se desetestruko nagraduje pa i do sedain stotina puta. 
Uzviscni Allah, kaze: "Osim posta, on je Moj i Ja za njega posebno 
nagradiijem; covjek lisava sebe svojih ieija, ne jede i ne pije samo 
zbog Menc."'-*^ 

^ 'k "k 

Puno je hadisa koji govore o upisivanju dobrih i losih djela 
kao i namjera za cinjenje dohra ili zla djela, Znaci u hadisu se spo- 
minju cetiri vrste a to su: 

- cinjenje dobrih djela. Dobro djelo se desetestruko nagradu- 
je, do sedam stotina puta, ih jos mnogo vise, Allah je odredio da je 
neophodno da se svako dobro djelo desetestiiiko nagradi: "Xo 
uradi dobro djelo bit ce desetestruko nagraden..." (El-En'am, 160,) 
Sto se povecanja nagrade iznad spomenute granice tice, Allah to 
povecava korae hoce: 

"Oni koji tmanja svoja trose na Allahovu putu lice na 
onoga koji posije znio iz kojeg nikne sedam klasova i u 
svakom klasu po stotinu zrna. Allah ce onome kome 
hoce dati i vise; Allah je neizmjerno dobar i sve zna." 
(El-Bekare, 261.) 

Ibni Mesud, radijallahu anhu, prenosi da je neki covjek do- 
veo kamilu zigosanog nosa pa je rekao: "Allahov Poslanicc! Neka 
se upotrijebi na Allahovom putu." Poslanik rece: "Zbog nje ces na 
Sudnjem danu dobiti sedam stotina kamila,"^"'' 

Medutim hadis Ebu Hurejre: "Osim posta, on jc Moj i Ja za 
njega posebno nagradujent..." jasno daje do znanja da vrijednost i 
uvecavanje nagrade za post zna samo Uzviseni Allah jer se post 



^-''Buhari, 4/118, Muslim, 1151. 
-'-'Muslim, 1892. 



516 



BUfiENJE AHBICIJA 



ubraja u najbolje oblike strpljivosti. ''...samo oni koji budu strpljivi^ 
bit ce bez racuna nagradeni." (Ez-Zumer, 10.) Vec smo spomenuli 
u komenuru hadisa: "Jedna od osobina dobrog iskma kod jednog 
covjeka jeste i to da se kloni onoga sto ga se ne tice", da uvecava- 
nje nagrade vise od desetestruke zavisi od dosljednog zivljenja is- 
lama. To se jasno spominje u hadisu Ebu Hurejre, radljallahu aii- 
hu, i druglm hadisima. Dakle, li pitanju je potpuna iskrenost, vri- 
jednost samog tog djela i potrebe za njim; 

- cinjenje mznih ili hrdavih djela. Lose djelo pise se samo je- 
dnora bez uvelicavanja, kao sto Uzviseni veli: 



"Ko uradi dobro djelo bit ce deseterostniko nagraden, a 
ko uradi hrdavo djelo bit ce samo prema zasluzi kaz~ 
njen." (El-En'am, 160.) 

Poslanikove rijeci: "Upisat ce mu jedno lose djelo" ukazuju 
da se lose djelo upisuje samo jedanput. Medutim, lose djelo moze 
doblti na vrijednosti u ovisnosti od vremena i mjesta gdje i kada se 
radi. Allah je rekao. 

^jli^d;! J^ i^iAk-S^ '^^ ii^i ^^ }^ ^^3 ^, J^'y^^j 
"Broj mjeseci u Allaha je dvanaest, prema Allahovoj 
knjizi, oddana kadaje nebesa i Zemljit stvorio, a cetiri 
SH sveta; to je prava vjera. U njiyna jedni drugima na- 
silje i nepravdu ne ciiiite..." (Et-Tewbe, 36.) 

U komentaru ovog ajeta Katade, radijallahu anhu, veli: 
"Znajte da su nasilje i iiepravda koja se poclni u svetim mjesecima 
veci grijesi i harami nego kad se pocine u drugim mjesecima, i po- 
red toga sto je nasilje uvijek zabranjeno i osudeno, ali Uzviseni 
Allah uvelicava sta hoce od Svojih stvari." 

Uzviseni je rekao: 

J J\j^% o^ Tj ISj S^ y~\ ^ J>'J ^ iUjkJ -"jliA ^if 
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"Hadz je u odredenim mjesecima; onom ko se obaveze 
da ce u nfima obavljati hadz nema siiosaja sa zenama, i 
nema ruinib rijeci, i nema svadc u danima hadza..." 
(El-Bekare, 197.) 

iJ^ wjiii- ^^ Isij JL jU-l aj ij^ ^jij'h 

"...onome ko u njemn (Mesdzidul-haramtt) bilo kakvo 
nasilje iicini dat cemo da palnju nesnosnu iskusi." (El- 
Hadzdz, 2S.) 

Neki ashabi sustezali su se da zive u blizini Mesdzidid- 
harama iz straha da ne ucine neki grijeh. Medu njima bili su: Ibn 
Abbas, Abdullah ibn Amr ibnul-As, radijallahu anhum, i drugi. 
Tako je postupio i Omer Abdulaziz, rahimehuUah. 

Los a djela udvostrucuju se u ovisnostl od polozaja onog ko 
ih clni, njegove spoznaje Allaha i njegove blizine Uzvisenom Alla- 
hu. Tako npr. veci je grijeh onoga ko otkaze poslusnost vladaru u 
dvorcu (njegovoj blizini) nego onog ko mu je otkaze negdje dale- 
ko. Zato je Allah posebno zaprijetio Svojim robovima da ce Im 
grijehe udvostruciti, iako ih je grijeha sacuvao. Tako im On objas- 
njava Svoju blagodat prema njima time sto ih je sacuvao tih grije- 
ha. 

"A da te nisnio ucinili cvrstim, goiovo da bi im se malo 
priklonio, i tada bismo ti doista dali da iskusis dvos- 
triiku mtikii u zivotii i dvostrnku patnju poslije smrti..." 
(El-hra, 74.-75.) 

L^j4-^ L^^ U-L^ J-*J"J ii^jj ^ S^ '^^-^ j^J '*' '"'-ri '^'^ (j* ^^ 



;a?y 



"O zene Vjerovjesnikove, ako bi koja od vas ocit grijeh 
Hcinila, kazna bi joj udvostrucena bila, a to je Allahu 
lahko; a onoj koja se biide Allahu i Poslaniku Njegovu 
pokoravala i dobra djela cinila — dat cemo nagradti 
dvostrnku.,." (El-Ahzab, 30.-31.); 
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- naumiti uciniti dobro djelo. U torn slucaju covjeku se pise 
to dobro djelo kao da ga je i ucinio kako se to vidi iz hadisa kojeg 
prenosi Ibn Abbas 1 drugi. A to se %'idi i iz hadisa kojeg prenosj 
Ebu Hurejre, radijallahu anhu, u kome stoji: "Kada Moj rob govori 
dobrom djelu, Ja mu upisem kao da ga je ucinio." Izrazora 
'govori' cini se da aludira na intuitivno nizmisljanje o dobrom dje- 
lu. Kada se namjera spoji (uporedi) s rijecima ili trudom i zalaga- 
njem, nagrada je potvrdena i onaj koji tako postupa na istora je 
stepenu kao 1 onaj koji je uradio to djelo. 

jl jJ J_^ A^l i}:>LjS' j4J VU <ij^ ij 1(1p 4)1 ^ijj J-^j JjLlI J-iiiL; 

. f-\j^ L=* j^li 'CJj ^^ j'>ii J-*j" kjulojj VLa J 

<ij 4J i^^ij "V -JLp jJu aSVj (J ia_>n:j j^ \Xe- asJjj Ij VU 4)1 4jjj J_pj 

i^ j_^ J!>Lj J-wy 4_-i c~UjJ "^U" i_i jl jJ J^»a; ys'j l^i^ ^j VU 



.cl^^ 
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Ebu Kebsa, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, rekao: "Dunjaluk pripada cetverici Ijiidl; covjeku koga 
je Allah opskrbio inietkoni i znanjeni, on se 11 njima boji Allaha, 
odrzaya rodbinske vezc i svjestan je Allahovog prava u njima. Ta- 
kav cc imatj najbolju nagradu. Covjeku kojeg je Allah opskrbio 
znanjcm ali ne i imetkoni i on u svojoj iskrenoj namjeri rekne: 'Eh, 
da imam imetak, uradio bih isto sto radi taj i taj.' On ce biti nagra- 
(Jen u skladii sa svojim nijetom i njih dvojica imat ce istu nagradu. 
Svojom namjerom on je na jednakom stupnju nagrade s onim pr- 
vim. 

Covjek kojeg je Allah opskrbio imetkom, ali inu je uskratio 
znanje te on rasipa svoj imetak uzalud, ne boji se Allaha zbog toga, 
ne odrzava rodbinske veze i porice da Allah polaze pravo na nje- 
gov imetak. To je covjek najgoreg ranga. I covjek kojeg Allah nije 
opskrbio ni imetkom ni znanjem a koji staino govori: 'Eh, da mi je 
para pa da cinim kao sto cini taj i taj.' Svojom namjerom on je na 
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jednakom stupniu grijeha s onim koji cini nedjela."'"'"'° Dio hadisa: 
"...oni su u nagradi izjednacem" govori o izjednacenju u visini nag- 
rade za djelo bez udvostrucavanja. Udvostrucavanje na grade je 
privilegija onog ko uradi djelo, a ne onog ko ga nanijeti a ne uradi 
ga, jer ako bi se oni potpuno izjednacili u nagradi, onda bi se upi- 
salo i onome ko narajcrava uraditi dobro djelo a ne uradi deset do- 
brih djela, Onda bi to biio oprecno svim tekstoviraa koji se odno- 
se na tu tematiku, a potvrda toga jeste i ajet: 

/' ' ,:: ''',.-'' ' t'i ', '.. , ' 

"...o7ie koji se budu borili ulazuci itjietke svoje i zivote 
svoje Allah ce odlikovati citavim stepenom iiad onima 
koji se ne budu borili, i On svima obecava lijepu nag- 
radtt. Allah ce borcima, a tie onima koji se ne bore, dati 
velikii ?iagradii..." (En-Nisa, 95.) 

Ibn Abbas i drtigi, radijallahu anhum, u komentaru ovog aje- 
ta, kazu: "Oni koji se ne bore iz opravdanog razloga citav su ste- 
pen ispod boraca na Allabovom putu, a koji bez ikakva opravdanja 
izostaju iz borbe vise stepeni su ispod boraca na Allahovom putu"; 

- naumiti lose djelo, a ne uciniti ga. U hadisu Ibn Abbasa, 
radijallahu anhu, stoji da ce se onome ko postupi ovako upisati 
dobro djelo. To se isto spominje i u hadisima Ebu Hurejre i Enesa, 
radijallahu anhuma. U hadisu Ebu Hurejre spominje se: "...covjek 
je od toga odustao zbog Menc..." To se odnosi na onog ko je u 
mogucnosci uraditi ono sto je naumio od grijeha, ali to ne uradi 
radi Allaha, bez sumnje cc mu se upisati zbog toga dobro djelo jer 
njegovo ostavljanje grijeha radi sporaenutog jeste dobro djelo. 

Medutim, ako coA'jek naurai lose djelo i ne uradi ga radi bo- 
jazni od Ijudi ili ga uradi licerajerno pred njima, receno je da ce 
zbog toga biti kaznjen jer je preferiranje bojazni od Ijudi nad stra- 
hom od Allaha zabranjeno (haram). 



''' Tirmizi, 2325. 
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Ista je stvar i s licemjerstvom i laznim predstavljanjem pred 
Ijudima (rijalukom, tj. ako neko zbog toga ne uradi grijeh bit ce 
kaznjen kod Ailaha). 

Allahov Poslanik, alejhis-selam, kaze: "Allah je oprostio 
mom umetu intuitivno negativno razmisljanje, sve dok o tome ne 
progovore ili nesto od toga ne iirade.""''" 

Isto tako, ko bi nastojao svira svojim snagama uraditi neki 
grlJeh i nijetom i djelom, smatrat ce se kao da ga jc i dovrsio na 
osnovTj slijedeceg: "Kada se dva miislimana sukobc sabljama, i ubi- 
ca i iibijeni ce u Vatru." Rekose: "Allahov Poslanice! Ubica, ah 
zasto i ubijenH?" Rece: "Jer je i on zelio ubiti svog suparnika.""'''- 

* * -k 

Rijeci su Poslanika, aleihls-selam: "...sve dok o tome ne pro- 
govore ili nesto od toga ne urade." Dakle, onaj koji zeli uciniti gri- 
jeh pa ako kaze to svojim jezikom, on tfe u tom slucaju bitJ kaz- 
njen za svoju namjerti, jer je on svojim organlma to ucinio, tJ, svo- 
jim jezikom. Dokaz tome je: "...eh, da mi je para pa da cinim kao 
sto cini taj i taj...". Pod ovim se misli na onoga koji cini grijehe 
svojim imetkom: "...oni su u grijchu isti." Neki postklasicni uce- 
njaci rekli su: "Nece biti kaznjen ako bude govorio o onome sto je 
naiimio, ako to ne bude zabranjen govor poput lazi, potvore i 
ogovaranja. A ako se taj govor bude odnosio na djeLi koja se rade 
organima, onda on nece biti grjesan zbog samog govora o onome 
sto je naumio. To se potvrduje sporaenutim hadisom od Ebu Hu- 
rejre: "...ako Moj rob govori o loseni djelii, a nije ga ucinio, Ja cu 
mu to oprostiti sve dok to ne uradi." 

Naravno, govor koji se spominje u spomenutom hadisu od- 
nosi se na intuitivna razmisljanja i na taj nacin ce se objediniti zna- 
cenje tog hadisa sa znacenjem hadisa: "Sve dok ne pocne govoriti 
o tome, tj. grijehu." Hadis Ebu Rebsa jos jasnije govori o tome. 



Buhari, 5/160, Muslim, 127. 
■Bukm, 1/S4, iMuslim, 2888. 
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Rada je covjek u torn hadisu rekao svojim jezikom: "...da je meni 
para, cinio bih njima grijehe kao sto ih cini taj i taj". Vidimo da taj 
covjek nije uradio grijeh o kojem sanja, nego je samo izjavio ono 
sto bi zelio, tj. da trosi pare, kada bi ih iraao, u grijehe. On cak 
uopce ni nema para. Ali pored svega toga govor o tome je zabra- 
njen, pa kako da mu to bude oprosteno I da se ne kazni zbog to- 
ga!? 

Ukoliko se covjek okani od tog nljeta i oslabi mu zelja za 
tim, ali bez ikakvog udjela od njega, da li ce i nakon toga biti kaz- 
njen zbog onoga sto je namjeravao uraditi ili nece? Tu moramo 
napraviti razliku izmedu dvije situacije: 

- prva situacija: da ta namjera za cinjenjem grijeha bude samo 
u obliku misli koja mu na um padne, ali ga ne obuzme niti on sr- 
cem odluci da je realizuje, vec je, naprotiv, prezire i zgraza se nad 
njom. Takvo stanje mu se nece uximati u obzir niti ce mu se zbog 
njega zamjeriti. To su zla dosaptavanja o kojima je Vjerovjesnik, 
alejhis-selam, bio upitan pa je rekao: "To je ocevidan iman.""'"' Ka- 
da je objavljen ajet: "...pokazivali vi ono sto je u dusama vasim ili 
to krili, Allah ce vas za to pitati; oprostit ce onom konie On hoce, 
a kaznit ce onoga koga On hoce..." (El-Bekare, 284) muslimanima 
je to palo tesko jer su bili uvjereni da tu potpadaju i hrdave misli. 
Tada su objavljen! ajeti u kojima, izmedu ostalog, stoji: 
"...Gospodam nas, 7ie stavljaj nam u duznost ono ho ne mozemo 
podnijeti..." (El-Bekare, 286) Ovo objasnjava da muslimani nece 
biti opterecivani onim sto ne mogu podnijeti i nece im se na tome 
zamjeriti. 

Ibn Abbas 1 jos neki smatraju to derogacijom, tj. time isticu 
da je posljednjl ajet otklonio sve nedoumice oko dusa iz pn^og aje- 
ta, a da se pm ajet odnosi samo na cvrste i nepokolebljive odluke 
dusa. Ovako su nesto prethodnici nazivali derogacijom; 

- druga situacija: cvrste kontinuirane i nastanjene odluke ko- 
je obuzmu duse Ijudi s ovakvim nakanama. I :u takoder treba raz- 



Muslim, 132. 
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Hkovati dvije vrste: 

a. djek od srca koja su smna po sebi samostalna, poput sum- 
njicenja u Allahovu jednocu, poslanstvo, prozivljenje poslije smrti 
i tome slicno, sto potpada pod ateizam i bezbostvo. Za sva ta djela 
covjek ce biti kaznjen i zbog njih postaje nevjernik ili licemjer 
(munafik). Ovoj vrsti pridodaju se i ostali grijesi vezani za srca, 
poput izrazavanja Ijubavi prema onome sto Allah prezire 1 mrznja 
prema onom sto Allah voll, oholost, umisljenost, zavist i predra- 
sude o rauslimanuna bez ikakvog razloga; 

b. djela koja se ne odnose na srca vec na organe, poput bluda, 
krade, konzumiranja alkohola, ubisu^a, potvaranje nevinih i tome 
slicno. 

Ukoliko covjek ostane uporan u toj svojoj zelji i odluci, all 
se tragovi te njegove zelje i odluke apsolutno ne osjete u pojav- 
nom svijetu, da li ce on zbog toga biti odgovoran ili ne? Kod uce- 
njaka o torn pitanju imamo dva poznata stava. Jedni smatraju da ce 
biti odgovoran zbog toga. Ibnul-Mubarek prenosi da je upitao 
Ebu Sufjana: "Da li ce covjek biti odgovoran zbog nakane?" Od- 
govorio je: "Ako to bude cvrsta odluka, odgovarat ce za to." 

Mnogi pravnici, muhaddisi i apologeticari hanbelijske uleme 
a i drugih koji su preferirali ovaj stav, dokazuju ga slijedecim do- 
kazima; ii//JJ~\i fi^i J ^ '^/4i\ 01 ijlliij^ "...i imajte na mini da 
Allah ma sta je u dusama vaUm, pa Ga se pricuvajte..." (El- 
Bekare, 235.) i'^,M i—i" & ^'-^^y. cpjf '^-ali ce vas kazniti zbog 
oHog sto vasa srca urade..?' (El-Bekare, 225.) Poslanik, alejhis- 
selam, je rekao; "...gnjeh je ono sto te u prsima tisti a ne zelis da to 
Ijudisaznaju."""* 

Oni smatraju da se hadls: "...sve dok o tome nc progovore ili 
nesto od toga ne tirade" odnosi na intuitivno razmisljanje covjeka. 
Rekli su: "Ono sto covjek taji i odluci u srcu da uradi, smatrat ce 
se njegovim djelom i zaradom i nece mu biti oprosteno." Ima uce- 
njaka koji smatraju da ce covjek zbog toga na ovome svijetu biti 



■'■"' Pogledaj hadis 27. 
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kaznjen brigama i tugom. A receno je da ce covjek odgovarati 
zbog toga na Sudnjem danu. Allah ce mu to pokazati i pitati ga za 
to pa ce mu oprostiti i nece ga kazniti. Znaci, polaganje racuna 
pred AUahom bit ce mu kazna. To se prenosi od Ibn Abbasa, Re- 
bia ibn Enesa, radijallahu anhuma. Za ovo misljenje odlucio se i 
Ibn Dzerir, rahimehuUah- 

- dmgo misljenje: prema ovom misljenju covjek apsolutno 
nece odgovarati za samu svoju namjei^u (nijet). Ovo misljenje pri- 
pisuje se Safiji, a to je i misljenje Ibn Hamida iz hanbelijske pravne 
skole kojeg on temelji na opcenitosti dokaza koji se odnose na 
ovu tematiku; 

- trece misljenje: prema ovom mlsljenju covjek nece biti pi- 
tan zbog svojih namjera da ucini neki haram ako ne bude namjera- 
vao da ih uradi u haremu Kabe. 

Dahhak, radijallahu anhu, rekao je: "Moguce je da covjek 
naumi uraditi neki grijeh u Mekl a nalazi se u drugoj zemlji i ne 
uradi ga, on ce mu se upisati kao da ga je i uradio." 

Neki o\ai Izjavu klasificiraju zajedno s prethodno spomenu- 
tira grijesima koji se odnose na srca. 

Rekao je: "' Mesdiidul-haram se mora postovati, paziti na nje- 
govu svetost i velicati ga srcima. Zato se kazna obavezuju u spo- 
menutom primjeiu zbog neizvrsavanja tog vadziba. Treba uzimati 
u obzir njegovu svetost i to mora biti govor srca. Zapostavljanje 
ove duznosti kaznjivo je." Medutim, to nije ispravno, jer svetost 
Mesdzidiil-harama nije veca od Allahovih zabrana. A odluka da se 
pocini neki grijeh jeste odluka da se prekrsi Njegova zabrana. 

Ako bi to odlucio namjerno, kao npr. da pogazi i omalovazi 
svetost Hareraa, on bi u torn slucaju bio kao i onaj koji odluci uci- 
niti grijeh s namjerom da omalovazi Allahovu zabranu, i oni bi ti- 
me pocinili nevjerstvo. 

Takav se nece smatratj nevjernikom ako mu je namjera ci- 
njenja grijeha same upraznjavanje svoje strasti i licnog interesa, 
pod uvjetom da se zgrazava od pomisli suprotstavljanja Allahu i 
nipodastavanja Njegove autoritatlvnosti kao i toga da ga On gleda 
i vidi. 
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Kada god nakanu proprati djelo, pocinilac ce biti kaxnjen 
bez obzira da ii je djelo ucinjeno ranije ili kasnije. Ko ucini grijeh 
Jednom i naumi ga ponovo uciniti cim bude u prllici smatrat ce se 
onim koji je uporan u grijesenju i bit ce kaznjen za svoj nijet, pa 
makar se grijehu vratio nakon dugih godina. Tako su Ibnul- 
Mubarek i dmgi protumacili istrajavanje na grijehu. 

Dakle, grijeh se upisuje same u mjeri u kojoj je ucinjen bez 
udvoscrucavanja. A kazna je zbog ucinjenog grijeha. Namjera za 
cinjenje loseg djela ne dodaje se coj kazni, jer ako bi se tako pos- 
tupilo, zbog grijeha bi covjek bio kaznjen dva puta: jednom za 
njcgoYU namjera a drugi put zbog njegova cinjenja. 

Ne moze se reci da ta logika obavezuje da se primijeni i kod 
dobrog djela, jer ko uradi dobro djelo, pa ako ga je uradio posUje 
narajere, bit ce nagraden samo za izvrsenje tog djela, a ne i za nje- 
govu nakanu. Medutim, mi velimo da je tako rezonovanje zabra- 
njeno, jer ko uradi dobro djelo, upise mu se deset dobrih djela pa 
je moguce da je neki dio te nagrade kompenzacija za dobru namje- 
ru. Allah najbolje zna. 

Muslim biljezi predanje od Ibn Abbasa, radijallahu anhu, u 
kojem stoji: "...ili ce ga Allah pobrisati...", tj. iU ce se lose djelo 
samo jednom upisati covjeku ili ce ga Allah pobrisati kome hoce 
zbog razloga koji brisu grijehe kao sto su; pokajanje, trazenje op- 
rosta i vrsenje dobrih djela.^" 

Nakon toga Poslanik, alejhis-selam, rekao je: "Rod AUaha ce 
propasti samo onaj koji sam sebe upropasti". Tj. poslije svih tih 
spomenutih velicanstvenih blagodati od AUaha, velike Njegove 
milosti kod povecavanja dobrih djela i zanemarivanja losih, pro- 
pasti moze samo onaj koji sam sebe upropasti i baci se svojim ru- 
kama u propast, okrecuci se losira djelima i zanemarujuci dobra. 

Zbog toga je Ibn Mesud rekao: "Tesko onome cije jedinice 
nadvladaju (pobijede) desetice." 
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ill ji *i-^j A.-ip 4iii j_^ 'till l}j-^j JLs Ji5 Alt 'Uii (_^j °j^y U*' O^ 

L(- ji-la-J ,<Jl "-^J ^ r~^ i^-iJ' '^r^J "^ /*''' — i l5"^' "tuA^ O-O <;~»-l 

Ebu Hurejra, radijallahu anhu, prenosi da je Allahov Posla- 
nik, alejhis-selam, rekao; "Uzviseni Allah kaze: 'Ko uznemiri 
Mog prijatelja {evlijju), objavit cu niu rat. Najdraze s cime 
Mi se Moj rob moze pribliziti jesu farzovi. Moj rob Mi se pri- 
blizava nafilama sve dok ga ne zavollm, a kada ga zavolim, Ja 
postanem njegov sluh kojim cuje, njegov vid kojim vidi, nje- 
gova ruka kojom prihvata i njegova noga kojom liodi. Ako 
Me nakon toga zamoli za nesto, sigurno cu mu udovoljiti a 
ako zatrazi Moju zastitu, zastitit cu ga. Nizasto se ne dvou- 
mim koliko se dvoumim da uzmem dusu vjerniku. On ne ze- 
li smrt, a Ja ne zelim da ga ozalostim.""'"'^ 

A * * 

Rijeci Uzvisenog: "Objavio sam rat onome ko bude neprija- 
telj Mome prijatelju...", tj. obznanjujera da sam Ja zaratio protiv 
njega, jer je on zaratio protiv Mene napadajuci Moje miijenike. 
Dakle, vjerska duznost (vadzib) jeste biti u prljateljstvu s iskrenim 
vjernicima (prijateljima), a haram je biti s njima u nepnjateljskim 
odnosiraa. Isto tako, vjerska je duznost biti u neprijateljstvu s Al- 
lahovim neprijateljima, a haram je biti u prijateljstvu s njima. Uz- 
viseni kaze: 
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"...s Mojitn i vasim neprijatcljima ne prijatdjnjtc..." 
(El-Mumtehnie, 1.) 

*_-aj al_i^l JjjJjJ sj^^l jj^,.ei /;J-AjI i_j^I |ji«~'j ^J^JJ '^' [»-^~J W* 

"Vast zaslitnici su samo Allah i Poslanik Njegov i 
vjernici koji ponizno nmnax ohavljajti i zekat daju. 
Onaj ko za zastitiiika mine Allaha i Podanika Njego- 
va i vjeniike - pa, AUahova straiia ce svakako pobije- 
dki.'' (El-Maide, 5S.-S6.) 

Uzviseni je Svoje miljenike, koje voli i koji Ga vole, opisao 
da su ponizni preraa vjernicima a strogi prema nevjernicima. 

* * * 

2naj da svi oblici grijeha predstavljaju sukob s Allahom i sto 
je grijeh kojeg cini covjek odvratniji, sukob je sve zesci. Zbog tog 
je razloga Uzviseni Allah lihvare i drumske razbojnike nazvao 
Svojim nepi'ijateljima i neprijateljima Njegova poslanika usljed te- 
zine nasilja koje nanose Ijudima i njihova cinjenja nereda na Nje- 
govoj zemlji. Isti je slucaj i kad se radi o onome ko se bori protiv 
Njegovih miijenika, jer jc Allah preuzeo na Sebe da ih pomaze voli 
i itid. Zato, ko bude s njima u neprijateljstvu i ko se bude borio 
protiv njih, takav je u neprijateljstvu s Allahom i u ratu protiv 
Njega. 

* * * 

Rijeci Uzvisenog: "...najdraze cime Mi se Moj rob nioze prib- 
liziti jcsu farzovi. Moj rob Mi se priblizava nafilama sve dok ga ne 

zavolim..." 

Nakon sto je Allah spomenuo da je neprijateljstvo preraa 
Njegovim miijenicima, ustvari, objavljivanje rata Njemu, Uzviseni 
je opisao Svoje prijatelje s kojima je zabranjeno biti u neprijatelj- 
stvu a vadzib je s njima biti u prijateljstvu, a zatim je naveo ono s 
cime Mu se priblizava. MiivaLit (prijateljevanje) u osnovi znaci 
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blizinu, a mii'adata (neprijateljevanje) u osnovi znaci daljinu. Pre- 
ma tome, AlLihovi su miljenici oni koji Mu se priblizavaju s onim 
sto 111 Njemu piiblizava. A Njegovi neprijateljl su oni koji se uda- 
Ijavaju od Njega svojim djelima koja utjecu da budu protjeraiii i 
udaljeni od Njega. Uzvlseni je Allah Svoje miljenike koji nastoje 
da Mu se priblize podijelio u dvije grupe: 

- one koji Mu se priblizavaju farzovima. Tu spada izvrsavanje 
vjei'skih obaveza i klonjenje zabrana, jer su to sve Allahove obave- 
ze koje je On naredio Svojim robovima; 

- one koji Mu se pored farzova priblizavaju i nafikma. Time 
se jasno potvrduje da je tvrdnja onih koji sraatraju da se AUahu 
moze pribliziti, biti s Njim u prijateljstvu i steci Njegovu Ijubav 
niimo Njegovih naredbi i zabrana koje je propisao putem Svog 
Poslanika, kao sto to tvrde oni koji pi'izivaju evlijaluk i Allahovu 
Ijubav, puka laz, njihov je prim jer istovjetan s primjerom mnogo- 
bozaca koji su smatrali da se Uzvisenom AUahu priblizavaju robo- 
vanjem necemu drugom mimo Njega. O njima je Uzviseni rekao: 
"...mi im se klaiijamo samo da bi nas AUahu Sto vise priblizih.,.'" 
(Ez-Zumer, 3.) Uzviseni o jevrejima i krscanima kaze da su govo- 
rili: "...mi snio djeca Bozija i miljenici Njegovi..." (El-Maide, 18.) 
To su oni govorili i pored njihove upornosti u poricanju Allahovih 
poslanika, zanemarivanja Njegovih zabrana i neizvrsavanja Njego- 
vih farzova. Zato je Uzviseni u ovom hadisu naveo da su Allahovi 
miljenici oni koji Mu se priblizavaju s farzovima na dva stcpena 
(deredze): 

Oni koji Mu se priblizavaju izvrsavanjcm farzova. To je ste- 
pcn muktesida {umjerenih), ashabid jemifhi (sremih). Praktikova- 
nje farzova je najbolje djelo. U kontekstu toga Omer ibn ek 
Hattab, radijallahu anhura, veU: "Najbolja su djela izvrsavanje 
onoga sto je Allah naredio, uzdrzavanje od onoga sto je zabranio i 
iskreno uvjerenje u ono sto je kod Allaha." Omer bin Abdulaziz 
rekao je: "Najbolji su obredi izvrsavanje farzova i klonjenje zabra- 
na. 

Uzviseni Allah obavezao je Ijude ovim farzovima da bi Mu 
se oni putem njih pribUziU i tako za sebe prlbavili Njegovo zado- 
voljstvo i milost. 
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Najvelicanstveniji tjelesni farz kojim A4u se covjek priblizava 
jeste namaz; 4,<^J^^j jA^ij *^ "^ '"^^ "—ii nicice na zemljii padaj 
(sedzda) i Gospodaru se svome priblizavaj." (El-Alek, 19.) Vje- 
rovjesnik, alejhis-selam, rekao je: "Rob je najbllzi svome Gospoda- 
ru d ok je na sedzdi."^" 

Jedan od farzova koji priblizavaju Allahu jeste i pravedno 
vodenje i briga "pastira o njegovom stadu" svejedno to pastirstvo 
bllo opcenitog karaktera poput vladara Hi lokalnog upravitelja, po- 
put pravednosti covjeka u svojoj porodici: prema zeni i djeci. Pes- 
lanik, alejhis-selam, rekao je: "Svi ste vi pastiri i svaki od vas je od- 
govoran za svoje stado.""'*^'' Muslim biljezi hadis od Abdullaha ibn 
Omera, radljallahu anhuma, da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 
"Zaista ce pravedni biti na minberima od svjeda na desnoj strani 
Premilostivog, a Njegove obje nike su desnica. To su oni koji su 
pravedno sudili u vlasti, svojim porodicama i u ononie za sto su 
bili zadiizeni";"^ 

- to je stepen onih sto prednjace u bliskosti sa Allahom {es- 
sabikine el-tnukanebine). Oni se priblizavaju Allahu, pored farzo- 
va, maksimalnim zalaganjem u vrsenju nafila, dobrih djela i udalja- 
vanjem od svih mekruha i sumnjivih stvari, Sve to donosi i inicira 
Allahovu Ijubav prema takvom covjeku, kako je to Uzviseni i re- 
kao: "...Moj rob Mi se priblizava nafilama sve dok ga ne zavolim..." 

Koga Allah zavoli podarit ce mu da i on Njega zavoli, da Mu 
bude pokoran, i da Ga se stalno sjeca. Iz toga ce proisteci da takav 
covjek bude blizak Allahu i da kod Njega ima posebno mjesto, 
kako to Uzviseni kaze. 

"O vjeniici, ako neko od vas od vjere svoje otpadne, pa 



"' Muslim. 482. 

"' Buhari, 2/380 i Muslim, 1829. 
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Allah ce sigurno mjesto njih dovesti Ijtide koje On voli 
i koji Njega vole, prema vjemicima ponizne, a prema 
nevjernicima stroge; oni ce se na Allahovu puiu boriti i 
jiece se nicijeg prijekora bojati. To je Allahov day, koji 
On daje kome boce - a Allah je neizmjerno debar i zna 
ive:' (El-Maide, S4.) 

Ajet pojasnjava da onaj koji zanemari Allahovu Ijubav 1 ok- 
rene se od Allahove bliskosti i to ga uopce ne zanima, Allah ce te 
darove podariti onome ko je preci i ko ih vise zasluzuje od njega. 
Ko se odrekne AUaha, taj zamjenu za Njega nece modi naci, a Al- 
lah umjesto njega ima mnoge alternative. 

Ko Izgubi Allaha, nece mu koristiti cak ni Dzennet sa svim 
njegovim blagodatima. I takav ce biti obmanjen. Pa sta reci onda 
tek za covjeka koji je to sve zamljenio sa neznatnim prezrenim ni- 
stavnim djelicem predstavljenim u ovora svijetu koji kod Allaha ne 
vrijedi ni kohko krilo niusice! Receno jer 

Koga mimoide sreca pa Te h nekom danu 
ne vidi, svo vrijeme mn je badava; 

a Ti, ma gdje god bio, 
prema Tvom se lien okrecem. 

Potom je Uzviseni Allah opisao one koje Allah voli i koji 
Njega vole: "...prema vjemicima poniztii, a sa nevjernicima stro- 
gi..." Znaci takvi se odnose prema vjemicima blago i ponizno, a 
prema nevjernicima odnose se ponosno, strogo i grubo. Oni, pos- 
to su zavoljeh Allaha, zavoljeli su i Njegove miijenike koji Ga vo- 
le, i zato se odnose prema njima s Ijubavlju, osjecajem i miloscu, a 
preziru Njegove neprijatelje koji se bore protiv Njega i zato se 
odnose prema njima ostro i grubo, kako se to kaze u rjjecima Uz- 
visenog '\.. prema vjemicima ponizni, a s iievjernicima strogi; oni 
ce se na Allahovu putu boriti i nece se nicijeg prijekora bojati..." 
(El-Malde, 54.) 

U potpunu i savrsenu Ijubav prema AUahu spada i to da se 
bori protiv neprijatelja Onog Koji se voli. Zato je dzihad na Alla- 
hovu putu poziv onima koji su se okrenuli od Allaha da Mu se vra- 
te i to sabljom i kopljem nakon sto budu pozvani dokazom i ar- 

531 



IBM REDZEB EL-HANBELI 



gumentom. 

Onaj ko voH Allaha zeli da se svi Ijudi Njerau povrate. Ko ne 
prihvati poziv Istine blagoscu i dobrostivoscu, treba mu demon- 
strirati strogost i nepopustljivost, U hadisu stoji: "Tvoj je Gospo- 
dar iishicen Ijiidima koje prema Dzennetu vode u lancima."''^° Oni 
se ne boje nicii'eg prijekora. Onaj koji voli nastoji samo odobrovo- 
Ijiti onog Koga voli, bez obzira da li ce se to nekome svidati ili ne, 
jer onaj ko se u svojoj Ijubavi boji prijekora zbog onog Koga voli 
taj nije iskren u Ijubavi. 

Rijeci Uzvisenog: "...to je Allahov dar, koji On daje home 
hoce..." (El-Maide, 54.) Njegov dar koji On daje onima koji Ga 
vole i koje On voli a ciji je opis naveden. "...Allah je neizmjerno 
dobar i zna sve." On puno daje i dobro zna ko je zasluzan Njego- 
vog dara. On uskracuje Svoj dar onima koji ga nisu zasluzni. 

Dakle, ovi privilegovani vjernici, bliski Allahu, nemaju di"uge 
zelje osim za onim sto ce ih pribliziti Onome Koga vole a i Koji 
njih voli. 

Neki od selefa govorili su: "Djelovanje iz straha maze izaz- 
vati gubljenje nade, a djelovanje iz Ijubavi nikada ne moze zadesiti 
klonulost." 

Neki su rekli: "Ako dokonima dosadi njihovo besposlicare- 
nje, Tvojim asicima Tvoje dozivanje i spominjanje ne moze dosa- 
diti." Neki su Ispjevali. "Budi asik svom Gospodaru kako bi Ga 
sluzio, jer su asici onima koje vole sluge. Drugi su spjevali i rekli: 
"Asik zeli samo Njegovu Ijubav jer asik u svakom stanju u trans 
pada." 

Jedna od najboljih nafila kojom se covjek priblizava Allahu 
jeste cesto ucenje i siusanje Kur'ana, razmisljanje i shvatanje nje- 
gove poruke. 

Habab ibnul-Ert, radijallahu anhu, nekom covjeku rekao je: 



'^'^ Buhari, 6/145, Misli se na teskoce i velika iskuseiija kroz koja prolaze 
borci na Allahovom putu. 
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"Priblixavaj se Allahu sto god vise mozes. A znaj da Mu je najdra- 
ze da Mu se priblizaval s Njegovim govorom." Asicima nema nista 
slade od govora voljene osobe. On je okus njihovih srca i njihov 
krajnji cilj. 

Osman, radijallahu anhu, rekao je: "Kada hi vasa srca bila za- 
ista cista, nikada sc ne bi zasitita govora svoga Gospodara." 

Ibn Mesud, radijallahu anhu, veli: "Ko zavoli Kur'an, taj voli 
Allaha i Njcgovog poslanika." 

Neki je covjek puno ucio Kur'an. Nakon nekog vremena po- 
ceo je da ga zapostavlja. Onda je u snu vidio kaivo mu se neko ob- 
raca: "Ako zagovaras Moju Ijubav, zasto si se onda okanio Moje 
knjige? Zar nisi razmislio o Mojim blagim prijekoriraa u njoj!?" 

U sklopu toga jeste i cesto spominjanje Allaha na koje navi- 
knu srce 1 jezik. U vezi s tim je i Ijubav, u Njegove ime, pre ma 
Njegovim miljenicima i prezir, u Njegovo ime, prema Njegovim 
nepnjateljima. 

* * * 

Rijeci Uzvisenog: "...a kada Ga zavoiim, Ja postanem njegov 
sluh kojim cuje, njegov vid kojim vidi, njegova ruka kojom prihva- 
ta i njegova noga kojom hodi..." 

Dakle, maksimalno ulaganje truda u priblizavanje Allahu, 
prv'o farzovima a zatira nafilama uzdize covjeka s Ijestvice imana 
na stupanj ihsana. Na taj nacin vjernik pocinje obozavati Allaha 
osjecajuci Njego^oi blizinu i prisutnost kao da Ga vidi. Njegovo se 
srce tada ispunjava spoznajom i Ijubavlju prema Allahu, osjecajem 
Njegove veHcanstvenosti, straha, autoriteta, uzvisenosti, bliskosti i 
Ijubavi prema Njemii, tako da ta spoznaja koja je u srcu postaje 
kao da ga gleda ocima. Receno je: 

"On je H mam srcu i zivot mu daje, ja Ga ne 
zaboravljam i puno Ga spominjem, 

ne vidhn Ga ocima i ne cujem svojim cm lorn, 
at Ga dubina moga srca vidi. " 
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Rada se srce ispuni osjecajem Allahove velicine, anuHra sve 
ostalo sto je u njemu. U duli covjeka poslije ne ostaje vise nikakve 
strasti niti zelje osira onoga sto voli i zeli njegov Gospodar. Tada 
je covjekov govor sarao zikr, krece se samo radi Njega. Ako pro- 
govori, progovorit ce samo u ime Allaha, ako slusa, slusat ce samo 
u ime NJega, ako gleda, gledat ce samo u ime Njega, ako sta radi, 
radit ce to samo u ime NJega. To je ono na sto se aiudira ovim n- 
jecima: ".-Ja postanem njegov sluh kojim cuje, njegov vid kojim 
vidi, njegova ruka kojom prihvata i njegova noga kojoni on ho- 
da..." 

Ko pokusa uka7;ati na drukcije znacenje hadisa taj ukazuje na 
ateizam, hulul i itihad, s cim Allah i Njegov Poslanik nemaju nista. 

Alija, radijallahu anhu, veli: "Mi smo smatrali da se Omerov 
sejtan boji Omera i da se ustrucava navesti ga na grijeh." 

Mi smo ranije spomenuH da su to proizvodi posebnog tevhi- 
da (vjerovanja). Ocitavanje da nema boga osim Allaha znaci ispo- 
Ijavanje Ijubavi, nade, straha i pokornosti sarao Njemu. Kada cov- 
jekovo srce ostvari istinsku vjeru u Jedinog Allaha, u njemu nece 
biti mjesta ni za sto drugo osim za ono sto Allah voli i sto On 
prezire. 

Ko dosiigne taj stepen, njegovo ce se tijelo neminovno po- 
koriti torn unutarnjem dozivljaju jer grijesl nastaju kao posljedica 
Ijubavi prema onome sto Allah prezire ili iz mrznje prema onorae 
sto Allah voli. To se dogada kada se strastima duse dadne pred- 
nost nad Ijubavi prema Allahu i strahu od Njega. Sve je to u supro- 
tnosti sa obaveznim i potpunim imanom. Zbog toga covjek zane- 
maruje neke vadzibe i cJni neke zabrane. Cije srce uspije reallzova- 
ti istinski iman, njegova ce briga biti samo Allah i ono cime ce zas- 
luziti Njegovo zadovoljstvo. 

Rijeci Uzvisenog: "...pa ako Me nakon toga zamoli, udovoljit 
cu mu, a ako zatrazi Moju zastitti, zastitit cii ga" znace da onaj ko- 
ga je Allah zavolio i koji Mu je blizak, iraa posebno mjesto kod 
Allaha koje se ogleda u torae da kada Mu zatrazi nesto, dat ce mu, 
kada Ga zamoli za zastitu od necega, zastitit ce ga, a kada Ga za- 
moli da mu uslisa dovu, ushsat ce mu je. Tako ce on postati jedan 
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od onlh cije su dove uslisane zbog pocasti koju uziva kod Allaha. 
Bilo je od prethodnika mnogo onih koji su bili poznati po tome. 

U Sahihu se navodi kako je Rubi'a bint En-Nadr polomila 
sjekutide jedne roblnje. Oni im ponudise krvarinu, a ovi odbise. 
Trazise od njih oprost, ali oni i to odbise. Boziji Poslanik M zatim 
presudi da se izvrsi odmazda. Enes b. En-Nadr rece: "Zar cemo 
polomiti sjekucic Rub'i? Tako ti Onoga ko te je poslao s istinom, 
nemoj to uraditi!" Porodica djevojke pristade i uzese kn'arinu. 
Boziji Poslanik ^: rece; "Doista medu Allahovim robovima postoje 
Ijudi koji, ako se zakunu AUahom, On im zelju ispuni".'"" 

Sa'd ibn Ebi Vekkas, radijallahu anhu, bio je jedan od njih. 
Jednom je prilikom neki covjek slagao na njega pa je on rekao: 
"Allahu moj, ako ovaj laze, oduzmi rau vid, produzi mu zivot i iz- 
lozi ga velikim iskusenjima." Sve je to pogodilo tog covjeka. U 
starosti je ponizavajuce bio ismijavan od djece i uvijek bi govono: 
"Ja sam iskusavani starac, pogodila me je Sa'dova dova.'"'" 

Sa Sa'dom se jedne prilike parnicila zena Scida ibn Zejda oko 
njegove zemlje. Tvrdila je da je Sa'd oduzeo dio njene zemlje pa je 
rekao: "Allahu moj, ako ova laze, oduzmi joj vid i ubij je u njenoj 
njivi." Tako je ona oslijepjela. Jedne noci hodala je po svojoj njivi, 
iznenada se strmoglavjla u jedan bunar i tako je umrla." ' 

Ala ibn el-Hadremi bio je u jednom pohodu pa ih je zadesila 
velika zed. Ala je potom klanjao dva rekata i u dovi rekao: "Allahu 
moj, Ti Koji sve znas, o Premudri, o Uzviseni, o Velicanstveni, mi 
smo Tvoji robovi i na Tvom putu se borimo protiv Tvojih neprija- 
telja, napoji nas kisom da se od nje napijemo i abdestimo i nikome 
osim nas u njoj nemoj dati udjela." Krenuli su i ubrzo se rijeka s 
neba na njih prosula. Ljudi su se napili i napunili svoje posude. 
Nakon toga nastavili su put, a neki od njih su se vratili da dopune 
svoje posude, kad ono, ne ostade na torn mjestu ni kap vode. Kao 
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-''' Buhari, 5/306 - El-Feth, Muslim, 1635. 
''' Buhari, 2/236. 
='' Muslim, 1610. 
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da nikada tamo voda nije ni bila. 

Enes ibn Malik, radijallahu anhu, zaiio se na susu na svojoj 
njivi u Basri. Uzeo je abdest i klanjao dva rekata i uputio dovu Al- 
lahu, dzelie saniihu. Kisa je pala i napojila niego\ai njlvu i skoro da 
nije p res la granice njegove njive! 

Vecina prethodnika cija je dova bila usiisana, preferirak je 
strpljenje iiad iskusenjima i odabirala nagradu za to i do krajnje 
nuzde ne bi za sebe moHli da im se olaksa, 

Prenosi se da je Sa'd ibn Ebi Vekkas, radijallahu anhu, puno 
dovio Allahu za dobrobit i korist Ijudi jer su oni znati da se njego- 
va dova uslisava. Sa'd je u starosti oslijepio pa su mu neki rekh: 
"Da si zamolio Allaha da ti vrati vid!" On odgovorl: "Allahovo 
odredenje draze mi je od mog vida." 

* * * 

Rijeci Uzvisenog: "...nl za sto se ne dvoumim koliko se dvo- 
umim da uzmem dusu vjerniku. On ne zeli smrt, a Ja ne zeUm da 
ga razalostim" aludiraju na to da je Uzviseni Allah Ijudima odredio 
smrt. 4^^l iijij ^j^ J5f "Svako zivo bice smrt ce okusid...'" (Ali- 
Imran, 185.) Smrt je rastanak duse od tijela i to se ne moze desiti 
bez velikog bola. Smrt je najveca bol koja pogada covjeka. 

Omer je rekao Ka'bu: "Kazi mi nesto o smrti!" On rece: "O, 
Vladaru pravovjernih! Ona je poput trnovitog stabla u utrobi cov- 
jeka. Nema ni krvnih sudova ni zglobova, a covjek surovlh ruku 
nastoji da ga izvadi". Na to Omer zaplaka. 

Na samrtnickoj postelji Amra ibnul-Asa upita sin o smrti, te 
mu on odgovori: "Tako mi Allaha, kao da sam 'nabijen' u sanduk, 
kao da disem kroz iglene usi, kao da mi trnje cupaju od stopala pa 
do vrata." 

Posto je smrt ovako bolna, i posto ju je Allah odredio svim 
Svojim robovima i ona je nuznost, zbog toga Uzviseni Allah pre- 
zire da razalosti vjernika i On je to nazvao dvoumljenjem. Medu- 
tim, to vazi samo za iskrene vjernike jer se vjerovjesnicima pred 
smrt daje pravo izbora. 
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Buhari biijezi predanje u kojem je Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao: "Kada vjemiku dode smrt, bude obradovan AUaho- 
vim zadovoljstvom i pocasti. Tada nui nista nije draze od toga sto 
je pred njim pa zavoli susret s Allahom, a i Allah zavoli siisrct s 



njini 
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Buhari, 1 1/357, Feth. 
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Od Ibn Abbasa, radljalkhu anhuma, prenosi se da je Allahov 
Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Allah je mom iimetu presao 
preko pogresaka, zaborava i onoga sto urade prisilno.""^^ 

Hadis je hasen a prenose ga Ibn Madza, Bejheki i drugi. 



IH^' 



^ "k :k 



Rijeci su Poslanika, alejhis-selam: "Allah je presao mom 
umetu preko pogresaka i zaborava..." znace da je Allah zbog Mu- 
hammeda, alejhis-selam, od njegovog umeta podigao pogresku ili 
im je zanemario, jer glagol tedzaveze nije prelazan sam po sebi. 



* * * 



Rijeci Posianika, alejhis-selam: "...nehoticnih postupaka, za- 
borava i onog sto je prisilno." 2a pn'e dvije stvarl u Kur'anu je jas- 
no odredeno da se ne uzimaju u obzir. 

"...Gospodaru nas, ne kazm nas ako zaboravijiio Hi ako 
sto nehotice ucininio..." (El-Bekare, 286.) 

"...nije grijeh ako u tome pogrijesite, grijeh je ako to 
namjerno itcinile...'' (El-Abzab, 5.) 

Buhari i Muslim biljeze hadis od Amra ibnul-Asa, radijallahu 
anhu, u kojem stoji da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: "Kada 
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Ibn Madza, 2045. 
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sudac zeli donijeti presiidii pa nakon idztiliadfi pogodi istinu, pri- 
padaju niu dvije nagradc, a ako posHje id/.tihada presudi pa pogri- 
jesi, iniat ce jednu iiagradii." 

Hasan, rahimehullah, kaze: "Da nije Allah rekao ono sto je 
rekao za ova dva covjeka - Davuda, a.s., i Sulejmana, a.s,, - povje- 
rovao bih da su suci propali. AH, Allah je jednog pohvalio zbog 
njegovog djela a drugog zbog ulozenog truda." Ova izjava odnosi 
se na slijedecl ajet: 

"/ Daviidu i Sidejmann, kada su sudili o usjevu sto sm 
ga nocu necije ovce opasle..." (El-Enbija^ 78.) 

Sto se prisiljavanja tice, i to je jasno spomenuto u Kur'anu: 

"Onoga koji zanijece Allaha, nakon sto je it Njega vje- 
rovao - osi?7i ako bttde na to pnmoraji, a srce 77iu ostane 
cvrsto u vjeri..." (En-Nahl, 106.) 

*oU; jUj^ IjiJ j) "1(1 frj^ J 4it 

"Neka vjernici ne uzimaju za prijatelje nevjeriiike po- 
red vjernika; a onoga ko to ucini - Allah nece still ti. 
To mozete uciniti sanio da biste se od njih sacuvali...'" 
(AU-Imran, 28.) 

Mi cemo govor o ovome hadisa, ako Bog da, podijeliti u dva 
poglavlja: 

- propis o nehoticnom grijesenju i zabora^oi; 

- propis o prisiljavanju. 

* * * 



O pogresci i zaboravu 

Pod pogreskom se misli na to da kada covjek svojim postup- 
koni namjerava nesto pa se taj njegov postupak desl s onim sto on 
nije namjeravao, Prlmjera radi, covjek u ratu namjerava ubiti nep- 
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rljateljskog vojnika pa taj njegov metak pogodi muslimana. 

Pod zaboravom se misli na to da kada je covjek necega svjes- 
tan pa zaboravi kad ga treba uraditi. Obje te stvari ne uzimaju se u 
obzir, tj. nema grijeha za djela koja se pocine u takvom stanju. 

Medutim, uklanjanje grijeha od djcla pocinjenih u spomenu- 
toin stanju ne znaci i to da su ta djela oslobodena i serijatske nor- 
me. 

Pa npr. ako bi neko zaboravio abdestiti pa klanjao smatrajucl 
da ima abdest, zato on nece bitl grjesan. Medutim, ako se nakon 
toga uvjeri da je klanjao bez abdesta, duznost mu je ponoviti na- 
maz; 

Ako neko zaboravi poceti abdest s bismillom a bude smatrao 
da je to vadzib, da li ce trebati ponovo abdestiti ili ne? Od Ahme- 
da se o tome prenose dva predanja. 

Ako neko zaboravi spomenuti Allahovo ime neposredno 
prije klanja nelce zivotinje, od Ahmeda se prenose dva predanja a 
vecina pravnika smatra da se meso zaklano na spomenuti nacin 
moze jesti; 

Ako neko zaboravi klanjati neki namaz, pa ga se potom sjeti, 
duznost mu je naklanjati ga kako je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 
"Ko prespava namaz ili zaboravi klanjati ga, neka ga klanja kada se 
sjeti. To je jedini nacin na koji se moze otkupitl." Zatim je prouci- 
o: "...i jiamaz obavljaj - da bih ti ttvijek na umu bio!" (Ta Ha, 
14.)'"" 

Ako bi klanjao namaz a na odjeci ima necist koja nije zane- 
niariva, zatIm je primijeti nakon namaza ili u toku namaza pa je 
otkloni s odjece, da li treba ponoviti namaz ili ne? Imamo o tome 
dva stava kod islamskih ucenjaka, a od imama Ahmeda prenose se 
dva predanja. Prenosi se da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, jednom 
prilikom izuo sandale u naraazu pa je rekao: "Dzibril me je obavi- 
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jestio da je na njima bila necist" - i nije ponovio namaz.'"'' 

Ako neko progovori u namazti ne znajuci da je u njerau, za- 
biljezena su dva poznata stava ucenjaka o torn pitanju, a Imam Sa- 
fija smatra da ce takav namaz biti ispravan. 

Ako se neko za vrijeme posta iz zaborava omrsi, vecina uce- 
njaka smatra da ce rau post biti punovazan, na osnovu hadisa: "Ko 
iz zaborava nesto pojede ili popije, neka nastavi postiti jer ga je 
Allah nahranio i napojio."'"'^ Imam Malik rekao je: "Takav je dii- 
zan napostiti taj dan, jer se on smatra kao onaj koji zaboravi na- 
maz Iz zaborava." Medutim, vecina Islamskih ucenjaka smatra da 
je takav ucinio nijet posta i da je on ucinio sarao neke zabrane pos- 
ta iz zaborava i zato ce mu se one oprostiti i post ce mu biti ispra- 
van. 

Ako bi neko za vrijeme posta iz zaborava spolno opcio sa 
svojom suprugom, da li bi se na njega odnosio isti pro pis kao i na 
onoga koji se omrsio hranom i picem? O torn pitanju imamo dva 
stava. Pn'i stav je da ce takvom post bit! pokvaren i duznost mu ga 
je napostiti, Sto se tice kefareta (otkupa) da li ga je obavezan uci- 
niti ili nije? Od Ahmeda se prenose dva predanja. Ovaj stav je po- 
znat od Ahmeda. Na osnovu drugog stava post takvom nece biti 
pokvaren kao sto nije pokvaren i onome ko se omrsi hranom ili 
picem iz zaborava. To je stav safijskog mezheba 1 Ahmeda, u jed- 
nom prcdanju. 

Isto pitanje postavlja se i u vezi s onim ako za vrijeme ihra- 
ma, IZ zaborava, ucini spolni odnos sa svojom zenom, da li ce time 
pokvariti obrede ili nece? 

Ako se neko zakune da nece nesto uciniti i poslije to iz za- 
borava ucini ili ako ga uradi vjerujuci da to nije ono na sto se zak- 
leo, da li ce on time prekrsiti svoju zaklefvoi ili ne? Tu su zabilje- 
zena tri stava imaraa Ahmeda i to: 

- zakletva se time n! u kom slucaju ne krsi, pa makar se 



''' Ebu Davud, 650. 

■'•" Buliari, 4/155, Muslim, 1 155. 
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radilo i o razvodu ili oslobadanju roba. Medutlm, ovo predanje 
porice Hallal smacrajuci da je ono greska prenosioca. To je jedno 
od misljenja imama Safije, Ishaka, Ebu Sevra, Ibn Ebi Sejbe, a Ata 
pi-enosi da je Ishak rekao: "Trazit ce se od njega da sc zakune da je 
zaboravio na svoju zakletvu." 

- za takvog ce se u svakom slucaju smatrati da je prekrsio 
svoju zakletvu. To je stav nekih prethodnika i imama Malika. 

- o ovom stavu se treba napraviti razlika oko toga da li se 
njegova zakletva odnosi na razvod i oslobadanje roba ill na nesto 
drugo. Ovaj je stav poznat od Ahraeda, a zastupa ga i Ebu Ubejd. 
Evza! ga takoder zastupa u vezi s pitanjem razvoda. On je rekao: 
"Hadis o nehoticnom grijesenju i zaboravu odnosi se na covjeka 
koji iz zaborava i dalje zivi sa svojom zenom i nije grjesan zbog 
toga. Medutim, kada se sjeti svoje zakletve, treba napustiti zenu 
jer je zaborava nestalo." Ibrahim el-Harbi prenosi konsenzus tabi- 
ina da je razvod zaboravnog punovaian. 

Ako bi vjernik greskom ubio nekoga, duzan je na osnovu ja- 
snog slova Kur'ana uciniti otkup (kefaret) i platiti krvarinu. Ista je 
stvar ako bi neko unistio greskom tudi iraetak smatrajuci ga svo- 
jim. Veclna islamskih ucenjaka smatra da isti propis vazi i za rnuh- 
rima koji u vrijeme hadzskih obreda ulovi nesto zaboravijajuci na 
ihramske stege o tom pitanju. Duzan je otkupiti se za to. Drugi 
pak smatraju da on to nije duzan uciniti ako to nije namjerno uci- 
nlo oslanjajuci se na eksplicitnost ajeta: 

jlj .i3Ai iJ^i^ ^, '^ c^i yj- fib ^1 ij^"^ i>' U^^ "4 1^:* 

IL 4)1 1;-':^ SU ^j .^ '^ '-0)1 u* e>^ Ji-j h^ ^^ -^^ J-^ j' 

"O vjernici, }ie ubijajte divljac dok ohavljate obrede 
hadza! Oiiome od vas ko hotimicno ubije, kayjia je da 
jednu domacu zivotinju, cijti ce vrijednost procijenhi 
dvojica vaUh pravednih Ijudi, pokloni Kabi, ili da se 
iskitpi time slo ce, ravtio tome, nahraniti siromabe ih 
postiti, da bi osjetio pogubnost postupka svoga. A Al- 
lah je vec oprostio ono sto je bilo. Onoga ko to opet 
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uradi - Allah ce niu se osvetiti. Allah je silan i strogeje 
osvete. " (El-Maide, 95.) 

Spomenuto misljenje zastupa i Ahmed, u jednom predanju. 

Oni ko)i zastupaju suprotan stav spomenutom, tj. vecina is- 
lamskih pravnika, smatraju da se i kazna i Allahova odmazda, 
spomenute u prethodnora ajetu, odnose na onoga koji je to uradio 
namjerno, pa kada nestane te namjere, nestaje i Allahove odmazde 
a ostaje kazna koja je potvrdena drugim dokazom. 

Cini se da je najprihvatljivije tumacenje, a Allah najbolje zna, 
da se preslo preko postupaka onog koji zaboravi i onog koji neho- 
tice nesto ucini, u smislu da su im grijesi za to oprosteni, jer se 
grljesi vezu za namjere i nijete, a zaboravni i nehoticar to ne pos- 
jeduju u vremenu kad su u tim stanjima i zato onl nisu odgovorni 
za te postupke. Medutim, hadisom se ne aludira na to da su oni 
osiobodeni sei'ijatskih norml i propisa. A za njihovo potvrdivanje i 
negiranje potrebni su drug! argument!. 

O statusu prisiljenog 

Postoje dvije vrste prisiljenosti. 

Prva je vrsta kad osoba apsolutno nema nikakvog izbora niti 
je u mogucnosti oduprijeti se kao npr. ko bude prisilno odveden 
(kidnapovan) i stavljen na mjesto za koje se zakleo da nece ulaziti 
u njega, ill da neko bode prisilno odveden i prislljen da pretuce 
nekog drugog, a nije u mogucnosti oduprijeti se tome, ih da neka 
zena bude silovana a nema moci da se odupre tome. Ucenjaci su 
sagiasni da ovakva osoba nije grjesna za spomenute delikte niti 
treba otkupljivati svoju prekrsenu zaklet\Tj. 

Od nekih prethodnika poput Nehaija prenosi se razllaienje 
o ovom pitanju, kao i u nekim citatima koji se prenose od nekih 
safijskih pravnika. Medutim, oficijelno misljenje njiliova mezheba 
jeste da takav nije prekrsio zakletvu, 

Prenosi se od Evzaija da ukoliko se zena zakune na nesto, pa 
je muz prisili da to uradi, u tom ce slucaju on biti duzan iskupiti se 
za taj prekrsaj. Ahmed sniatra da se isti propis primjenjuje i ako hi 
covjek prisilio zenu na spolno opcenje za vrijeme posta i ihrama, 
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on bi u torn slucaju bio duzan iskupiti se umjesto nje. Medutira, 
Ahmed smatra da ce i zeni zbog toga bid pokvaren post i hadz. 

Druga vrsta prisile jeste prisila u kojoj tjeraju osobu batina- 
njem i!i necim drugim sve dok nesto ne uradi. Na djelo koje se 
ucini u stanju ove vrste prisile odnosi se sei'ijatsko zaduzenje. Ako 
je i u mogucnosti da to ne ucini, on ima pravo na izbor, all ne tre- 
ba mu taj postupak postati njegov cilj, naprotiv, on tako samo ot- 
klanja mogucu stetu sa sebe. On je s jedne strane u poziciji izbora, 
dok mu je s druge strane to uskraceno. 

Zbog toga se ulema razilazi u vezi s pitanjera da li je on u toj 
situaciji pravno odgovoran ili nije? Medutim, svi su saglasni da 
ukoliko bi bio prisiljen da ubije nevinu osobu, lo mu ne bi bilo 
dozvoljeno jer bi se smatralo da ju je ubio svojim izborom da bi 
sebe otkupio od ubistva. O ovome je postignut konsenzus emi- 
nentnih ucenjaka. 2a vrijeme Ahmeda bilo je onih ucenjaka koji se 
nisu slagall s ovim konsenzusom, ali se njihova misljenja ne uzi- 
maju u obzir. Medutim, ako bi prisiljeni u stanju prisile ubio neku 
osobu, vecina ucenjaka smatra da su oni saucesnici u ubistvii i zato 
Zajedno trebaju biti pogubljeni. To je misljenje Mallka, Safije i 
Ahmeda. Receno je da se odmazda treba izvrsiti samo nad onim 
koji ga je prisilio, jer je prisiljeni u tom slucaju bio samo marioneta 
(sredstvo) u rukama onog ko ga je prisilio. To je misljenje Ebu 
Hanife i jedno od misljenja Safije. Od Zufera se prenosi stav po- 
put pnrog, kao i to da je rekao: "Odmazda se treba izvrsiti nad pri- 
siljenira jer je on izvrsio ubistvo i ne smatra se marionetom, jer je 
on grjesan kod svih." Ebu Jusuf je rekao: "Nema odmazde ni za 
jednog od njih, a nekl od hanbelija zastupaju slicno misljenje na 
osnovu toga da nije duznost ubiti grupu Ijudi zbog jednog. 

Postavlja se, takoder, pitanje da ako bi neko bio prisiljen 
udarcima ili necim drugim da unisti tudi halal-imetak, da li bi mu 
to bilo dozvoljeno ili ne? Kod hanbelijskih pravnika postoje dva 
stava. Ako bismo rekli da mu je to dozvoljeno pa vlasnik imetka 
zatrazi od njega da mu plati obestecenje, on ce ga uputiti na onog 
koji ga je prisilio na to. A ako kazemo da mu to nije dozvoljeno pa 
CO ucini, onda su i on i onaj koji ga je prisilio duzni platiti njegovu 
protuvrijednost. 
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Ako covjeka prinude da popije alkohol ili uradi neku drugu 
vrstu harama, da li ce mu biti to dozvoljeno ili nece? Postoje dva 
misljenja. 

Prvo misljenje: to mu je dozvoljeno na osnovu ajeta: 

j_;j dJiJI aUi-l ^'/^ \yc2\ CJsZ ^lj\ 1)1 cUJ! jii *SjI^ 'j^j^ *^jf 

". ..i ne nagonite i-obinje svojc da se bludom have ~ a 
one zele da budu cestite - da biste sLekli prolazna dobra 
ovoga svijeta; a ako ih neko na to prisili, Allah ce im, 
zato sto sii bile primorane, oproititi i prema 7ijima mi- 
lostiv biti." (En-Nur, 33.) 

Ajet je objavljen zbog Abdullaha ibn Ubejja ibn Selula (vode 
munafika u Medini), koji je imao dvije roblnje i prisiljavao ih je na 
blud, a one su to odbijale. To je stav veclne Islamskih pravnika, 
Safije, Ebu Hanife, Ahmeda, a prenosi se i od Hasana, Mekhula, 
Mesruka a i od Omera, radijallahu anhu, prenosi se nesto sto upu- 
cuje na taj stav. Zagovaracl ovog stava razilaze se oko toga da li ce 
biti covjeku dozvoljeno pociniti blud ako ga prisile na to ili nece? 
Neki sniatraju da mu je to dozvoljeno i da nece biti grjesan za to. 
To je stav Safije i Akila od hanbelijskih pravnika. Drugi pak smat- 
raju da mu to nece biti dozvoljeno i ako u tom stanju pocini blud, 
bit ce grjesan i izvrsit ce se nad njim kazna za blud. To je misljenje 
Ebu Hanife, Ahmeda i Hasana. 

Drugo misljenje, et-tukijje^*'^ je dozvoljena samo u govoru, a 
nc i u djelima. I zato nema prisiljavanja u djelima. To je stav Ibn 
Abbasa, radijallahu anhuma, Ebu Alije, Ebu S'asa, Rebi'a bin Ene- 
sa, Dahaka, Ahmeda u jednom predanju a prenosi se takoder i od 
Sahnuna. Shodno ovom stavu, ako bi se covjek prisilio da popije 
alkohol ili da ukrade, pa to i uradi, nad njim ce se izvrsiti kazna 
propisana za te delikte. Prenosi se da su upitali Hasana o covjeku 



^■*'' Javno manifestovanje suprotno onome u sto se vjeruje kako bi se zas- 
titilo od neugodnosti koje mogu zadesiti covjeka. To je jedan od rukno- 
va sijiskog vjerovanja. 
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kojem je receno: "Hi se pokloni ovom kipu ill cemo le ubiti". On 
je odgovorio: "Ukollko se kip nalazi u pravcu kible, neka mu se 
pokloni all da tim cinom naumi sedzdu Allahu. Ako se kip ne na- 
lazi u pravcu kible, neka se ne pokloni, pa makar ga i ubili." 

Ibn Habib, pravnik malikijske skole, rekao je: "Ovo je sas- 
vim razborit i dobar stav." Ebu Atijja veli: "Sta ga sprecava da uci- 
ni nijet Allahu u tome, pa makar kip i ne bio u pravcu kihle. U 
Kur'anu se kaze: "...kuda god se okrencte, pa - tamo je Allahovo 
lice..." (El-Bekare, 115.) Serijat dozvoljava putniku da moze kla- 
njati nafila-namaz a da i ne bude okrenut prema kiUi. 

Ucenjaci su saglasni da je dozvoljeno covjeku da prihvati pri- 
silu u govoru. Prema tome, ko bude prisiljen da kaze neki zabra- 
njen govor vjerujuci da ce se njime otkupiti nece biti grjesan zbog 
toga. To potvrduje slijedeci ajet "...osim ako bude na to primoran, 
a srce mu ostane cvrsto u vjeri..." (En-Nahl, 106.) 

Poslanik, alejhis-selam, rekao je Ammaru, radijallahu anhu: 
"Ako se oni vrate, pa i ti ucini one sto si ucinio.""° Mnogobosci 
su ga tako uzasno mucili same da prizna kufr na kojem su oni bili, 
pa je on tako i ucinlo. 

Sto se tice savjeta kojeg je Poslanik, alejhis-selam, uputio 
nekim ashabima a koji glasi: "Allahu iiikoga nemojte pridruziti 
(sirk) pa makar vas rastrgli i spaliit."''' Misli se m sirk srcem. Uz- 
viseni kaze: 

"A ako te budu nagovarali da drtigog Meni ravnim 
miatras, a ti znas da takav ne postoji, ti im se nemoj 
pokoriti..." (Lukman, 15.) 

4iiii cji' 4-^ (^^ 'j^ j^^ c/^ 0^ jf-^j¥ 

"...one kojima se nevjerstvo bude inililo stici ce ih srdz- 
ba Allabova..." (En-Nahl, 106.) 



"" Pogiedaj prvo izdanje 'Zapecaceni dienetski rmpilak' str. 100-101. 
"' Ibn Madza, 4034. 
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Dakle, bilo koja vrsta zabranjena govora u kojera je moguce 
prisiljavanje, ako neko bude bespravno prisiljen da ga izgovori, na 
njega se nece odnositi nikakav serijatski propis. On ce se u Serija- 
tu smatrati neclm sto je izgovoreno bez ikakve nam j ere (lagva). 
Takav govor, iako ga je izgovorio prisiljeni, ipak ga nlje izgovorio 
svojom voljom i on ce mu biti oprosten i nece biti zbog njega pl- 
can na ovomc niti na buduccm svijetu. 

I na osnovu ovoga pravl se razlika Jzmedu onoga koji nesto 
uradi iz zaborava i onoga koji to uradi iz neznanja. I u toj prisili se 
ne pravi nikakva razlika izmedu u govora. 2a sve vrijedi isti propis, 
tj. da nisu obavezni, svejedno odnosili se oni na kupoprodaju, 
brak, razna ponistenja ugovora, kao sto su, /?«/,"' razvod i osloba- 
danje od ropstva kao i zakletve i zavjeti. To je stav Malika, Safije 1 
Ahmeda. 

Imam Ebu Hanifa napravio je razliku izmedu ugovora koji 
su podlozni raskidu i koji podrzavaju pravo izbora prekida ili ras- 
kida ugovora, poput kupoprodaje itd. On je rekao: "Takvi ugovori 
nisu obavezni ako se ugovore u stanju prisile, a svi ostali koji ne- 
maju taj kredibilitet, poput braka, razvoda, oslobadanja, zakletvi, 
oni su obavezni, i pored toga sto su uradeni u stanju prisile. 

Ako se neko zakune da nesto nece uciniti i prisilom ga natje- 
raju da to ucini, Ebu Hanifa smatra da je on ovim cinom prekrsio 
zaklet\'TJ. Kod vecine islamskih pravnika postoje dva misljenja. U 
vezi s pn'im, takav nije prekrsio zakletvu, kao sto se nece smatrati 
da ju je prekrsio ako ga se prisili da uradi ono sto se zakleo da nece 
uraditi, a nije u mogucnosti oduprijeti se tome kako smo to pret- 
hodno objasnili. I ovo je stav vecine njih. Kad je rijec o drugom 
misljenju, za takvog ce se smatrati da je prekrsio svoju zakletvu jer 
je to uradio svojim izborom, za razliku od onoga koga prisile da 
uradi ono za sto se zakleo da to nece uraditi. To se prenosi od 
Ahmeda a to je i misljenje Safije. 



'"" To je vrsta razvoda braka u kojem covjek pusti svoju zenu na njenu 
incijativu placajuci mu taj pristanak. 



54S 



ISUHMMHBIBmMilBH 



BUfiENJE ANBieiJA 



Ako bi neko bio prisiljen da bespravno ispkti dio novca od 
svog imetka pa proda neku nekretninu kako bi to isplatio, da li ce 
kupovina od sporaenute osobe u ovom slucaju biti validna ili ne- 
ce? Od Ahmeda se prenose dva poznata predanja, pozitivno i ne- 
gatlvno, a u trecem smatra se da ako tu nekretninu njen vlasnik 
bude prodavao po uobicajenoj cijeni dozvoljeno ju je kupiti od 
njega, a ako je bude prodavao ispod uoblcajene cijene, onda nije. 

U momentu kada prisiljeni osjeti zadovoljstvo onim na sto 
su ga prisilili zbog zelje koja se u njemu mozda javi nakon prisilja- 
vanja, a stanje prisile jos se ne zavrsi, onda ce svi ugovori koje je 
ratifikovao kao i drugi njegovi postupci kojlma postane zadovo- 
Ijan nakon prisile biti validni. Ovo je misljenje hanbelijskih prav- 
nika, a postoji i dnigo misljenje koje smatra da takvi postupci nece 
biti validni, ali ono je neprihvatljivo. Tada svaki ugovor ciji je on 
inicijatoi" vazi. 

Ako je u pitanju opravdana i pozitivna prisila, onda to nije 
prepreka ostavarivanja onog na sto je prisiljen. 

Isto tako, ako bi vladar prisilio nekoga da proda svoj imetak 
da bi vratio svoj dug, ili prisili onog ko se zakleo da nece opciti sa 
svojom zenom pa on odbije da pusti zenu nakon sto isteknu cetiri 
mjeseca, onda su ti postupci validni. 
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{..f^ ^\ ^j ^^ ^\ jl<j J^ y\^ ji ._o> SM UOJI J j^ JUi 

j_. j_=^j ,IA\ Ji^ *>U .i^w.i bij ^L^l >::; "i^i ^i^-^t 1^1 J>, 

Od Ibn Omera, radijallahu anhuma, prenosi se da ga je AUa- 
hov Poslanik, alejhis-selara, uzeo za rame i rekao: "Budi na 
ovom svijetu kao da si stranac ili putnik." 

Tako je Ibn Omer, radijalllahu anhuma, govorlo: "Kada 
omrknes, ne ocekuj da ces osvanuti, a kada osvanes, ne oce- 
kuj da ces omrknuti. Od svog zdravija ostavi (ustcdi) za svo- 
ju bolest, a od svog zivota za svoju smrt."*^'' 

Prenosi ga Buharija. 

Ovaj hadis temelj je kratke nade u ovaj svijet. Vjernik ne 
treba da dunjaluk ucini svojim stalnlm boravistem I stanom te da 
mu se potpuno preda. Naprotiv, treba se ponasati kao putnik koji 
je uvijek spreman da u svakom trenutku nastavi svoje putovanje. 
O torn su saglasne preporuke svih vjerovjesnika i njihovih iskrenih 
sljedbenika. Uzviseni Allah nas obavjestava da je vjernik iz Farao- 
nove porodice rekao: 

i_j\y^\ jG ^ ly^Hs olj V^ l^iJJl sl^i t^ l?lf 
"...zivot na ovom svijetu samo je prolaino tizivanje, a 
onaj svijet je, zaista, kuca vjecna." (El-Mn'min, 39.) 

Alija ibn Ebi Talib, radijallahu anhu, govorio je: "Pobjeze 
nam dunjaluk i okrenu leda. Eto nam ahireta, pravo na nas ide. I 
jedan i dmgi imaju svoju celjad. Budite celjad ahireta, a ne dunja- 



' Bukari, 1 1/233. 
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luka. Danas je rad bez polaganja racuna, a sutra je polaganje racuna 
bez rada." 

Omer ibn Abdulaziz govorio je u huibi: "Dunjaluk. vam nije 
vjecno boravisie jer je Allah odredio da jednog dana nestane a i 
njeni stanovnicl ce ga napustiti. Koliko je onih koji su gradill pa je 
Iza njlh ostala samo pustos!? Koliko je onih koji su bili zadovoljni 
njime, ali su ga napustill. Allah vam se srailovao, uljepsajte svoje 
putovanje kroz dunjaluk najijepsom opskrbom. I pripremite se za 
put, a najbolja je opskrba bogobojaznost." 

Dakle, ako vjerniku ovaj svijet nije vjecno boraviste niti do- 
movina, onda mu je neophodno da bude u jednom od dva scanja: 
ill da bude kao stranac koji privremeno zivi u nekoj stranoj zemlji 
i jedina mu je briga zavrsiti ono radi cega je dosao i nakon toga 
vratiti se svojoj kuci. Hi da bude kao putnik na proputovanju koji 
danonocno putuje u potrazi za zemljom u kojoj ce se konacno na- 
staniti. 

Zbog toga je Poslanik, alejhis-selam, savjetovao Ibn Oraera 
da na dunjaluku bude u jednom od dva stanja. 

Prvo je stanje da vjernik gleda na sebe kao da je stranac na 
ovom svijetu umisljajuci sebi boravak, ali u stranoj zemlji. Zato 
njegovo srce nije vezano za tu stranu zeralju. Naprotiv, njegovo je 
srce vezano za njegovu domovinu kojoj ce se vratiti. On zivi na 
dunjaluku samo da bi izvrsio svoje obaveze da bi se sto prije vratio 
u svoju domovinu. 

Fudajl ibn Ijad rekao je: "Vjernik je na dunjaluku uvijek tu- 
zan i zabrinut. Njegova je briga ono radi cega je dosao na njega. Pa 
ko takav bude na ovom svijetu, njegova briga je samo da nabavi 
ono sto ce mu koristiti u povratku do njegove domovine. Zato se 
on nece nadmetati sa stanovnicima te zemlje u kojoj je on stranac 
nepovlascena polozaja medu njima niti ce ga ner\'irati njihova po- 
nizenja." 

Hasan je rekao: "Vjernik je poput stranca. Ne smeta mu ne- 
povlasceni status medu Ijudima niti se sa njima natjece u dunjaluc- 
kim dobrima. On ima svoj pravac, a i oni imaju svoj. Allah je stvo- 
rio Adema i nastanio njega i njegovu zenu u Dzennetu iz kojeg ih 
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je kasnije spustio na zemlju. Adem se obavezao da ce se on i nje- 
govi potomci vratiti u Dzennet (Allahovom miloscu i dozvolom). 
Zato vjernik uvijek osjeca nostalgiju za svojom prvom doniovi- 
nom, a Ijubav prema doraovjni je dio imana, kao sto je receno: 
"Koliko li je samo kuca na koje mladic navikne, ali njegova je cez- 
nja uvijek za pn'om kucom". 

Jedan nas sejh^""'"* je rekao: 

Pomrite u Dzennetske basce, jer su to 
Nasi prvi stanovi sa prelijepim satonma. 

Medutim, mi smo suznji neprijatelja i 
Ne vracamo se domovini. 



Misidi su da stranac koji doztva 
Domovinu koja mu leda okrece ociJH nema. 

A ima li veceg stranstva od ovog naseg, 
gdje neprijatelji nama vladaju, 

Drugo stanje jeste takvo da se vjernik ponasa na dunjaluku 
kao putnik koji apsoiutno ne planira da se negdje nastani. On pu- 
tuje sve dok ne stigne do kraja puta a to je smrt. 

Ro se bude ovako ophodio na dunjaluku, njegova jedina bri- 
ga bit ce da nabavi opskrbu za puta i ncce se tmditi da sto vise na- 
gomila dunjaluckih dobara. Zato je Poslanik, alejbis-selam, neke 
od ashaba savjetovao da im iraetak ne bude veci od jednog tovara. 

Neki od prethodnika su jedni druginia pisali: "Brate! Tebi se 
samo cini da ovdje zivis, a ti si putnik koji neprestano putuje. Ali i 
pored toga neprestano te ubrzavaju (vode). Smrt se uputila ka tebi 
a dunjaluk se smotava iza tebe, a ono sto ti je proslo, vidjet ces na 
Danu sudnjem." 



■''■^ Radi se o Ibii Qajjim El-Dzevzijji, AJlali niu se smiovao, i njegovoj 
divnoj kasidi kojii je spomenuo u svojim djelima Poziv diisama u Zemlju 
srece, Put hidzri i 
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Tvoj zivotni put jeste kao put musafira, a svakom musaflm 
nuzna je opskrba, zato je nuzno covjeku da ponese svoju opremii 
a narocito ako se boji raoci napadaca. 

Fudaj! ibn Ijjad upitao jc nekog covjeka: "Koliko ti je godi- 
na?" Ovaj odgovori: "Sezdeset." Fudajl rece: "Sezdeset godina ti 
se kreces ka tvojem Gospodaru, jos malo pa ces stici." On rece: 
"Mi smo AUahovi i Njemu cemo se vratki." Fudajl ga upita: "Znas 
li znacenje tog ajeta? To znaci da sain ja Allahov rob i Njemu se 
vracam, Ko shvati da je samo Allahov rob 1 da ce Mu se sigurno 
vratiti, neka zna i to da ce zaustavljen biti. Ako bude zaustavljen, 
bit ce i upitan. Ako bude upitan, ta neka se pripremi za odgovor." 
Covjek rece: "Kako da se pripremim?" Fudajl odgovori: "Lahko! 
Uijepsaj ibadetom one sto ti je od zivota ostalo, bit ce ti oproste- 
110 ono sto ti je od njega proslo. Ako propustis ono sto ti je od 
zivota preostalo, bit ces kaznjen i za ono sto ti je od njega proslo." 
O ovom znacenju neki mudraci su rekll: "Cije jahalice budu dani i 
noci, ani ce ga nositi iako ne bude isao." 

Evzai je napisao svom bratu: "Opkoljen si sa svih strana. 
Znaj da te vode svakog dana i noci i zato se cuvaj Allaha i stajanja 
pred Njim 1 neka tl samo On bude na pameti pri samrti," 

Oporuka Ibn Omera, radijallahu anhuma, preuzeta je iz 
ovog hadisa I odnosi se na kratkocu covjekove nade. Zato bi treba- 
lo da covjek kada omrkne, ne bude siguran da ce docekati jutro, a 
kada osvane, da nije sigurno da ce docekati vecer, vec treba vjero- 
vati da ga smrt moze zadesiti prije toga. Tako su mnogi ucenjaci 
protumacili askecizam na ovom svijetu. 

Mirvezi prenosi da je Ahmedu bilo receno: "Sta je asketizam 
(zuhd) na ovom svijetu?" On odgovori: "Rratkoca nade, tj. da ka- 
da neko osvane, da kaze: 'Necu docekati vecer.'" To je rekao i Suf- 
jan. Ebu AbduUahu je receno: "Cime da se potpomognemo protiv 
kratkoce nade?" Odgovori: "Ne znam, to je samo Boziji dar." 

Ebu Atahija veli: 
"Ne znam iako imam nadu « zivot da kada osvanem, da li cu omrk- 

HMti. 

Zar ne vidis da ti je svakog jutra 
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Zivot kraci nego li jucer. " 

Neko je od prethodnika rekao: 

"Radujemo se svakom danii kojeg docekamo, 
a svaki nas dan sve vise smrti priblizava. 

Otkupi sebe prije smrti jer $u zarada 
i pibiUik sa?7io « djeln." 

Rijeci Ibn Omera, radijallahu anhu: "Od svog zdravlja uzmi 
za svoju bolest, a od svog zivota za svoju smrt" znace, iskoristi da 
uradis sto vise djela dok si zdrav pnje nego sto te bolest sprljeci, a 
i zivot prije negoli te zadesi smrt. 

U jednom predanju stojii "Robe Boziji! Ti zaista ne znas ka- 
ko ce te sutra zvati", tj. ne znas hoces li biti medu zivima ili mrt- 
vima. Nesto slicno ovoj oporucl biljezi Buhari od Ibn Abbasa, ra- 
dijallahu anhuraa, tj. da je Poslanik, sallallahu alejlii ve selem, re- 
kao: "U dvije blagodati su obmanjeni mnogi Ijudi: zdravlju i slo- 
bodnom vrenienu." 

Takoder, Ibn Abbas, radijallahu anhuma, prenosi da je Pos- 
lanik, alejhis-selain, savjetovao nekog covjeka rekavsi mu: "Isko- 
risti pet stvari prije drugih pet: mladost prije starosti, zdravlje prije 
boles ti, bogatstvo prije siromastva, slobodno vrijeme prije zauze- 
tosti i zivot prije smrti.""" 

Time se aludira na cinjenicu da sve spomenute stvari spreca- 
vaju covjeka od djelovanja. Neke od njih odvracaju od djelovanja i 
mogu se ticati samo covjeka kao sto su siromastvo, bolest, starost 
i smrt, a neke mogu biti opcenitog karaktera kao sto su nastanak 
Sudnjeg dana, pojava Dedzala i nastanak uzasnih smutnji, kao sto 
je receno u hadisu: "Svojim djelima preteknite smutnje koje su 
poput nocne tmine."^^'' 

Kada se pojave neke od spomenutih opcenitih prepreka, pos- 



"' Hakim, 4/306. 
"'' Muslim, 118. 
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Uje njih covjeku nece koristiti dobra djela koja uradi, kako se to 
potvrduje u ovom ajetu: 

"...onoga dana kada neki predznaci od tvoga Gospoda- 
ra dodu, nijediiom covjeku nece biti od koristi to sto ce 
tada vjerovati, ako prije nije vjerovao Hi ako nije, kao 
vjernik, kakvo dobro uradio..." (El-En' am, 158.) 

dy^\ lj>^ tj"^' UTjj O-Jiils' lils L,7y^ J-^ ^_j„*-iJl slk; , ,i^ ipLJl 



Buhari i Muslim biljeze od Ebu Hurejre, radljallahu anhu, da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Nece nastupiti Sudnji dan sve 
dok Sunce ne izade sa zapada. Kada izade, Ijudi ce ga vidjeti i svi ce 
povjerovati. To ce biti kada covjeku nece koristiti vjerovanje ako 
prije toga nije vjerovao ili ako nije, kao vjernik, kakvo dobro uci- 
nio." 

Muslim biljezi predanje da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 
"Kada se pojave tri stvari, covjeku nece koristiti vjerovanje, ako 
prije nije vjerovao ili ako nije kao vjernik kakvo dobro ucinio: iz- 
lazak Sunca sa zapada, pojava Dedzala i iziazak iivotinje iz zem- 
Ije." 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao je: "Ko se pokaje prije iz- 
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laska Sunca sa zapada, Allah ce mu oprostiti.""^ 

»JLlaj' ^^_^ J_JJ1 <^,_j— * VJ-^ ^^^^ "^ J*~^J J^' ^l5~^ ^J^ 

Prenosi Ebu Musa, r.a., da je Poslanlk, alejhis-selam, rekao: 
"Zaista, Allah drzi Svoju ruku ispruzeiiom tokom noci, primajuci 
pokajanja onih koji su danju grijesili, a danju pruza ruku, prima- 
juci pokajanja onih koji su nocu grijesili, sve dok Sunce ne izade sa 
zapada..'"''^ 

Duznost je vjernika da cini dobra djela prije negoli ga nesto 
onemoguci Hi prijc nego ga sprijeci bolest ili smrt, Hi prije negoli 
ga zadese neke od navedenih pojava, pa da mu djelo bude odbace- 
no. 

Kada covjeku bude onemoguceno djelovanje, tada ce ga po- 
goditi zalost i tuga i pozeljet ce da se vrati u prijasnje stanje kako 
bi dobra djela cinio. To mu nece biti ni od kakve pomoci. 

Uzviseni je rekao: 

* ^.^lUi ji oJr jli -(ill w^ jj^^} "^ j* J^ ^; o-^ J>" j' ^^ 

J -,1 jni OlijJl t5>- 'jfT ^M J^ '^ '^' 0^ ^^ ^}'^ '"^^ ^^ -^ ^-^' -^^ 

"Ipovratite se Gospodam svome i pokorite Mu se prije 
nego sto vam kazim dode, poslije vam nece niko u po- 
moc priskociti. I sUjedite ono najljepse, ono sto vam 
Gospodaj- vas objavljuje, prije nego sto vam iznetiada 
kazna dode, za ciji dolazak ?iecete znati; da covjek ne 
bi uzviknuo: 'Tesko meni, koliko sam samo diiznosti 



"' Muslim, 2703. 
''' Muslim, 2759. 
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prema All aim ispitstio, cak sam se i izrugivaol' - Hi da 
}ie hi rekao: 'Da me je Allah Pravim putem uptttio, si- 
gurno bib se Njegove kazne sacuvao" - Hi da tie bi re- 
kao kada dozivi patnju: 'Da mi se samo vratiti - dobra 
djela bib cinio."' (Ez-Zumer, ^4.-S8.) 

"Kad }ieko?n od njih smi-t dode, on uzvikne: 
'Gospodaru moj, povrati me da uradim kakvo dobro u 
onome sto sam ostavio.' - Nikadal To su rijeci koje ce 
on uzaltid govoriti." (El-Mu'minun, 99.-100.) 

" ' " ' ■ ^ 

"/ ot/ ono^rt cime vas Mi opskrbljujemo udjeljujte prije 
nego sto nekom od vas smrt dode, pa da onda rekne: 
'Gospodaru moj, da me jos samo kratko vrijeme zadr- 
zis, pa da milostinjn udjeljujem i da dobar budem!' Al- 
lah sigitrno nece ostaviti u zivotu nikoga kome smrhii 
cas njegov dode..." (El-Mttnafikmi, 10.- 11.) 

Dakle, ako je stvar ovakva, onda vjcrnik mora iskoristiti ono 
sto mu je od zivota preostalo. Receno je: ono sto je vjerniku preo- 
stalo od zivota ne moze se platiti nikakvom vrijednosti. 

Seld ibn Dzubejr, radljallahu anhu, veil: "Svaki novi dan za 
vjernika predstavlja novu priliku." 
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jjj>- <U I 



.7t-J>t.i3 JU-^U 4,>i^l I >UJ jj oLjjj ?t_?i_^ ij-"'^'" 

Od Ebu A4uhammeda Abdulkha ibn Amra ibnul-Asa, radi- 
jalkhu anhuma, prenosi se da je Allahov PoslanJk, alejhis- 
selam, rekao: "Niko od vas nece biti vjernik dok mu ne budu 
prolitjevi i strasti slijedili ono s cime sam ja dosao.'"''^ 



U onginalii kiijige za ova| hadis ne postoji komentar. 



HADIS BROJ 42 

ft 

Enes, radijallahu anhu, prenosi da je cuo Allahovog Poslani- 
ka, alejhis-selam, da je rekao: "Uzviseni Allah kaze: 'Covjece, 
oprastat cu ti grijehe ne obaziruci se na njih sve dok Me bu- 
des dozivao i molio. Covjece, kada bi ti grijesi dostigli ne- 
beske visine a potom Me zamolio za oprost, oprostio bih ti. 
Covjece, kada bi Mi dosao sa piinom Zemljom grijeha i sus- 
reo Me bez truna sirka (idolopoklonstva), obasuo bih te sa is- 
to toliko oprosta!"'''° 

Hadls prenosi Tirmizi i smatra da je ha.senun-Sahihun. 

U tematskom hadisu kojeg prenosi Enes spominju se tri raz- 
loga koji donose Boziji oprost. 

Prv'i je dova pracena nadom. Dova je naredena da se ucl i Al- 
lah se obavezao da ce je usHsati. "Vas Gospodar je rekao: 'Molite 
Me i ]a cu vain se odazvati...'" (El-Mu'min, 60.) U cetiri sunena 
od Nu'mana bin Besira prenosi se da je Posianik, alejhis-selam, 
rekao: 'Dova je ibadet', a potom je proucio spomenuti ajet". 

Dova je povod za uslisenje molbe ukoliko se ispune njeni 
uvjeti i izbjegnu prepreke za njeno uslisenje. Ponekad uslisenje 
dove izostane 7,bog neispunjenja nekih od njenih uvjeta ili posto- 
janja nekih zapreka i njenih adaba. Neke od tih uvjeta i prepreka 
spomenuli smo u komentaru hadisa br, ] 0. 



'■'^ Muslim, 3540. 
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Jedan od najvaznijih uvjeta za uslisenje dove jeste prisutnost 
srca i nada da ce Allah Uzviseni to uslisati. Ebu Hurejra, radijalla- 
hu anhu, prenosi da je PosUnik, alejhls-selam, rekao: "Molite Al- 
laha uvjereni da ce vam uslisati. Zaista Allah ne prima dovu ne- 
marnog srca."""'' Zato je covjeku zabranjeno da u dovi sponimje: 
"Allahu moj, oprosti mi ako hoces." Medutim, on treba biti odki- 
can u molbi jer Allaha nlko ne mote prisiliti."^''' 

Poslanik, alejhis-selam, zabranio je da covjek s nestrpljenjem 
ocekuje usHsenje dove i da je napusti zbog izostanka njena uslise- 
nja. Za takvo ponasanje Poskmik, alejhis-selam, rekao je da preds- 
tavlja prepreku za njeno uslisenje jer covjek ne smije izgubitl nadu 
u njeno primanje, pa makar to znacilo veoma dug period. Allah 
Uzviseni voli vjernike uporne i lsti"ajne u dovi. 

Uzviseni kaze: 

"...a Njemu se molite sa strahom i ?iadom; milostje Al- 

lahova doista blizti onih koji dobra djela cine/' (El- 
A'mf, 56.) 

Sve dok je covjek uporan u dovi, zudi da se ddva primi ne 
gubeci nadu u to, on je bhzu toga da mu ona bude i primijena, jer 
ko uporno kuca na vrata, ona bi mu se na kraju mogla i otvoriti. 
Najvaznije sto covjek moze moliti Allaha jeste oprost grijeha i 
ono sto se nadovezuje na to, kao sto je izbavljenje od Vatre i ula- 
zak u Dzennet. PosLinik, alejhis-selam, rekao je: "Oko toga sapu- 
cemo." Tj. molimo u naraazu za Dzennet i spas od Vatre. 

Ebu Muslim el-Havlani rekao je: "Rada god mi je na um pala 
neka dova, sjetio sam se vatre pa sam tu dovu prelnacio u trazenje 
Allahove zastite od nje." 

Od Allahove neizmjerne milosti prema covjeku jeste i to sto 
Ga covjek ponekad moh za neku dunjalucku potrebu, pa mu jc 



-"■' Tirmizi, 3479. 

-'" Buhari, 1 1/139, Muslim, 2679. 
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On lie dadne i lo mu korapenzuje boljim od onog sto je trazio, 
poput uklanjanja nekog zla od njega, da mu to ostavi za onaj svijet 
ill da mu oprosti neki gnjeh. Biljezi Ahmed i Tirmizi predaiije u 
kojem stoji: "Ko god uputi dovu, Allah ce mu je usiisati ili ce od 
njega odagnati neko zio, u omjeru dobra kojeg je trazio, ukoliko 
dova nije pracena grijehom ili prekidanjem rodbinskih veza."'''^' 

Oj^J-j jPJlj *i~^J iV>^ J^ l*^J "^ "^^ ij"^ eP~" l/^ -^r"^ L^' ij^ 

Ebu Seid, radijallahu anhu, prenosi da je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: '"Nema nijednog miislimana koji uputi Allahu dovu 
- s tim da u njoj nema kakva grijeha ili kidanja rodbinske ve?,e - a 
da mu Allah, zahvaljujuci njoj, ne dadne jedno od troje: ubrza ono 
sto je zamolio, pohrani mu to za onaj svijet ili postedi ga zla {u 
omjeru dobra kojcg je trazio u dovi).' Rekose: 'Onda da puno do- 
vimo.' On rece: 'Kod Allaha je vise.'""''' Dakle, istrajnost u dovi 
pracenoj nadora u Allahov oprost rezultira Njegovim oprostora, 
insallah. 

Jedan od najvecih povoda za oprost jeste da covjek nakon 
sto pocini grijeh, zna i vjeruje da same Allah oprasta grijehe. O 
tome smo vec govorili u hadisu broj dvadeset i ceth-I. 

Rijeci Uzvisenog: "...Covjece, oprastat cu ti grijehe ne obazi- 
ruci se na njih sve dok Me budes dozivao i molio..." i pored tvojlh 
mnogobrojnih grijeha jer to nece nadvisiti Moju velicanstvenost 
niti ce to za Mene biti puno. 



'" Tirmizi, 3381. Lanac prenosilaca mu je slab zbog Ebu Zubejra. Medu- 
tini, potvrduje ga drugi vjerodostojan hadis kojeg prenosi Ubada, kako 
sam to i pojasnio u djelu Sahihtt kitabil t-zkari ve lialjiihii, 1223/960, kao i 
slijedeci iiadis kojeg prenosi Seid. 
'"Hakim, 1/492. 
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Muslim biljezi od Ebu Hurejre, radijalkhu anhu, da je Posla- 
nik, alejhis-sejam, rekao: "Kada neko od vas dovi, neka trazi, uve- 
lica, svoju zeljii jer to ne mozc preci Njegovu velicansrvenost." 

Dakle, ma koliki covjekovi grijesi bili, AUahov je oprost mnogo, 
mnogo veci od njih i oni su neznatni i nistavni u poredenju sa 
Njegovim oprostom i milosti. 



Drugi je razlog trazenje oprosta za grijehe, pa makar oni do- 
stigli do oblaka. Rijec 'anan spomenuta u hadisu znaci oblak. Re- 
ceno je da znaci i dokle oci mogu vidjeti. U di-ugom predanju sto- 
ji: "Kada bi svojim grijesima popunili pros tor izmedu nebesa i 
zemlje, a zatim zatrazili oprost od Allaha, On bi vara oprostio." 

htigfar znaci trazenje oprosta, a to je, ustvari, zastita od zla 
grijeha uz njihovo prekrivanje. U Kur'anu se na mnogo mjesta ko- 
risti taj termin. Ponekad se njegovo znacenje nareduje: "...da od 
Gospodara svoga oprost traiite i da se Njeynu pokajete..." (Hud, 
3.) 

Ponekad je to u obliku pohvale: "/ za one koji se, kada grijeh 
pocine Hi kad se prema sebi ogrijese, Allaha sjete i oprost xa grije- 
he svoje zamole - a ko ce oprost iti grijehe ako ne Allah f..." (Ali 
Imran, 135.) 

Ponekad se spominje da Allah prasta samo onima koji Ga 
mole za oprost: 

*|^j \jjit- -0)1 J^ tu! joix-i *j i-j^ *JJ^ J* '''J-' J-^ lir'Jf 
"Onaj ko kakvo zlo ucini Hi se prema sebi ogrijesi, pa 
poslije zamoli Allaha da mu oprosti - naci ce da Allah 
prasta i daje milostiv." (En-Nisa, 110.) 

Na puno mjesta u Kur'anu se trazenje oprosta uporedo spo- 
minje sa pokajanjem. Onda ce u torn slucaju trazenje oprosta (is- 
tigfar) znaciti trazenje oprosta od Allaha verbalno, jexikom, dok 
ce (tevba) pokajanje znaciti prestanak s cinjenjem grijeha srcem i 
ostalim organima tijela. 

A receno Je i da se time aludira na trazenje oprosta uporedo 
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s pokajanjem. Neki pak smatraju da su svi tekstovi koji govore o 
trazenju oprosta saraostalni i nesputani (opceniti) i treba ih ogra- 
niciti s onim sto je spomenuto u ajetu sure AH Imran u kojem se 
trazi neustrajnost u grijesenju. Allah je u torn ajetu obecao oprost 
onome ko Ga zamoli da mu oprosti grijehe i ne bude ustrajan u 
njlma, Prema tome, sve te opce i nesputane tekstove koji govore o 
istigfarti (trazenju oprosta) treba determinirati ovim ogranicenjera. 
Same necije rijeci: 'Boze oprosc! mJ', su, ustvari, njegovo trazenje 
oprosta i raolba za to. To trazenje 1 dova imaju status kao i svaka 
druga dova. Ako Allah htjedne, uslisat ce je i oprostiti onome ko 
ju je uputio, a posebno onda ako je ona izisla iz slomljena srca ill 
ako je potrefila cas kad se dove uslisavaju, pred zoru Hi poslije na- 
maza. 

Hasan el-Basn kaze; "Trazite oprost u vasim kucama, na va- 
sim trpezama, kada hodate po pijaci, na vasim skupovima, i gdje 
god bill jer ne znate kada Allah oprost spusta." 

(_5J_jJ ^zjj-ej' J_s 4_i!ljJl J J Li "01 J — L IA.JJ jj Ju'^^l jGy> Jj'^l 

.(■Li Lj LuJj 

Muslim i Buhari biljeze predanje od Ebu Hurejre, radijallahu 
anhu, u kojem stoji: "Neki covjek ucmio je grijeh i rekao: 
'Gospodaru ucinio sam grijeh, oprosti mi.' Allah Uzviseni je reka- 
o: 'Moj rob zna da ima Gospodara, Koji prasta grijeh ill za njega 
kaznjava. Ja sam mu ga oprostio..." u Musliraovom predanju stoji: 
"...oprostio sam Svom robu, pa neka radi sta hoce" - ali samo 
onome ko se ponasa na spomcnut nacin, 

Jasno se vidl da se hadisom aludira na istigfar onog koji priz- 
na svoj grijeh i ne bude uporan u grijesenju. 

Medutim, ako bi covjek samo jezikom trazio oprost, a srcem 
istrajavao na grijehu, to bi se smatralo samo obicnom dovom koju 
ce ako Allah htjedne, usHsati Hi ce je odbaciti. 
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Ponekad istrajavanje na grijehu moze biti preprekom za usli- 
savanje dove. U Ahmedovom Musnedu biljezi se od Abdullaha ibn 
Oraera, radijallahu anhuma, sa merfu senedom da jc Poslanik, 
alejhis-selam, rekao: "Tesko onima koji svjesno istrajavaju na gri- 
jehu.'"'' 

Znaci potpun tstigfar koji rezultira oprostom jeste onaj koji 
se ne uporedi s istrajnoscu u grijehu, tj. u kojem se prekine sa gri- 
jesenjem. Takve Allah hvah i obecava im oprost. 

Medutim, ko se lazno pokaje, to nije pokajanje kao sto neki 
smatraju. Pokajanje ne moze biti praceno istrajavanjem na grijehu. 
A ako kaze; "Boze oprosti mi, Tebi sam se pokajao", onda je rijec 
o dvije situacije i to: 

- da srcem i dalje istraje na grijehu. U tom slucaju onda on 
laze kada kaze: "Tebi sam se pokajao" jer se nije u biti pokajao i 
nije mu dozvoljeno govoriti da se pokajao a da to, ustvari, nije 
ucinio; 

- da se srcem uistinu okani grijeha. 

Ucenjaci se razilaze u vezi s pitanjem da h je dozvoljeno u 
spomenutom slucaju nekome da kaze: "Tebi se kajem". Neki 
prethodnici to zabranjuju poput ucenika Ebu Hanife, kako to 
prenosi od njih Tahavi. 

Rebia ibn Hajsem rekao je: "Njegove rijeci: 'Tebi sam se 
pokajao' smatrat ce se lazi i grijehom. Medutim, takav neka kaze: 
'Allahu moj, od Tebe trazim oprost pa mi oprosti.'" 

Muhammed ibn Suka o svom istigjljm rekao jc: "Trazim op- 
rost od Allaha Velicanstvenog, samo je On Bog, Zivi i Vjecni j od 
Njega trazim iskreno pokajanje." 

Huzejfa, radijailahu anhu, rekao je: "Dovoljna je covjeku laz 
da kaze: 'Allahu oprosti mi', pa se potom vrati grijesenju." 

Mutanf, rahimehullah, cuo je nekog covjeka kako govori: 



'Ahmed, 2/165. 
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"Trazim oprosta od Allaha i Njemu se kajem." Naljuti se pa mu 
rece: "A mozda tako ne postupasi" 

Dakle, pokudeno je reci: "Tebl sam se pokajao" jer je iskre- 
no pokajanje kada se covjek nikada vise ne povrati grljehu od ko- 
jeg se pokajao, pa ako mu se ponovo vrati to ce znaciti da nije bio 
iskren u svojira rijecima: "Tebi sam se pokajao", 

Upitali su Muhammeda ibn Ka'ba el-Kurezija o covjeku koji 
se AUahu zavjetovao da nikada nece uciniti grijeh pa je rekao: 
"Ima !i veceg grjesnika od njega? Zaklinje se na Allaha izazivajuci 
time Njegovo odredenje." Ovo misljenje preferirao je Ebid Ferdz 
el-Dzevzi a prenosi se i od Sufjana bin Ujejne. 

Medutim, vecina ucenjaka sniatra da je pokajniku dozvoijeno 
reci: "Kajem se Allahu" i da Mu se zavjetuje da se vise nece vratiti 
grijehu, jer takva je odluka momentalno njemu obavezna. Zato je 
Allah Uzviseni rekao za covjeka koji se vraca grljehu: "...oprostio 
sam Mom robu, pa neka radi sta hoce." A to se potvrduje i u hadi- 
su koji govori o iskupljenju za grijehe koji su uradeni za vrijeme 
sjedeljki i sastanaka: "Allahu moj od Tebe trazim oprost i Tebi se 
kajem."''' 

Najbolji isti^ar jeste onaj u kojera covjek pocinje trazenje 
oprosta zahvalom Allahu a zatim prizna svoj grijeh, a potom zat- 
razi od Allaha oprost. Sedad ibn Evs, radijallahu anhu, prenosi da 
jc Poslanik, alejhis-selam, rekao: 

^j_:iiU o_ii ^!l 4JI N gj >-uJU 4i]l JojJl J^^i jl jUii^'il J^ 
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"Najbolje s cime covjek moze zatraziti oprost jeste da kaze: 
'Allahu moj, Tt si moj Gospodar, iiema boga osim Tebe. Ti si 
me stvorio i ja sam Tvoj rob. Drzim se Tebi date obaveze i 
obecanja. Utjecem Ti se od zla kojcg sam pocinio. Priznajem 



'''■ Tirmizi, 3433. 
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Tvoju blagodat nada mnom. Priznajem i svoj grijeh, pa op- 
rosti mi, zaista niko ne prasta grijehe osim Tebe."'^'''' 

4)1 Jj-^jL jLi jj_Ui!Jl jS^ LI jl J JOS' ^_ <d)lJup -yS- j\jx_=.r_waJl (J_j 



jjH^Jl 



•r^^ 



Buhari i Muslim biljeze od Abdullaha ibn Amra, radijallahu 
anhu, da je Ebu Bekr, fadijallahu anhu, rekao: "Allaliov Poslanice! 
Nauci me dovi kojom cii moliti u namazu." Poslanlk mu rece: 
"Reci: 'Allaliii moj, ja sam se puno ogrijesio, a grijehe ne prasta 
niko osim Tebe, Oprosti mi Tvojim oprostom i smiluj mi se. Ti si 
milostiv i puno prastas.'" 

Covjek moze zatraziti oprost od Allaha i na ovaj nacin: "Mo- 
lim Te za oprost, AUahu Velicanstveni. Same si Ti Bog. 2ivi i Vje- 
cni. Tcbi se kajem." 

Buhari biljezi od Ebu Hurejre, r.a., da je Poslanlk, alejhis- 
selam, rekao: "Tako mi Allaha, ja zatrazim oprost od Allaha i ob- 
ratim Mu se tevbom vise od sedamdeset puta dnevno." 

Nacelno se moze reel da je lijek za grijehe isti^ar. 

U koga se grljesi nagomilaju i nemoguce ih bude nabrojati i 
zabiljeziti, neka potrazl za njih oprost na osnovu Alkhova znanja 
o njima jer On sve zna i sve je reglstrovao: 

*»j,-jj Am sUa^l J*^ <d {I -fry'—'' "V^ ***' it-4"^"J f jd* 

"Na Dan kada ih Allah sve ozivi, pa ih obavijesd o 
onome sto sii radili; Allah je o tome racun sveo, a oni 

SM to zaboravili..." (El-Mitdiadele, 6.) 



i: -k -k 



*' Buhari, i 1/97. 
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Treci raziog za oprastanje grijeha jeste ocitovanje Allahove 
jednoce ili tevhida. To je najvelicanstveniji raziog, zato ko ga bude 
ispunio, stekao je sve uvjete da mu se oprosti. Uzviseni je rekao: 
''Allah nece oprostiti da mu se ista pridruzuje, a oprostk ce ono 
mimo toga, kome On hoce..." (En-Nisa, 48.) 

Ko dode Allahu sa grijesima kolika je zcmlja, naci ce Allaha 
spremnog za toliko oprosta, 

Medutim, to je ipak Njegova volja i ako hoce, oprostit ce 
mu, a ako hoce, kaznit ce ga zbog njegovih grijeha, ali ishod nje- 
gov, bit ce takav da nece vjecno ostati u Vatri vec ce biti izveden iz 
nje a potom uveden u Dzennet. 

Neki smatraju da monotelsta nece biti bacen u vatru poput 
nevjernika i da u njoj nece iniati isto prebivaliste kao nevjernik. 
Ukoliko covjek upotpuni svoju vjeru, bude iskren u njoj prema 
Allahu, Ispunjavajuci sve njene uvjete: svojim srcem, jezikom i ti- 
jelom, ili srcem i jezikom neposredno prlje smrti, to ce rezultirati 
oprostom svih grijeha koje je ranije pocmio i nacelno ce biti pos- 
teden Vatre. U cije srce prodre vjera u Allahovu jednocu i iz njega 
izbaci sve osim Ijubavi, velicanja, scraha, oslonca i nade prema Al- 
lahu Uzvlsenom, tada ce se svi njegovi grijesi spaliti pa makar bili 
koliko morska pjena. A mozda ce se transformisati u dobra djela 
kao sto smo vec spomenuli u diskusiji o zamjenl hrdavih za dobra 
djela. Vjera u Allaha (tevhid) jeste najveci otklanjac grijeha. Kada 
bi se zrno tevhida stavilo na brdo grijeha, pretvorilo hi Ih u dobra 
djela. 
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\jiM J--J -uU 4i\ J-/> -oil J j-^j Jli Jli 1^4^^ "Oil (_gjj' J ^t^Up ^I jy^ 

Od Ibn Abbasa, r.a., prenosi se da je Allahov Poslanik, alej- 
his-selam, rekao: "Dadnite fiksne dijelovc nasljedstva onima 
kojima su i namijenjeni a ono sto preostane dajte najblizeni 
muskom rodaku umrlog (agnatu^'^'') !" 

Prenose ga Buharija i Muslim. 

Za ovaj hadis neki komentatori ovili cetrdeset hadisa tvrdlli 
su da ga je Sejh, Allah mu se smilovao, zaboravio. On sadrzava 
propise nasljedstva i generalizira ih. 

Islamski ucenjaci nemaju jedinstven stav oko znacenja dijela 
spomenutog hadisa "Elliikul feraide bi ehliha" ("Dajte fiksne dije- 
love nasljedstva onima kojima su i namijenjeni"), 

Neki od njih smatraju da se pod rijecju el-feraid misli na fik- 
sirane dijelove mlraza koje je Allah odredio u Kur'anu, pa bi hadis 
onda znacio; Dajte fiksirane dijelove nasljedstva onima kojima ih 
je Allah i namijenio, pa sto od miraza nakon te podjele ostane, taj 
ostatak pripada evlar-ridzali. Pod rijeci evla misli se na najblizeg. 
Tako se u arapskom jeziku kaze: 'Haza jeli baza', tj, 'Ovaj je iza 
njega' (odmah uz njega). Na osnovu toga najblizi muski rodak 
urarlom bit ce najblizi njegov rodak po ocu t njemu ce na osnovu 
te rodbinske veze pripasti ostatak miraza umrlog. 

Ovako su protumacili spomenuti hadis nekih imami poput 
Ahmeda, Ishaka Rahavijje. Njihovo mmacenje prenio je Ishak bin 
Mensur. Na osnovu spomenutog poimanja hadisa, kada se kao na- 



""* Agnat je latinska rijec a znaci rodaka s oceve strane. Pogleda): Veliki 
rjecnik stranih rijeci^ Bratoljub Klaic, str. 25. 
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sljednici nadu kcerka, sestra, amidza, amidzic ili bratic, ostatak mi- 
raza, nakon sto kcerka uzme polovinu nasljedstva, pripast ce naj- 
blizem rodaku po ocu (agnacu) koji je u ovom slucaju kcerka. To 
je misljenje Ibn Abbasa koje je donio na osnovu predmetnog hadi- 
sa, priznajuci time da je jedinstven u vezi s tJm pltanjem, tj. da ga 
niko ne slijedi u vezi s tim. 

Zahirije (egzegeti) takoder slijede njegovo misljenje. 

Ishak je rekao: "Ako s kcerkom i sestrom budu agnati (ro- 
daci po ocu), oni su precj da uzmu ostatak miraza. A ako sa kcer- 
kom ne bude niko osira sestre umrlog, sestri ce pripasti ostatak 
miraza nakon sto kcerka uzme odreden joj dio". 

Prenosi se od Ibn Mesuda da je rekao: "Kcerka je agnat 
onome ko ne bude imao agnata." Medutim, neki to predanje od- 
bacuju i vele da nije ustanovljeno da je to Ibn Mesud rekao, 

Ibn Zubejr i Mesruk zastupali su Ibn Abbasovo misijenje pa 
su ga napustili. 

Medutim, vecina tslamskih ucenjaka smatra da je sestra, kada 
se nade kao nasljednik umrlog s njegovom kcerkom njegova asaba 
i da njoj pripada ostatak miraza. Ovo misljenje zastupaju Omer, 
Alija, Aisa, Zejd, Ibn Mesud, Muaz bin Dzebel, tabiini i ostali 
ucenjaci. 

Abdurrezak prenosi^''' od Ibn Dzurejdza da je on pitao Ibn 
Tavusa o braticni pa mu je Ibn Tavus rekao: "Moj otac je od Ibn 
Abbasa, on od nekog covjeka, a ovaj od Poslanika, alejhis-selam, 
spomjnjao o njoj nesto, ali Tavus nije bio zadovoljan tim covje- 
kom. Moj je otac zbog toga sumnjao da joj nesto od miraza pripa- 
da i zbog toga o njoj nije htio reci niSta nego se raspitivao o nje- 
nom statusu u mirazu." 

Cini se, a Allah najbolje zna, da je Tavus imao na umu hadis 
koji se spominje u prethodnom predanju od njegova sina, dok Ibn 
Abbas nije imao jasnog teksta od Poslanika, alejhis-selam, oko mi- 



U Musannefu, broj 19038. 
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raza sestre u kombinaciji s kcerkom, nego se u tome ravnao u vezi 
s opcim dokaziraa koji sadrzavaju propise iz nasljednog prava po- 
put predmetnog liadisa. 

Ono sto Tavus navodi, a to je da Ibn Abbas prenosi njegov 
hadis od nekog covjeka i da nije zadovoljan njim, to nema iiekog 
znacaja. Poznato je da je Ibn Abbas jedan od ashaba koji je najvise 
prenio hadisa, kao i to da su svl ashabi povjerljivi. Allah je zadovo- 
Ijan njima i On ih hvali. Nakon svega toga, nema nikakvog znacaja 
Tavusovo nezadovoljstvo nekim od ashaba. 

U Buharjjinom Sahihu od Ebu Kajsa el-Evdija, zatlm od Hu~ 
zejla bin Serhabila prenosi se da je rekao: "Neki covjek dosao je 
Ebu Musau el-Es'ariju i upitao ga o iznosu nasljedstva pri cemu su 
nasljednici kcerka, sinova kcerka (unuka) i rodena sestra. Rekao 
je: 'Rcerki pripada polovina nasljedstva a sestri ostatak. A otidi i 
kod Ibn Mesuda pa ces vidjeti da ce se i on sloxiti sa mnom!' Do- 
sao je kod Ibn Mesuda, rekao mu o cemu se radi pa mu je on od- 
govorio: 'Pogrijesio si pravi put a ja nisam onaj koji upucuje. Pre- 
sudit cu ti o tome na osnovu presude Allahova Poslanika, alejhis- 
selam. Rcerki pripada polovina mira?.a, unucl sestina kojom ce se 
dopuniti dvije trecine miraza a ono sto nakon toga preostane pri- 
past ce sestri.' 

Potom srao se vratili Ebu Musau i obavijestili ga o Ibn Me- 
sudovoj presudi pa je rekao: 'Nemojte me vise pitati sve dok Je 
medu vama taj alim!'"^™ 

U istoj zbirci od Amesa, zatim od Ibrahima el-Esveda pa od 
Jezida, biljezi se da je rekao: "Za vrijeme Poslanika, alejhis-selam, 
presudio nam je Muaz bin Dzebel da pola miraza pripada kcerki a 
pola sestri." Potom je Ames zanemario rijeci 'za vrijeme Poslanika, 
alejhis-selam', pa tii sintagmu vise nije spommjao. " ' 

Prenosi ga i Ebu Davud drugim povodom od El-Esveda i 



""'''" Buhari, 12/17, Fethul-hari. 
"' Buhari, 12/24, Fethul-kin. 
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dodaje: "A Vjerovjesnik, alejhis-selam, bio je tada ziv."''^" 
Ibn Abbas dokazivao je svoj stav rijecima Uzvlsenog: 
L4li i-i-1 U'j ijj fl J^J ilU }^\ jj ^S^t J '^kAl '4i\ J 3Jj^ 

"Red: 'Allah ce vam kazati pi-opis o 'kelalf: ako neko 
itmre, i ne bude imao djeteta, a ima sestm, njoj pripada 
polovina tijegove zaostavkine.'" (Ett-Nisa, 176.) 

Potom bi govorio: "Da li vi ili Allah bolje znate", tj. Allah je 
odredio sestri pola zaostavstine samo onda kada umrli ne bude 
imao djeteta a vi njoj, tj. sesiri, dodjeljujete pola imovine i onda 
kada umrli ima dijete, u ovom slucaju kcerku. 

Ipak je ispravnijc Oraerovo misljenje kao i raisljenje vecine 
ucenjaka, jer spomenuti ajet ne upucuje na nesto sto je suprotno 
njihovu misljenju. Die ajeta: "Njoj pripada polovina njegove zaos- 
tavstinc" upucuje na to da njoj pripada toliko imovine zato sto joj 
je toliko odredeno Kur'anom i pod uvjetom da umrli uopce ne bu- 
de imao djeteta. Zbog toga je u nastavku ajeta receno: "A ako su 
dvije, tj. sestre, njima - dvije trecine njegove zaostavstine", tj. one 
to dobivaju, po fiksnoj osnovi, a jedna sestra dobiva polovinu zao- 
stavstine pod uvjetom da umrii ne bude imao ni musko ni zensko 
dijete. Takoder, dvije i vise sestara dobivaju dvije trecine ako umrli 
ne bude imao ni muske ni zenske djece. Pa ako umrli ostavi iza 
sebe musko dijete, ono ce imati prednost nad bracom i sestrama 
opceniio. Medutim, ako umrli ne ostavi musko dijete nego zen- 
sko, ostatak zaostavstine umrlog, nakon sto kcerka uzme svoj fik- 
snl dio, pripast ce zajedno bratu i sestri i o tome su ucenjaci sagla- 
sni. Prema tome, ako sestru ne sprecava njen brat od miraza, pa 
kako onda da je sprijece oni koji su dalji od njega na osnovu agna- 
cije""" poput amidze i amidzica?! Onda je nuzno sestri dati pred- 
nost nad njima zbog neraogucnosti da budu suucesnici s njom u 
rairazu. 



\ 



■"'" Ebii Davud, 2S93, pod poglavljem: Od Djela Muaza bin Dzebela. 
■"'" Srodstvo po ecu, Klaic, Veliki rjecnik stranih rijeci. 
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Ajet iraplicitno upucuje na to da postojanje djeteta onemo- 
gucuje da sestri po fiksnoj osnovi pripadne pola zaostavstine. I to 
je Istina jer ajet implicitno ne upucuje na to da se sestra 7.bog 
kcerke izuzima iz rairaza i da ne uzima ostatak zaostavstine. To 
potvrduje ovaj ajet: "A on ce iiaslijediti nju ako ona ne bude imala 
dijete." (En-Nisa, 176.) 

Konsenzusom je potvrdeno da zensko dijete ne sprecava 
brata da nasHjedi zaostavstinu svoje sestre od onoga sto preostane 
nakon sto njena kcerka Hi kcerke uzmu svoj fiksni dio miraza. 

Postojanje zenskog djeteta samo sprecava brata od preuzi- 
manja cijele 7.aostavstine svoje sestre. Musko dijete sprecava brata 
od nasljedstva, dok mu zensko dijete ne sprecava ostatak zaostav- 
stine, iako rau sprecava miraz. Takoder, rausko dijete sprecava da 
sestra preuzme cijeiu zaostavstinu dok zensko dijete sprecava ses- 
tru da joj, po fiksnoj osnovi, pripadne polovina miraza, ali joj ne 
zabranjuje da uzme ostatak koji ostane od fiksnog kcerkinog dije- 
la zaostavstine. Allah najbolje zna. 

Poslanikove, alejhis-selam, rijeci: "A sto ostane nakon sto se 
razdijele fiksni dijelovi zaostavstine, to pripada najblizem muskom 
rodaku (agnatu)." 

Receno je da se ovim dijelom hadisa posebno aludira na naj- 
dalju rodbinu po ocu, poput bratica, amidza i amidzica, a ne na 
najblizu. To se dokazuje cinjenicom da na ostatak zaostavstine, 
nakon sto uzmu svoje fiksne dijelove oni kojima su i namijenjeni, 
imaju pravo i muski i zenski nasljednici ako su bliski agnati, poput 
djece i brace. I o tome su ucenjaci sagksni. A takoder na taj osta- 
tak ima pravo i sestra s kcerkom jer na to jasno upucuje kur'anski 
tekst. 

Drugi smatraju da se rijecima Poslanika, s.a.v.s.: "Dajte fiksi- 
rane dijelove ostavstine onlma kojima su i namijenjeni!" aludira na 
sve ono na sto imaju pravo vlasnici fiksnili dijelova zaostavstine, 
svejedno bilo to u vezi s fiksnom osnovom ili u kombinaclji da 
postanu agnati (najblizi rodaci po ocu). 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "Pa sto nakon toga ostane 
pripada najblizem muskom rodaku" znace rodake po ocu kojima 
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apsolutno ne pripadaju i nisu fiksirani dijelovi zaostavstine. To se 
potvrduje time sto se isti hadis prenosi u drugoj forrai u kojem se 
kaze: "Podijelite imetak (zaostavstinu) izmedu nasljednika kojinia 
sii u Allahovoj knjizi prccizno odredeni dijelovi zaostavstine!" 

Time su obuhvaceni svi oni kojima je odredcn die miraza na biki 
koji nacin. Na osnovu toga, ono sto uzme sestra sa svojim bratom 
ili amidzlcem, kada je ucini agiiatom, to je obuhvaceno spomenu- 
tom podjelora u hadlsu, jer se i ona, u globalu, onda moze smatrati 
jednom od onih kojima je odreden mirazni dio pa je onda isti slu- 
caj i s onini mirazom koji uzme sestra s kcerkom. 

Drugi pak smatraju da se pod rijecima ehlul feraid koje se 
spominju u hadisu: "Dajte fiksnc dijelove miraza omma kojima i 
pripadaju", kao i u hadisu; "Podijelite zaostavstinu onima ciji su 
mirazni dijelovi odredeni", misli se, naceino, na sve one za koje je 
Allah u Svojoj knjizi naznacio da im pripada miraz, i one ciji su 
nasljedni dijelovi fjksni kao i na agnate, jer sve sto nasljednici uz- 
mu jeste ono sto im je Allah odredio, svejedno to bilo fiksno ih 
nefiksno. Allah je nakon navodenja miraza koji pripada roditeljiraa 
i djeci rekao: "To jc Allahova zapovijed." (En-Nisa, 11.), a medu 
njima ima 1 onih ciji su dijelovi u mirazu odredeni, a i onih ciji ni- 
su. 

Tako je Allah rekao: 

o\jjy)\ i)>- Lj L^ ^l-Ijuj 'oy:/i\j jiiJi^Ji l!>' S L^ jif >jf 

"Muskarcima pripada dio onoga sto ostave roditeiji i 
rodaci, a i zenama dio onoga sto ostave roditeiji i roda- 
ci, bilo toga malo ili miiogo, odredeni dio." (En-Nisa, 
7-) 

Ajetom su obuhvaceni i nasljednici ciji su nasljedni dijelovi 
fiksni kao i oni ciji nisu, a na to aludira i spomenuti hadis: "Podije- 
lite fiksne dijelove nasljedstva onima kojima su i namijenjeni ona- 
ko kako je to odredeno u Allahovoj knjizi!" I ovaj hadis takoder 
obuhvata podjelu zaostavstine izmedu nasljednika, ciji su dijelovi 
odredeni i onih ciji nisu, sukladno odredbama koje su donesene u 
Allahovoj knjizi. 
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Pa ako se naslj'edstvo podijeli na takav nacin pa nakon toga 
ostane nesto, taj ce ostatak prlpasti najblizem muskom nasljedni- 
ku urarlog s oceve strane (agiiatu). Isto tako, ako u Allahovoj 
knjizi ne bude eksplicitno naznacen nacin podjele nasljedstva iz- 
medu nasljednika koje je Allah spomenuo, u torn slucaju one ce 
pripasti najblizem muskom nasljedniku od njih. 

Predmetnl hadis objasnjava nacin podjele mimza sporaenuta 
u Allahovoj knjizi izmedu nasljednika. On takoder objasnjava na- 
cin podjele ostatka nasljedstva nakon sto nasljednlci s odredenim 
dijelovima yzmu svoje dijelove nasljedstva od onih nasljednika clja 
stanja nasljedivanja niti nasljedni dijelovi eksplicitno nisu spome- 
nuti u Kur'anu. Hadis u isto vrijeme objasnjava i nacin na koji nas- 
Ijeduje ostala rodbina po ocu (agnatl) koji jasno nisu spomenuti u 
Kur'anu. Prema tome, ako se tematski hadis pridoda ajetima mlra- 
za, onda cemo dobiti kompletan sistem podjele nasljedstva izmedu 
svih nasljednika, svejedno, bill im nasljedni dijelovi Serijatom od- 
redeni ili ne. 

Mi cemo zato spomenuti propise koji regulisu nasljedstvo 
djece 1 roditelja onako kako )e to spomenuo Uzviseni Allah na po- 
cetku sure En-Nisa kao i propise koji regulisu nasljedstvo rodene 
brace i brace po ocu, onako kako je to Uzviseni Allah objasnio na 
kraju spomenute sure. 

Sto se tice djece, o njihovom mirazu Allah je rekao: 

"Allah varn narediije da od djece vase - muskom pri- 
padne toliko koliko dvjema zenskima.'"^'* (En-Nisa, 



■'''■' U ovom ajetu je jedna duhovita primjedba. Procitao sam je li Ibii Ke- 

sirovom Tefsiru (1/46S), da mu se Allah smi]u]e, pa sam odlucio da je 

ovdje prenesem da bi citalac vldio koliko su duboko nasi prethodmci 

razuniijevali Allahove intencije i intencije Njegova Poslanika, alejhis- 

selani, 

Ibn Kesir, Allah mu se smilovao, rekao je: "Neki od ostroumnili je iz 

rijeci Uzvisenog: "Allcih vam nareduje da od djece vase-muskom pripadrie 
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toliko koliko dvjema iemkima." (En-Nisa, 1 l.)j naglasio da je Allah pre- 
nia Svojim stvorenjima miiostiviji od iiiajke prema svom djetetu. U ajetu 
je Allah roditeljiina naredio u vezi s njihovoiii djecom ono sto je naredi- 
o, sto upucuje da je On prema njima miiostiviji od njihovih roditelja. To 
se potvrduje i u hadisu u kojem se kaze da je Poslanik, alejhis-selam, vi- 
dio neku zenu zarobljeiiicu, a dijete su razdvojili od nje (uzeh). Ona ga 
je trazila pa kad ga je nasia medu suznjima, uzela ga je, pritisla ga uz 
grudi i zadojila. Poslanik, alejhis-selam, upitao je tada: "Sta niislite da li 
bi ona mogla baciti svoje dijete u vairu?" "Ne bi, Allahov Poslanice", 
odgovorili su. "Tako nij Allaha, Allah je sigurno miiostiviji prema Svo- 
jim robovima nego sto je ona prema svom djetetu", rekao je. 
Rekoh: Spomenuto znacenje sam jasnije nasao u ovim ajetinia.- "lako ce 
jedni druge vidjeti, nevjernik bi jedva docekao da se od patnje Sudnjeg da- 
na iskupi sinovima svojim, i zenom svojo?n, i bratom svojim, i porodicom 
svojom, knja ga stiti, i svima ostalim na Zemlji - samo da se izbavi," 
(Me 'arid?,, 11-14.) "A/^r Dan kada ce covjek od brata svoga pobjeci i od 
majke svoje i od oca svoga i od dnige svoje i sinova svojih. " (Abese, 34- 
36.) Ta znacenja bolje ces shvatiti kada saznas da je rjecitost kada govor 
bude u skladu s nijestom i situacijora na koje se odnosi i to najkoncizni- 
jim formama i najkracim isaretima. 

U suri El-Me'aridz, govori se o otkupu od kazne, i pocinje se prvo sa 
sinom. Time se aludira na to da je sin nesto najvrednije sto covjek posje- 
duje u zivotu. Pa posto se kontekst odnosi na otkup, onda je prednost 
data najvrednijem od onog sto covjek posjeduje. 

Medutim, u suri Abese, govori se o bjezanju s mjesta neugodnosti, pa je 
zbog toga sin spomenut na kraju, jer covjek, kad bjezi od neke neugod- 
nosti, on nastoji sa sobom uzeti najvrednije od onog sto posjeduje. 
Znaci da spomenuti ajeti sura El-Me'aridz i Abese upucuju na to da je 
dijete najvrednije sto covjek posjeduje na ovom svijetu. Ono je dio nje- 
gova srca, Medutim, i pored toga, na Sudnjem danu covjek ce pokusati 
pobjeci od njega, pa kada se iivjeri da ce nastradati, onda ce pokusati ot- 
kupiti se njinie. Pa ako je takva situacija, onda se razumnom otkriva da 
je Allah prema Svojim robovima miiostiviji od roditelja prema njihovoj 
djeci. Cak se moze reel da je On miiostiviji prema njima od njih samih 
prema svojim dvisania, koje su u njima, jer ce ih On tog dana Svojom 
niilosti uvesti u Dzennet. Ovo je ono sto mi je Allah otkrlo da razumi- 
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11.) 

Ova] propis odnosi se na situaciju kad umrli ostavi iza sebe 
musku i zensku djecu. U torn slucaju muskom djetetu pripast ce 
koliko j dvjenia zenskima. Islamski ucenjaci saglasni su da izraz 
evladikum, spomenut u ajetu, obuhvata rodenu djecu i djecu sino- 
va. Prema tome, kada nasljednici umrlog budu braca i sestre, pre- 
ma misljenju vecine islamskih ucenjaka, podijelii ce nasljedstvo 
prema spomenutom omjeru. 

Ako bi se nasla rodena kcerka ili dvije i sa njom, ili s njima, 
nade se sinov sin (unuk) sa svojom sestrom, unuk i njegova sestra 
podijelit ce ostatak miraza, koji ce ostat nakon sto kcerke uzmu 
svoj fiksni dio, u istom omjeru, tj. jedan naprema dva, jer su i oni 
obuhvaceni time, na osnovu opceg omjera spomenutog u ajetu. To 
je misljenje vecine islamskih ucenjaka, poput Omera, Alije, Zejda, 
Ibn Abbasa, r.a., vecine islamskih ucenjaka i cerv'^erice imama. 

Medutlm, Ibn Mesud smatra da nakon sto kcerke uzmu dvi- 
je trecine, sva ostala zaostavstina pripada sinovljevom sinu (unu- 
ku), a ne 1 njegovoj sestri, jer se, prema njegovom misljenju, ona 
ne smatra agnatom umrlog. To je misljenje i Alkame, Ebu Sevra i 
egzegeta. Oni smatraju da brat cini svoju sestru agnatom samo 
onda kada ona bude imala svoj fiksni dio nasljedstva kao samosta- 
lan nasljednik a ne s nekim drugim. Oni takoder smatraju da je isti 
slucaj i u situaciji kada se nadu kao nasljednici kcerka umrlog i 
muska i zenska djeca njegova umrla slna. U torn ce slucaju sav os- 
tatak njegove zaostavstine, nakon sto kcerka uzme svoj dio, pri- 
pasti djeci njegova sina u omjeru: muskarcu koliko dvjema zen- 
skima. 

Ibn Mesud rekao je da u slucaju u kojem se kao nasljednici 
nadu kcerka i rauska i zenska djeca umrla sina, lada kcerki pripada 

jem iz spomenutih ajeta. Neka je Ajlahu hvala i priznanjc na blagodati 
islama. Boze, smiluj nam se Svojom milosti! Ne prepustaj nas samima 
sebi! Bud) ux nas, a ne protiv nas! Daj nam da shvatimo Tvoje namjere i 
namjere Tvog Poslanika, \ ucvrsti nas na ovoj stvan (islamu) sve dok Te 
ne sretnenio. 



577 



IBN REDZEB EL-HANBELI 



polovina zaostavstine a ostatak ce se podijeliti medu sinovljevom 
djecom u omjem jedan naprema dva. Osim u sliicaju da tom pod- 
jelom pripadne sinovljevim kcerkama vise od sestinc. Tada ce im 
se odrediti jedna sestina a ostatak ce se dati sinovljevim sinovima 
(unucima). To je misljenje Ebu Zerra. 

Vecina islamskih ucenjaka pak smatra, da ce polovina koja je 
ostala u spomenutom slucaju, nakon sto kcerka uzme polovinu 
oceve zaostavstine, pripasti sinovljevoj djeci u omjeru jedan nap- 
rema dva, na osno^TJ opce forme ajeta koji govori o tome. Oni 
smatraju da sinovljevo musko dijete, ako ga bude, cini u svakoj 
situaciji agnatima one nasljednike koji su na istom stepenu rodbi- 
ne s njim, svejedno to bio zenski nasljednik koji ima fiksni dio kao 
samostalan nasljednik ili ne bio. Medutim, oni smatraju da musko 
sinovljevo dijete ne cini agnatima one zenske nasljednike koji su 
na vecera stepenu rodbinc, osim samo onda ako ti nasljednici bu- 
du imali svoje samostalne fiksne dijelove u mirazu bez njega. Ali 
nikako, vecina islamskih ucenjaka smatra, sinovljevo musko dijete 
ne raoze uciniti agnatima one zenske nasljednike koji su na ma- 
njera stepenu rodbine od njega. 

Potom je Uzvisenl Allah rekao: 

"A ako bude vise od dviju zenskih, njima dvije trecine 
otwga sto je ostavio, a ako je samo jedna, njoj polovi- 
na/' (Eti-Nisa, 11.) 

Ovaj propis odnosi se na situaciju kada postoje samo zenski 
nasljednici od djece. U tom ce slucaju, ako bude nasljednik samo 
Jedna kcerka, njoj pripasti polovina od onoga sto je ostavio, a ako 
bude vise od dvijc, pripast ce im dvije trecine. Time su obuhvacene 
rodene kceri kao i kceri od sinova, kada ne bude rodenih kcerki. 
Kad se nadu rodene kceri s kcerima od sinova, pa ako rodenim 
kcerima pnpadnu dvije trecine, onda kcerima od sinova nece pri- 
pasti nista. A ako rodenim kcerima ne pripadnu dvije trecine, jer 
se kao nasljednik nade samo jedna rodena kcerka umrlog i s njom 
kceri od sina, u tom ce slucaju kcerki umrlog pripasti polovina za- 
ostavstine a sinovljevim kcerima sestina kojom ce se upotpuniti 
dvije trecine zaostavstine, pod uvjetora da ta sestina ne prede dvije 
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trecine zaostavstine umrlog. Tako je Poslanik, s.a.v.s., presudb u 
spomenuEora hadisu koji prenosi Ibn Mesud. To je stav i vccine 
isLimskili ucenjaka. Medutim, prenosi se od Ibn Mesuda i Selmana 
bin Rebi'e da u spomenutom slucaju sinovljevim kcerima ne pri- 
pada nista. Kada je do Ebu Musaa dopiio misljenje Ibn Mesuda o 
tome, on ga je prih vatic. 

Ucenjacima je bio diskutabilan miraz koji pripada dvjema 
kcerkama. Medutim, konsenzusom ucenjaka ustanovljeno je da ira 
pripadaju dvije trecine zaostavstine, kako to prenosi Ibn Munzir i 
rugi. 

2a ono sto se prenosi od Ibn Abbasa, a to je da im pripada 
polovina, receno je da lanac tog predanja nije vjerodostojan a i 
Rur'an govori suprotno torn predanju i u njemu se kaze: cJli jpf 
i^J^\\^ij^\j Ako je satno jedna, njoj polovina." (En-Nisa, 11.) 
Pa kako da se onda nakon toga moze dati same jedna polovina ako 
ih ima vise od jedne?! 

A hadis koji prenosi Ibn Mesud i koji govori da jednoj kcer- 
ki pripada polovina a sinovoj kcerci jedna sestina, kao dopuna dvi- 
je trecine, jasno upucuje da ako bude vise kcerki, onda im treba 
pripasti dvije trecine. 

Biljezi imam Ahmed, Ebu Davud i Tirmizi hadis od Dzabira 
u kojem kaze da je Poslanik, s.a.v.s., dao dvjema bin Rebi'inim 
kcerkama dvije trecine njegove zaostavstine/ '" 

Medutim, to je bilo teze shvatiti iz Kur'ana jer se u njemu 
veli: *i3;i U bL' l^ :.3l j)i <^L::j IS J^* "A ako hide vise od dviju 
zemkih, njima ~ dvije trecine onoga sto je ostavio." (En-Nisa, 1 1.) 

Zbog toga su ucenjaci bili zbunjeni i izrekli razHcita mislje- 
nja u vezi s tim. 

Neki su rekli da propis miraza koji se odnosi na dvije kcerke 



'" Ibn Munzir, Fd-Idzma, str. 79. 

"' Biljeze ga: Ebu Davud, br. 2891, 2S92, Tirmizi, br. 2093, Ibn Madzae, 

br. 2720 i Ahmed, 2/352. Hadis je liasen. 
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treba preuzeti iz propisa ^koji vazi za dvije sestre, jer je Uzviseni 
rekao za sestre: ^il;j Gf jddl 1^4^ ^irSi l3l5 oU* "A ii^o sh (it/?/e, njhna 
- dvije trecine njegove zaostavsthie.^' (En-Nisa, 176.) 

Takoder je propis koji se odnosi na miraz vise sestara uzet iz 
proplsa koji se odnosi na slucaj kada se nade vise kcerki. 

Drug] su pak rekli da kcerci Zajedno s njenim bratGin pripa- 
da trecina, na osnovu Kur'ana. Onda je prece da joj pripadne treci- 
na kada se nade sa svojom sestrom, 

Drugi su ucenjaci to pokusali objasniti na drugi nacin. Nai- 
me, Uzviseni Allah spomenuo je propis nasljedstva u sltuaciji u 
kojoj nasljednici budu i zenska i muska djeca. Potom je spomenuo 
propis o nasljedivanju u siucaju kada nasljednici budu samo zenska 
djeca, ali nije spomenuo propis o nasljedstvu u siucaju kada naslje- 
dnici budu samo muska djeca. Tako je Uzviseni odredio u siucaju 
kada nasljednici budu zenska i muska djeca da muskom djetetu 
pripadne koliko dvjema zenskima. U siucaju kada nasljednici budu 
sin i dvije ili vise kcerki, njemu ce i tada od zaostavsrine pripasti 
koliko dvjema kcerkama. A ako s njira kao nasljednik bude samo 
jedna kcerka, onda ce sinu pripasti dvije trecine a kcerki jedna. 

Allah je generalno odredio da muskom djetetu u svakoj situ- 
aciji pripada koHko dvjema zensklma. Prema tome, dvije trecine ne 
mogu pripasti dvjema kcerkama u siucaju kada se nadu kao naslje- 
dnice sa sinom, )er im u torn siucaju pripada polovina zaostavstine, 
Onda im dvije trecine pripadaju samo u siucaju kada budu jedine 
naslje dnice sin ova. 

Ostao je ovdje treci propis koji Kur'an eksplicitno nije spo- 
menuo, a to je propis o nasljedst^oi, u siucaju u kojem se kao nas- 
ljednici nadu samo muska djeca. Tu je situaciju moguce podvesti 
pod propis hadisa koji prenosi Ibn Abbas, a u kojem se kaze: 
"Ono sto ostane od ostavstine pripada najblizem muskom roda- 
ku," 

Potom je Uzviseni spomenuo propis koji se tice nasljedstva 
roditelja i rekao: *ijj ij oiS" jl lijj t J-llJl X^ j^lj JS^ 4.x^jf '"^ ^'^~ 
diteljima, svakom posebno - sestiiia od otioga sto je ostavio, ako 
bude ifUiW dijele." (En-Nisa, 1 1.) 
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Ovo je propis koji se tice naslfedstva roditelja ako urarli os- 
tavi iza sebe dijete, svejedno da li ono bilo musko ili zensko, rode- 
no ili od sina (unuce). I to je prihvaceno na osno^oi konsenzusa. 
Medutira, neki prenose od Mudzahida ono sto je suprotno ovom 
misljenju. 

Prema tome, kada umrli ostavi iza sebe dijete ih dijete od si- 
na i ostave roditelje, svakom od roditelja pripast ce po sestina, po 
fiksnoj osnovi. Pa ako dijete btide musko, ostatak zaostavstine, 
nakon sto roditelji uzmu po svoju sestinu, pripast ce njerau. Moz- 
da se i to moze obuhvatiti predmemlm hadlsom: "Dajte fiksne di- 
jelove zaostavstine onima kojima i pripadaju, a sto nakon toga os- 
tane pripada najblizem muskoni rodaku." A najblizi od agnata, 
muskih rodaka, jeste sin, 

A ako nasljednik umrlog bude zensko dijete i budu dvije ili 
vise kceri, pripast ce im dvije trecine i nece nista preostati. A ako 
nasljednik bude jedna kcerka, njoj ce prlpasti polovina zaostavsti- 
ne umrlog i ostat ce sestina od dvije trecine i ona ce pripasti ecu 
zbog toga sto je on u spomenutom slucaju najblizi muski nasljed- 
nik umrlom na osno^at Poslanikova, alejhis-selam, hadisa u kojem 
je rekao: "Dajte fiksne dijelove miraza onima kojima su i namije- 
njeni a ostatak najblizem muskom rodaku umrlog." 

U ovom je slucaju to otac, jer urarli nema sina, a otac je 
umrlom blizi od njegova brata, bratica, amldze i amidzica. 

Potom je u nastavku ajeta Uzviseni rekao: ^jjj jj} a] ,jSZ'j ulsf 
ftdiiii 0i =r^j "A ako ne bude imao djeieta, a 7iasljedujii ga $amo 
roditelji, onda njegovoj majci - trecina." (En-Nisa, 11.) 

To znaci da ako umrli ne bude imao djeteta, a bude imao ro- 
ditelje koji ga nasljeduju, u tom slucaju majci pripada trecina nje- 
gove zaostavstine. Iz toga se razumije da ostatak poslije trecine 
koju ce uzeti majka pripada octi, jer se u ajetu potvrduje da miraz 
umrlog pripada roditeljima. Potom je naznaceno da majka dobije 
trecinu sto implicitno upucuje da ostatak miraza umrlog pripada 
ocu. Nije se u ajetu reklo da ecu pripada koliko i majci da se ne bi 
shvatilo da se ta zaostavstina treba podijeliti po odredenoj fiksnoj 
osnovi kao sto je skicaj s djecom i bracom, kada medu njima bude 
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kih. 



Ibn Abbas pridrzavao se ovog ajeta u svom misljenju kad su 
u pitanju bila dva slucaja nazvana umerijetejn, gdje su nasljednici 
bili dvije zene i roditelji. Omer je presudio pn^o da zene uzrau 
svoj odredeni din, po Kur'anu, a od onog sto ostane nakon njih 
majci je dao trecinu a ocu ostatak od treclne. Tu njegovu presudu 
slijedi vecina islamskih ucenjaka. 

Ibn Abbas rekao je da u torn slucaju majci pripada cijela tre- 
cina zaostavstine, na osnovu rijeci Uzvisenog: "A ako ne bude 
imao djeteta, a nasljeditju ga samo roditelji, onda njegovoj majci - 
trecina." (En-Nisa, 1 1.) 

O ovom pitanju receno je da je Allah odredio majci trecinu 
pod dva uvjeta: 

- pn'i: da urnrli iza sebe ne ostavi dijete; 

- drugi: da ga naslijede njegovi roditelji, tj. da nema drugih 
nasljednika jer u protivnom majci nece pripasti trecina, i pored to- 
ga sto umrli iza sebe nije ostavio dijete. 

Moze se reci ono sto je i prihvatljivo: "Da je u ajetu receno: 
'A nasljedujtt ga samo roditelji, onda jijegovoj majci - trecina.' 
(En-Nisa, 11.), tj. od onoga sto naslijede njegovi roditelji, a nije 
receno: 'od onoga sto ostavi; kao sto je receno kad je u pitanju ses- 
tina koja pripada majci. To znaci da ako umrli ne ostavi iza sebe 
dijete pa njegovi roditelji imadnu pravo nasljedstva u njego\ai 
imetku, majci ce od tog njegova Imetka, na koji oni imaju pravo, 
pripasti jedna trecina, a ostatak ce uzeti otac." 

Medutim, Allah najbolje zna, postoji tajna koja se ogleda u 
tome da kada je Allah spomenuo odredene dijelove onih kojima 
pripadaju, o tome je rekao: "Od onog sto ostavi", ih je rekao nesto 
sto na to aludira kao: i^^i j\ \^ ^y_ w>j jju' ^* "Posto se izvrsi 
oponika koJH je ostavio,' Hi podmiri dug.'' (En-Nisa, 11.}, da hi 
objasnio da onima kojima su fiksirani dijelovi u nasljedu pripada 
taj odredeni dio iz cijele zaostavstine nakon sto se izvrse oporuke 
i vrate dugovi. Na to ukazuje cinjenica sto miraz agnata ili ono sto 
trebaju da dijele muski i zenski nasljednici, na osno\'u agnacije, 
poput djece i brace, nije nicim sporaenutim ogranicen, tj. ni 
^ynjenjem oporuka niti vracanjem duga kako bi se i na taj nacin 
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oporuka nlti vracanjem duga kako bi se i na taj nacin ukazalo da 
imeuk kojl se dijeli na osnovvi agnacije, ne obuhvata cijelu zaos- 
tavstinu, jer ponekad on iznosi cijelu zaostavstinu, a ponekad je to 
ostatak od zaostavstinc nakon sto se podijele fiksni dijelovi nas- 
Ijedstva onima kojima pripadaju. 

U ovom slucaju, nakon sto je Uzviseni spomenuo dio koji 
nasljeduju roditelji od svog djeteta koje iza sebe nlje ostavik") dje- 
cu, oni tu njegovu zaostavstinu nisu podijelili po samoj fiksnoj 
osnovi, kao sto je bio slucaj kad su dijelili zaostavstinu sa svojim 
unukom, tj. djetetom umrlog im djeteta, niti su je podijelili na os- 
no-\'u same agnacije, gdje muski nasljednik podize zenskog na ste- 
pen agnaia pa uzima dva, a zenski jedan dio, Ovdje je majka dobila 
trecinu, po fiksnoj osnovi, a otac ostatak zaostavstinc, na osnovu 
agnacije. 

U ajetu je receno: "A nasljeduju ga samo roditelji, onda nje- 
govoj majci - trecina." (En-Nisa, 11.) 

Ovo znaci da je udio zaostavstine koji pripada roditeljima 
umrlog toliki da majci fiksno pripada trecina zaostavstine a osta- 
tak te zaostavstine uzet ce otac, na osnovu agnacije. Ovo je to sto 
mi je Allah dao da razumijem i ne znam da me je iko u tome pre- 
tekao. Neka je Allahu hvala i zahvala. 

Potom je Allah rekao u nastavku ajeta: "A ako bude imao 
brace, onda njegovoj majci - sestina, posto se izvrsi oporuka koju 
je ostavio, ilipodmiri dug." (En-Nisa, 1 1 .) 

Znaci da majci pripada sestina od sve zaostavstine kada nasl- 
jeduje s bracom. Ovdje nije spomenut dio oceva miraza s majkom. 
Nema sumnje u to da kada majka s bracom bez oca nasljeduje, 
njoj pripada sestina a ostatak ostavstine braci. Medutim, kod 
vecine isiamskih ucenjaka dva i vise brace joj uskracuju nasljed- 
stvo. 

Ako se pak s majkom 1 bracom nade i otac, vecina isiamskih 
ucenjaka smatra da u tom slucaju otac uskracuje braci dio nasljed- 
stva pa oni ncmaju pravo na njega. 

Prenosi se od Ibn Abbasa da oni u tom slucaju nasljeduju se- 
stinu, koju su uskratlH majci, i to, po fiksnoj osnovi, isto kao sto 
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majcino dijete nasljeduje s raajkom, po fiksnoj osnovi. 

A receiio je da se to temelji na ixreci da se kelale odnosi sa- 
mo na slucaj kad covjek umre a iza sebe ne ostavi dijete i da se 
ona, tj. kelale ne uvjetuje gubljenjem oca. Preina ovom misljenju 
braca nasljeduju zajedno s ocem, po fiksnoj osnovi. 

Medu postklasicnim ucenjacima ima i onih koji vele da ako 
su braca uskracena nasljedstva zbog oca, oni onda ne sprecavaju 
majku ni u cemu 1 zbog toga ce njoj tada pripasti trecina. To mls- 
[jenje preferirao je Imam Ebu Abbas Ibn Tejmijja, Allah mu se 
srailovao, 

Nacelno se iz govora Omera i drugih moze razumjeti da se 
onome ko ne nasljeduje avlora''^^ ne moze uskratiti nasljedstvo. 
Slicno misljenje prenosi se i od Ahmeda i Hirkija. Medutim, veci- 
na ucenjaka smatra da se to odnosi na onoga koji uopce ne ispu- 
njava uvjete nasljedstva, poput nevjernika i roba, a ne na onoga 
kome je nasljedstvo uskraceno zbog blizeg nasljednika. Allah opet 
najbolje zna. 

Znaj da je Allali spomenuo propis nasljedstva koje pripada 
roditeljima, a da nije spomenuo propis za djeda i nenu. 2a nenu su 
Ebu Bekr i Omer, r.a., rekli da njoj, prema Allahovof knjizi, ne 
pripada nista. 

Nek! ucenjaci cak o tome prenose konsenzus tvrdeci da je 
njen dio u mirazu utvrden sunnetom. 

Receno je da je sestina poklon koji joj je poklonio AUahov 
Poslanik, alejhis-selam, a ne obavezni dio koji joj pripada u mira- 
zu. To se prenosi od Ibn Mesuda i Seida bin Musejjeba. 

Od Ibn Abbasa prenosi se vise predanja u kojima ima odre- 
denih manjkavosti, tj. tvrdi se da nana zamjcnjuje majku kada je ne 
bude i da onda nasljeduje njen dio. Tako nana ponekad nasljeduje 



■'" To je situacija kada fiksni dijelovi u nasljedstvu budu veci od stvamog 
obima nasljedstva.. Pogledaj: Rjecnik fikhskih tennina, str. 325., od Mu- 
hammeda Revvasa Kal'adzija. 
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trecinu a ponekad sestinu. Medutim, to je neprihvatljivo. Takoder 
nije dozvoljeno izjednaciti nanu s djedom jer je djed agnat i veze 
se za agnata, dok se za nanu smatra da je fiksni nasljednik i ona se 
veze za njih i zbog toga je njen status u mirazu slabijL 

Takoder je receno da ona apsolutno ne nasljeduje, a sto se ti- 
ce sestine, to je samo bila hedija kojom ju je Poslanik, alejhis- 
selam, pocastio. Zbog toga oni ucenjaci koji smatraju da se u slu- 
caju redda^^" visak treba podijeliti nasljednicinia kojima pripadaju 
fiksni dljelovi miraza, ne ubrajaju u to nanu zbog nedovoljne jas- 
noce u vezi sa statusom njenog dijela niiraza. To se sporainje u 
jednom predanju od Ahmeda. 

Kad Je u pitanju djed isiamski ucenjaci saglasni su u vezi s 
tim da on zamjenjuje oca u naprijed spomenutim slucajevima. Ta- 
ke on s djetetom umrlog nasljeduje sestinu po fiksnoj osnovi a 
kod nepostojanja djeteta nasljeduje po agnaciji. Ako ostane nesto 
u slucaju kad nasljednici budu kcerke umrlog, djed c'e ostatak uze- 
ti na temelju svoga prava na agnaciju na osnovu hadisa: "Ono sto 
ostane nakon raspodjele fiksnih dijelova pripada najblizem mus* 
kom nasljcdniku!" 

Medutim, isiamski ucenjaci nlsu saglasni u slucaju kada se 
nadu kao nasljednici majka i djed s jednim od supruznika. 

Prenosi se od nekih ashaba da ce im u torn slucaju pripasti 
trecina od ostatka zaostavstine, kao kada bi s njom bio otac, kako 
smo to vec objasnili. To se prenosi od Omera i Ibn Mesuda. 

Neki pak vele da se to prenosi od Omera i Ibn Mesuda, a to 
je kada se radi o situaciji u kojoj se nadu muz, majka i djed. Tada 
ce majci pripasti trecina preostale zaostavstine, tj. nakon sto nas- 
ljednici s fiksnim dijelovima uzmu svoje dijelove. 

Od Ibn Mesuda prenosi se drugo predanje u kojem se kaze 
da se preostala polovica zaostavstine dijeli popola izmedu djeda i 



''■■^ Podjela zaostavstine koja preostane nakon sto nasljednici s fiksnim 
dijelovima uzmu svoje dijelove zbog toga sto ne postoji (agnati). Ibid, 
str,221. 
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majke. 

O pitanju supruge, majke 1 djeda od Ibn Mesuda prenosi se 
neuobicajeno predanje na osnovu kojeg raajci pripada trecina od 
preostale zaostavstine. Medutim, najispravnije predanje koje se 
prenosi od njega jeste ono u kojera se slaze s vecinora ucenjaka da 
joj pripada trecina cijele zaostavstjne. 

Tome je slicno pravljenje razlike Ibn Sirina u situaciji kada se 
nade majka s ocem jer on smatra da ako se s njima nade muz, maj- 
ci ce tada pripasti trecina. 

Vecina islamskih ucenjaka smatra da majc, kada se nade u 
kombinaciji s djedom, uvijek pripada trecina. To je misljenje Alije, 
Zejda i Ibn Abbasa. Razlika kada se majka nade s ocem i kada se 
nade s djedom jeste u tome sto kada se nade s ocem onda ih obuh- 
vata jedno ime (roditelji) i oni su onda na istom stepenu rodblne u 
odnosu na umrlog I tada ce muskom (ocu) pripasti koliko dvjema 
zenskima (majkama), kao sto je slucaj s djecora i bracom. 

». Medutim, kada se majka nade s djedom, ne obuhvata ih jed- 
no ime jer je djed udaljeniji po rodbini od oca i zato nije obavezno 
da im se dijelovi nasljedstva izjednace. 

U slucaju kada se djed nade kao nasljednik s bracom, pa ako 
to budu braca po majci, onda ih djed sprecava od nasljedstva jer 
oni nasljeduju samo kelalu, a kelala je kad covjek umre, a iza sebe 
ne ostavi ni djeteta niti roditelja, Samo na osnovu jednog predanja 
koje je neoubicajeno oni u spomenutoj situaciji nasljeduju s dje- 
dom. 

Medutim, ako to budu braca po ocu ili rodena braca, da li ce 
tada nasljedivati ili ne? O tom pitanju i u klasicno i u postklasicno 
doba Islama islamski ucenjaci nisu imali jedinstven stay. 

Neki sraatraju da djed apsolutno uzurpira braci pravo na 
nasljedstvo kao i otac. To je misljenje Ebu Bekra es-Siddika, Mua- 
za, Ibn Abbasa, r.a., i drugih. Svoj stav dokazuju time da Kur'an ne 
pravi razliku izraedu djeda i oca pa ce na osnovu toga za djeda u 
nasljedst\ai vaziti isti propisi kao i za oca, jer je sin od sina sin i 
zato on zauzima mjesto sina, kad nema sina, i o tom su pitanju 
islamski ucenjaci saglasni. Oni svoj stav dokazuju i time sto braca 
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nasljeduju u kekli pa im djed uzurpira to pravo, kao sto je slucaj s 
bracom po ocu. 

Takoder je dJed jaci nasljednik od brace 1 to je potvrdeno 
konsenzusom. On umrlog nasljeduje, po fiksnoj osnovi, i po ag- 
naciji, s jedne strane, isto kao i otac, i na osno\Ti toga on se moze 
podvesti pod rijecl Posbnika, s.a.v.s.: "Sto ostane (zaostavstina) 
pripada najblizem niuskom nasljedniku." 

Neki opet dozvoljavaju braci da nasljeduju zajedno s dje- 
dom. To je stav mnogih ashaba. Medutim, vecina Islamskih prav- 
nika posUje njih uglavnoin se ne slaze oko pitanja tog njihovog 
partnei'stva u nasljedstvu. 

Neki od prethodnika, zbog slicnosti i problematicnosti, nisu 
htjeli odgovarati na bilo kojc pitanje u vezi s tim. 

Da se bojim da necu oduljiti, detaljno bih objasnio to pita- 
nje. Medutim, to bi se mnogo oduljilo. 

Propis nasljedstva koje pripada rodenoj braci ili braci po ocu 
Uzviseni Allah je spomenuo na kraju sure En-Nisa u sljedecera 
ajetu: "Oni traze od tebe tumacenje. Red: 'Allah ce vam kazati 
propis o kelali: ako neko imire, i ne bitde imao djetela, a ima ses- 
tru, njoj -polovina njegove zaostavstine.'" (En-Nisa, 176.) 

Rijec kelala izvedena je iz rijeci tekellele nnescb ve ehat bil 
mejjit, sto znaci nestanak i isceznuce blizih potoraaka umrlog. To 
podrazumijeva, opet, apsolutno nepostojanje rodbine: i uzlazne 1 
silazne. 

Eksplicitno spominjanje nepostojanja djeteta umrlog od Uz- 
visenog Allaha u predmetnom ajetu implicitno upucuje na nepos- 
tojanje i oca, jer je pripisivanje djeteta ocu vidljivije i jasnije od 
pripisjvanja oca djetetu. Prema tome, direktno spominjanje nepos- 
tojanja djeteta jeste indirektno ukazivanje da je prece da se shvati 
da umrli nema ni oca. 

Ebu Bekr, r.a., rekao je: "Kelala je kad umrli iza sebe ne os- 
tavi ni djeteta niti oca." To je prihvatila vecina ashaba i ucenjaka 
koji su dosli nakon njih. 

Rijecl Uzvisenog Allaha: "Ako neko mnre, i ne bade imao 
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djeteta, a ima sestru, njoj - polovtna njegove imovine." (En-Nisa, 
176.) znace da ako umrli apsolutno ne bude imao djeteta, ni mus- 
ka ni zenska, u torn skicaju ce njegova sestra po fiksnoj osnovi 
dobiti polovinu njegove imovine. Implicitno se iz toga razumije da 
ako umrli bude imao dijete, spomenuti die po sporaenutoj osnovi 
sestri nece pripasti. Takoder, ako umrli ostavi iza sebe rausko dije- 
te, onda je prece da njemu pripadne cijeli imetak umiiog, kako 
smo to vec i objasnili kada smo govorili o mirazu muske djece u 
situaciji kad umrli ne bude imao zenske. To je zbog toga sto su 
muska djeca najblizi muski rodaci umi-log i oni, tj, muska djeca 
uzurpiraju braci pravo na nasljedstvo, pa kako da ga onda ne spri- 
jece sestrama?! 

Takoder, Uzviseni je rekao: "A ako stt oni hraca i sestre, on- 
da ce muskarcu pripasti dio jednak koliko dvjema zenskima. " (En- 
Nisa, 176.) 

Ovo se odnosi na situaciju u slucaju kada se nadu nasljednid 
s fiksnim dijelovima nasljedstva, poput kcerki i druglh. Pa ako vi- 
sak zaostavstine pnpada braci i sestrama zajedno, onda je prece da 
im taj visak pripadne u slucaju kada se nadu sami bez sestara. Ale- 
dutim, ako umrli ostavi zensko dijete, onda u torn slucaju sestri 
nece, po fiksnoj osnovi, pripasti polovina njegove imovine, ali ce 
joj pripasti ostatak, nakon sto kccrka uzme svoj fiksni dio, na os- 
novu asabe. To je misljenje vecine islamskih pravnika. To pitanje i 
dilema u vezi s njim vec je razmatrana. 

Medutim, kada bi se nasao sin umrlog, on ne bi naslijedio ci- 
jelu zaostavstinu svog oca vec samo pola, a istl propis vazi i za 
kcerku. Druga polovica imetka ostala bi slobodna, po onima koji 
zastupaju spomenuto misljenje. To je mezheb imama Ahmeda i 
drugih ucenjaka. 

Da li se moze reci da je sin u ovoj situaciji sprijecio sestru da 
uzme polovinu zaostavstine, po fiksnoj osnovi pa ona nakon toga 
nasljeduje cetvrtinu fiksno, ili se moze reci da je sin u ovoj situaciji 
postao kao kcerka, pa je s njim sestra postala agnat, kao sto posta- 
je i sa sestrom, ali ju je sin sprijecio da uzme pola zaostavstine na 
osnovu agnacije, pa ona zbog toga dobiva zajedno s njim polovinu 
ostatka miraza? 
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I to je moguce. 

Rijeci Uzvisenog: "A on ce naslijcdid tijii ako ona ne bude 
imala djeteta." (En~Nisa, 176.) znace da brat sam nasljeduje svoju 
sestni ako ne bude imala djece: ni muske ni zenske. A ako bude 
iiTiala musko dijete, ono ce biti prece, bez ikakve dileme, od brata 
da je naslijedi, jer je on najblizi mulki nasijednik. A ako imadne 
zensko dijete, ostatak, nakon sto ono uzrae svoj fiksni die, pripast 
ee bratu jer je on najblizi muski nasijednik iimrle. Medutim, u torn 
siucaju on nece biti jedini nasijednik njene zaostavstine, iako se 
cini da je on u toj situaciji kao da ona neraa djeteta. 

Rijeci Uzvisenog: "A ako su dvije, njima - dvije trecina nje- 
gove ostavstitie." (En-Nisa, 176.) znace da je fiksni die miraza dvi- 
ju sestara dvije trecine kao sto je jedne jedna polovina. Svi ti pro- 
pisi odnose se na situacije kada su braca ill sestre jedini nasljednici, 

Za slucaj kada braca i sestre budu zajednicki nasljednici Uz- 
viseni je rekao: "A ako su oni braca i sestre, onda ce muskarcti pri- 
pasti dio jednak koUko dvjema zeiiskhna." (En-Nisa, 176.) 

Spomenuti propis u ajetu odnosi se na situaciju u ko)oj braca 
i sestre budu jedini nasljednici. Medutim, ako se nadu s njima nas- 
ljednici umrlog, s fiksnim dijelovima nasljedstva, poput djece di 
drugih, poput jednog supruznika, majke di brace po raajci, onda ce 
ono sto ostane, nakon sto nasljednici kojima pripada fiksni dio 
uzmu ono sto ira pripada, pripasti braci i sestrama u omjeru spo- 
menutom u ajetu, tj, dva naprema jedan. 

Vec smo spomenuli da postojanje djeteta sprecava da rodene 
sestre ili sestre po ocu dobiju fiksne dijelove, all ih njegovo prisus- 
tvo ne sprecava da, na osnovu agnaclje naslijede sa svojim sestra- 
ma. To je potvrdeno konsenzusom, ato ih ne sprecava da naslijede, 
na osnovu agnacije, u siucaju kada se nadu same bez brace a sa 
kcerkama umrlog. Ovo je raisljenje vecine islaraskih ucenjaka. 

Kelala je uvjet da se poivrdi fiksni dio nasljedstva sestara, a 
ne da se ustanovi njihovo pravo na nasljedstvo, isto kao sto ona 
nije, na osnovu konsenzusa uvjet za nasljedstvo muskih nasljedni- 
ka. 

Medutim, takva situacija nije s djecom od majke, jer nepos- 
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tojanje kelale anulira njihove fiksne dijelove nasljedstva, pa ako se 
to anulira, onda se gubi i njihovo pravo na nasljedstvo zbog toga 
sto oni apsolutno ne mogu hasljedivati, na os^o^a^ agnacije, jer se 
dlrektno vezu za zenskog subjckta izmedu njih i njega nema mus- 
karca. 

Ako dijete umrlog sprecava rodenu bracu ili bracu po ocu da 
naslijede svoje fiksne dijelove zaostavstine, a ne 1 saino nasljed- 
stvo, po nekoj drugoj osnovl, onda je moguce da se kaze da je Al- 
lah sporaenuo nepostojanje djeteta u ajetu: '7 ne bade iniao djete- 
ta", a nije spomenuo nepostojanje oca jer bi se time obuhvatio i 
djed a djed ne sprecava braci potpuno pravo na nasljedstvo, jer oni 
ponekad s djedom nasljeduju po fiksnoj, a ponekad po nekoj dru- 
goj osnovi. To se odnosi na one ucenjake koji smatraju da djed ne 
uzurpira pravo nasljedstva braci, jer je to ocito iz navedenog. 

Sve se to odnosi na situaciju kada se nadu kao jedini nasljed- 
nici rodena braca ili braca po ocu. Medutim, kada se nadu zajedno 
kao jedini nasljednici, onda bliza asab, tj. rodena braca sprecavaju 
braci po ocu pravo na nasljedstvo i u vezi s tim nema nikakve di- 
leme kod ucenjaka. 

Ahmed u svom Sunenu, Tirmizi i Ibn Madza prenose preda- 
nje u kojera se biljezi da je Alija, r.a., rekao: "Poslanik, s.a.v.s., je 
presudio da rodena braca nasljeduju, a ne braca po ocu ili majci/" 
Covjek nasljeduje svog rodenog brata, a ne i brata po ocu." ™ 

Amr bin Suajb rekao je: "Ailahov Poslanik, s.a.v.s,, presudio 
je da je rodeni brat najpreci da naslijedi kelalu, a potom brat po 
ocu." 

I ovo je takoder obuhvaceno hadisom u kojem je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Pa ako sta ostane, pripada najblizem niu- 



^''' Ovdje se aludira m situaciju u slucaju kada se kao nasljednici nadu 
rodena braca i braca po ocu ili majci. U torn slucaju rodena braca spreca- 
vaju pravo na nasljedstvo braci po ocu ili majci. (op. pr.) 
™ Biljezi ga Tirmizi br. 2095., Ibn Madia br. 2715., Ahmed 1/79., 131., 
144. Hadis je hasen. 
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skom rodaku". 

Na osnovLi svega moze se zakljuciti da sve ono na sto Kur'an 
ukazuje, pa makar i implicitno, a nije od onog sto ostane nakon 
podjele fiksnih dijelova miraza, vec od davanja fiksnih dijelova mi- 
raza spomenutih u Kur'anu onima kojima i pripadaju, poput nas- 
Ijedivanja preostak")g miraza od muske i zeiiske djece, gdje raus- 
kom djetetu pripada koliko dvjema zenskima, a lakoder i nasljedi- 
vanje preostalog miraza od brace i sestara, implicitno upucuje na 
lo da je najprece da taj ostatak pripadne muskim nasljednicima od 
njih. Time se, takoder, impHcitno ukazuje da sestra s kc'erkom 
uzima taj ostatak, kao sto bi ga uzela i sa svojim bratom i nije doz- 
voljeno da se pored nje preferira neko ko je dalji rodbinski od nje, 
poput bratica, amidze i amidzica, jer ako joj njen brat nije uskratio 
pravo na nasljedstvo, kako onda da joj to uskrati onaj ko je rod- 
binski dalji od njega? 

Sve to potpada pod pravilo davanja fiksnih dijelova miraza 
onima kojima i pripadaju i pod naceio dijeljenja zaostavstine, na 
osnovu Allahove knjige? 

Oni cije ime nije spomenuto u Kur'anu od asabe (muske 
rodbine po ocu) poput bratica, amidze i amidzica, podvode se pod 
spomenute opcenitosti u Kur'anu, poput ajeta: 

"A rodaci su, prema Allahovoj knjizi, jedni drugima 
precL" (El'Enfal, 7S.) 

"Mi smo odredili Jiasljednike svemu onotne sto ostave 
rodilelji i rodaci." (En-Nisa, 33.) 

Spomenute opcenitosti potrebne su ovom hadisu, tj. hadisu 
koji prenosi Ibn Abbas. Na osnovu hadisa raziimije se da ako osim 
njih ne bude imao ko naslijediti zaostavstinu umrlog, onda ce se 
oni smatrati jedinim nasljednicima. S tim sto prilikom podjele tre- 
ba paziti da se da prednost onima koji su rodbinski najblizi umr- 
lom jer su oni, ustvari, njegovi najblizi muski rodaci. 

Ako se pak nadu nasljednici kojima pripada fiksm dio nas- 
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Ijedstva ali ti njihovi dijelovi ne obuhvataju svu imovinu urarlog 
poput, jednog od supruznika, majke, majcinog djeteta, kcerki ill 
sestara bez sinova ili brace, sav ostatak zaostavstine, nakon sto na- 
sljednlci kojima pripadaju tlksni dijelovi uzmu svoje, pripast ce 
muskom nasljedniku koji je rodbinski najblizi umrlom. 

Na osno\'u toga da se zakljuciti da kada bi se nasljednici sas- 
tojali od brace i sestara, spomenuti ostatak Imetka pripao bi braci 
bez sestara, Medutim, kada bi u ovom slucaju nasljednici bili djeca 
i braca, onda bi svi bill nasljednici, u vezi sa spomenutira ostatkora 
ili cijelom zaostavstinora: sinovi i kceri, braca i sestre, i to po slo- 
vu Kur'ana, jer se hadis odnosi samo na nasljedstvo asabe, koja se 
ogranicava na muske a ne na zenske nasljednike. A to su oni mus- 
ki nasljednici mimo sinova i brace. 

To su propisi koji se odnosi na nasljedstvo asabe koja je 
spomenuta u Alkhovoj knjizi i hadisu koji prenosi Ibn Abbas. 

A sto se tice propisa onih nasljednika ciji su dijelovi nasljed- 
stva fiksni vec smo propise koji se odnose na njih spomenuli. Od 
nasljednika su ostali samo supruge i braca po majci. Supruge nas- 
Ijeduju umrlog na osnovu bracnog ugovora. Posto je izmedu sup- 
ruznika za zivota vladala intimnost, Ijubav, potpomaganje 1 repro- 
dukcija, dato im je pravo nasljedivanja kao i rodbini. Take je odre- 
deno da muzu pripadne koliko dvjema suprugama zbog toga sto 
ima vec'e obaveze u braku od zene, Izdrzavanje i brigu oko porodi- 
ce. 

Braca po majci nisu iz covjekova plemena niti porodice. Oni 
se smatraju da su na mjestu njegove rodbine po zenskoj liniji kog- 
nati. Allah je za jednog od njih odredio jednu sestinu, a za vise 
njih jednu trecinu, zbog tc rodbinske veze, i izjednacio muske i 
zenske nasljednike u mirazu. 0^■o je zbog toga sto u zivotu njiho- 
vi muskarci nisu imali vece obaveze od zena u potpomaganju i bri- 
zi, kao sto je to slucaj a muskarcima jednog plemena ili porodice. 
Zato ih je izjednacio u visini nasljedstva na osnovu rodbinske ve- 
ze. A radi toga se i oporuka nenasljednicima zabranjuje ako je veca 
od jedne trecine zaostavstine. Cak im je i trecina puno zbog toga 
sto su oni udaljenija rodbina od brace po majci pa se ne smije desi- 
ti da iznos njihove oporuke dostigne iznos dijela nasljedstva koji 
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dobivaju braca po majci. Ona mora biti manja od njiliova nasljedna 
dijela, 

Neki na osnovu Poslanikova hadisa: "Pa sto ostane pripada 
najblizem miiskom nasljedniku." dokazuju da rodbina po zenskoj 
linlji kognati, nema pravo na nasljedstvo, jer od onih koji nisu 
spomeniiti u Kur'anu pravo na nasljedstvo imaju same agnati. 
Prema tome, propis spomenut u citiranom hadisu odnosi se samo 
na agnate a ne na kognate, jer ko dopusta pravo nasljedstva kogna- 
tima daje to pravo i muskim i zenskim od njih. 

Ucenjeci koji daju pravo nasljedstva kognatima odgovorili su 
na ovaj prigovor rujecima da spomenuti hadis iipucuje ill govori o 
nasljedstvu agnata (asabe), a ne govori i ne odnosi se na zabranu 
prava nasljedivanja kognata. Pravo nasljedivanja kognata uzeto je 
iz drugih dokaza pa ce se spomenuto smatrati viskom u odnosu na 
ono na sto upucuje hadis koji prenosi Ibn Abbas. 

Rijeci Poslanika, alejhis-selam: "... najblizem covjeku mus- 
karcu (najblizem muskom nasljedniku...)." 

Postavlja se pitanje zbog cega je receno: "... najblizem covje- 
ku muskarcu, kad se zna da covjek ne moze biti niko osim muska- 
rac? Najispravniji odgovor na postavljeno pitanje jeste sto se po- 
nekad moze izreci rijec «covjek», a da se mis 11 na osobu, kao npr. 
kad se kaze: "Ko nade svoj novae kod tog i tog covjeka za njega ce 
se smatra da je bankrotirao." 

Primjecuje se da nema razlike da se novae nade kod covjeka 
ill zene. Prema tome, ogranicavanjem rijeci covjek rijecju muska- 
rac udaljava se ta polisemnost nakon cega se rijec bez ikakve ne- 
doumice odnosi samo na muskarce, a ne na zene, sto je i namjera 
govora. 

Isti je slucaj i sa rijeci il>?i (sin). Ponekad se izrekne, a njorae 
se zeli sire znacenje od sina. Tako npr. kaze se: Ibn sebll (putnik 
namjernik) svejedno, bio on rauskarac ili zena, kada se govori o 
procentu zekata na deve takoder se rijec ibi upotrebljava za ozna- 
cavanje muske devcadi, pa je receno: ibnullebun (devcad u trecoj 
godini) . 

Suhejli je o predmetnom hadisu izrekao govor pun velike 
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izvjestacenosti i proizvoljnosti od koje nema koristi. Neki od uce- 
njaka koje smo zatekli odgovoril! su mu na to.''^' Allah najbolje 
zna. 



^*' Pogledaj Suhe)tov govor i odgovor na njega u Fediul/bariju, 12/13. 
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Aisa, radijallahu anha, prenosi od Vjerovjesnika, alejhis- 
selam, da je rekao; "Srodstvo po mlijeku je zabranjeno kao 
sto je zabranjeno krvno srodstvo. '"'''" 

Hadis prenosi Buharija i Muslim, 

Ucenjaci su saglasni na osnovu konsenzusa da se nacelno 
postupa u vezi s ovim hadisom i da sve sto je zabranjeno po krv~ 
nom srodst\'n zabranjeno je i po mlijeku. 

Zato cemo u slijedecim recima spomenuti sve one zene koju 
su covjeku zabranjene po krvnom srodsn^j kako bismo znali koje 
su rau zabranjene po mlijeku. Radanje i krv'no srodstvo mogu biti 
prepreka kod sklapanja braka i te prepreke ill zabrane dijele se na 
dvije vrste: 

Pn'a vrsta je vjecita zabrana a odnosi se na odvojenost. Ona 
se dijeli na dvije podvrste; 

- zabrana zbog samog krvnog srodstva. Tako je covjeku 
zabranjena njegova rodbina po uzlaznoj liniji ma kollko otisla 
daleko, rodbina po silaznoj liniji bliza i dalja, najbliza silazna rod- 
bina njegove uzlazne rodbine, i silazna najdalja rodbina njegove 
uzlazne rodbine, all ne i njihova silazna rodbina. 

Tako ce njegova uzlazna Hnlja rodbine obuhvatiti njegove 
majke, tj. raajku, nane, pranane, cukunnane, ltd, s obje strane, 
oceve i majcine, ma koliko ta loza daleko otisla. Njegova silazna 
rodbina obuhvatit ce njegove kcerke i kcerke njegove djece, ltd. 
Pod najblizom silaznom rodbinom njegove uzlazne rodbine mish 



'"'Buhari, 5/253, Muslim, 1444. 
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se na njegovu rodenu bracu, brac'u po majci ill ocu, njihove kcerke 
i kcerke brace, ma koliko one bile daleko. Pod najdaljom siLiznom 
rodbinom njegove uzlazne rodbine niisli se na tetke s oceve i maj- 
cine strane, oceve i majcine tetke, njihove tetke, ma koliko ta loza 
daleko otisla. Prema tome, covjeku je ostalo od rodbine da moze, 
po Serijatu, ozeniti se samo silaznom rodbinom svoje najdalje uz- 
lazne rodbine a to su: amidzine, daidzine i kcerke tetaka s oceve i 
majcine strane. 

- ono sto je zabranjeno po kr^-nom srodstvu ne radi tog 
srodstya, nego radi nekog drugog razloga. To je tazbinstvo. Tako 
su covjeku zabranjene zene njegovih oceva, zene njegovih sinova, 
majke njegovih zena (punice), kcerke njegovih zena s kojima je 
imao spolni odnos. Isto tako, covjeku je zabranjeno ozeniti se 
majkom svoje zene i njenom majkora tj. zeninom nanom ma koli- 
ko ta loza visoka bila i ma s koje strane bila, s oceve ili majcine. 
Zabranjeno mu je takoder ozeniti se kcerkama svoje zene tj. pas- 
torke i njihove kcerke, ma koliko ta loza otisla daleko. Zabranjeno 
mu je ozeniti se kcerkama sinova njegove zene jer su one kao i 
kcerke pastorki. 

To je stav Safije i Ahmeda, a ne zna se da li o ovora pitanju 
postoje nesuglasice medu ucenjacima, 

Covjeku je zabranjeno ozeniti se zenom svog oca, ma koliko 
ta loza otisk daleko (zabranjena mu je zena djedova, pradjedova 
ltd). Zabranjeno mu je ozeniti se i zenom svog sina, ma koliko ta 
loza bila daleko, tj. zabranjeno mu je ozeniti se zenom od unuka, 
praunuka itd. Krvna veza izmedu njih je ocita, a te zene su im zab- 
ranjene usljed kn'nog srodstva zbog tazbinstva. 

Sto se tice majki njegove zene i zenine kcerke one se zabra- 
njuju zbog tazbinstva a i zbog zenine kr\'ne veze s njima. Pored 
svega toga, tu zabranu nije izvelo iz kategorije zabrana po kn'nom 
srodstvu to sto joj je pridodat i razlog tazbinstva. 

Zabrana po krvnom srodstvu kojoj je prikljuceno i tazbin- 
stvo odnosi se u istoj mjeri kako na muskarce tako i na zene. Tako 
je i zeni zabranjeno udati se za svoju uzlaznu rodbinu, ma koliko 
se ta loza udaljavala, za silaznu rodbinu ma koliko se spustala, za 
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najbllzu silaznu rodbinu svoje uzlazne rodbine ma koliko se ta lo- 
za protezala medu njenom bracom, kao ni za najudaljeniju silaznu 
rodbinu svoje sllazne rodbine od amidza i daJdza, ma koliko se ta 
loza protezala, osim njihovih sinova za koje se moze udati. Te sve 
zabrane zasnovane su same na krvnoj vezl. 

Sto se tice krvnog srodstva pridodatog tazbinstvu zabranje- 
no je udati se za oceve njena muza, ma koliko ta veza bila daleko, 
za sina svog muza, ma koliko ta loza otisla daleko, i to odmah po 
sklapanju braka s njegovim ocem, tj. njenim muzem, zabranjeno je 
udati se za muza svoje kcerke, kcerkine kcerke i dalje, ma koliko 
ta loza otisla daleko, i to odmah po sklapanju braka, i zabranjeno 
je udati se za muza svoje majke, nane, pranane, itd., pod uvjetom 
da je zivio u braku s njom. 

Druga vrsta je vjecita zabrana koja se odnosi na spojenost a 
ne na odvojenost. 

Ova zabrana odnosi se samo na muskarce jer je vjencanje je- 
dne zene s dva muskarca serijatski nemoguce. Dakle, zabrana vazi 
ako izmedu dvije zenc postoji rodbinska veza koja zabranjuje da 
se njih dvije nadu u isto vrijeme u braku s jednim muskarcem. Is- 
lamski ucenjaci su za to donijeli pravilo i rekli: "Nije dozvoljeno 
spojiti one dvije zene u jednom braku za koje, kada bi se pretpos- 
tavilo da je jedna od njih muskarac, onda rau ne bl bilo dozvoljeno 
ozeniti se drugom". Zene koje imaju takve medusobne rodbinske 
veze nije dozvoljeno spojiti u jednom braku. 

Sabi je rekao: "Muhamraedovi, alejhis-selam, ashabi bi govo- 
rili: "Nije dozvoljeno covjeku spojiti one dvije zene u braku koje, 
ako bi se ispostavilo da je jedna od njih muskarac, ne bi mu bilo 
dozvoljeno ozeniti se njome." 

Ovo vazi ako se zabrana odnosi na srodstvo. Tako je to pro- 
komentarisao Sevri i mnogi ucenjaci. Medutlm, ako bi to bilo 
zbog nekih dnjgih razloga, kao npr. da covjek u jednom braku sas- 
tavi razvjencanu zenu nekog covjeka i njegOAOi kcerku od druge 
zene, a ne od ove kojom se ovaj ozenio, to bi mu bilo dozvoljeno 
kod mnogih ucenjaka. A'Icdutim, neki prethodnici su to prezirali. 

Ako se zna sta je zabranjeno po ki'vnom srodstvu, onda je to 
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isto zabranjeno i po mlijeku. Pa tako je muskarcu zabranjeno oze- 
niti se svojom majkom po mlijeku, ma kollko njlhova ioza bila da- 
leko, svoje kcerke po dojenju, svoje sestre po mlijeku, kcerl svojih 
sestara po mlijeku, svoje tetke od oca i niajke po mlijeku, ma koli- 
ka njlhova loza bila daleko, all mu je dozvoljeno ozeniti se njiho- 
vlra kcerkama, 

A to bl znacllo da ako zena podoji neko dijete odreden broj 
puta 1 u odredenom vremenu, ona mu, po slo\^ Rur'ana, postaje 
majkom. A to znacl da mu otia, njene majke, ma kollka im loza 
bila, i svejedno, bile one njene majke po ktvnom srodstvu ill po 
mlijeku, postaju zabranjene, a sve njene kcerke postaju mu sestre 1 
zabranjene po slo\ai Kur'ana. 

Zabrana ostallh po mlijeku uzima se iz sunneta, kao sto se 
uzelo iz sunneta i da covjeku nije sarao zabranjeno da u braku 
spoji dvije sestre vec mu je to takoder zabranjeno da ucini i sa ze- 
nom i njenim cetkama. 

Ako su dieca dojilje po srodstvu ili po mlijeku braca i sestre 
onome koga je dojllja dojUa, to znaci da su mu zabranjene takoder 
i kcerke njegove brace 1 sestara. Poslanlk, sallatahu alejhl ve sellem, 
odbio je ozeniti se kcerkom njegovog amldze Hamze i kcerkom 
Ebu Selema, opravdavajuci to sto su mu njlhovi ocevi braca po 
mlijeku. Dojenom su takoder zabranjene sestre njegove majke po 
mlijeku jer su one, ustvari, njegove tetke. 

Zabrana po mlijeku proteze se takoder i na muza koji je bio 
uzrok zenina mlijeka (fahla), Tako takav muz dojilje postaje otac 
djetetu koga Je dojllja, njegova zena, zadojlla, Sva djeca rauza doji- 
lje svejedno, bila ona od dojilje ili od drugih njegovih zena, bila 
ona njegova djeca po krvnom srodstvu ili mlijeku postaju bracom 
dojenom djetety, a braca muza postaju njegovim amidzama. Ovo 
je stav vecine pretbodnika, a u vezi s njim su saglasna i cetiri ima- 
ma poznatih mezheba koji su dosll poslije njih. 

To potvrduje 1 hadis kojeg prenosi Aisa, radijallahu anha, 1 
kaze da je Efleh, brat Ebu Ka]sa, zatrazio dozvolu da dode kod nje 
nakon sto je objavljen ajet o hidzabu, Aisa, radijallahu anha, rekla 
je: "Rekoh: 'Tako mi Allaha, necu mu to dozvoliti sve dok ne upi- 
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tam Poslanika, alejhis-selara, jer nije me Ebu Kajs dojio vec njego- 
va zena.' Kada je Poslanik, alejhis-selam, dosao, ja ga obavijestih o 
tome, a on rece: 'Dozvoli mu, ta on ti je aniidza, pozlatile ti se ru- 
ke...'" Ebu Kajs bio je muz zene koja je dojila Aisu, radijallahu an- 
ha."''''' Znacenje ovog hadisa biljeze Buharija i Muslim. 

Ibn Abbas je bio upitan o covjeku koji je imao dvije robinje. 
Jedna od njih je zadojila musko, a druga zensko dijete, da li se taj 
mladic moze ozeniti torn djevojkom? Rekao je: "Nije mu to doz- 
voljeno jer su njihove majke po miijeku imale istog muza." 

Zabrana po dojenju proteze se takoder i na one zabrane koje 
su zabranjene po krvnom srodst\ai spojenim sa tazbinstvom, sve- 
jedno to bilo s muzeve strane, kao sto je npr. zena njegova oca i 
sina ill sa zenine strane, kao sto je npr. majka i kcerka njegove ze- 
ne. Ta zabrana proteze se i na one koje je zabranjeno sastaviti u 
jednom braku radi zenina krvna srodstva poput dvije sestre, zene i 
njenih tetaka. Sve je to zabranjeno i po miijeku kao sto je zabra- 
njeno 1 po k^-^'nom srodstvu jer je sve obuhvaceno predmetnim 
hadisom u kojem je receno: "Srodst\'0 po miijeku zabranjuje ono 
sto zabranjuje i krvno srodstvo." Medutira, u biti je to sve zabra- 
njeno zbog kr\'nog srodstva. Nesto zbog muzevljevog a nesto 
zbog zeninog. To je stav pr\dh imama i medu njima nema razila- 
zenja o ovom pitanju. To je i stav imama Ahmeda, koji to dokazu- 
je opcenitoscu tematskog hadisa. 

Sto se pak rijeci Uzvisenog tice: "...i iene vasih rodenih si- 
nova..." (En-Nisa, 23.) - ovlm se ne zeli reci da su im zene sinova 
po dojenju dozvoljene. Naprotiv, ovim se samo zeljelo izuzeti ze- 
ne njihovih posvojenih sinova koji nisu bili s njima u srodstvu. 
Zbog toga se Poslanik, alejhis-selam, ozenio razvedenom zcnom 
Zejda ibn Harisa, kojeg je jos mnogo prije toga posinio. 

Zabrana po miijeku samo se odnosi na dojenog i proteze se 
na njegovu djecu. Ta zabrana ne odnosi se na one koji su na stepe- 
nu brace i sesiara dojenog, niti na one koji su iznad njega; na nje- 



-'•'' Muslim, 1449. 
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gove oceve, majke, amidze, dajdze, niti na tetke po ocu jli raajci. 
Zato je sainoj dojilji dozvoljeno udati se za oca po kn-nom srod- 
stvu od djeteta koga je dojiia, kao i za njegova rodenog brata, kao 
sto je i dozvoljeno rodenoj majci djetetovoj i sestri da se udaju za 
njegova oca ili brata po mlijeku. To je scav vecine islaraskih uce- 
njaka, 

Ncki su rekli: "Dozvoljeno je da se neko ozeni sestrom svo- 
ga brata po mlijeku i sestrom njegove kcerke po mlijeku". Sa'bi, 
rahimehullah, rekao je: "To je halalnije od vode jezera Kades."'^"* 

S tim se slaze i Habib ibn Ebi Sabit i Ahmed. 

Es'as prenosi da je Hasan el-Basri smatrao pokudenim da se 
covjek ozeni kcerkom dojilje svoga sina pa da poslije Ijudi govore: 
"Ozenio se sestrom svoga sina". Hasan ne vidi nista lose u tome 
da se covjek ozeni majkom po mlijeku svoga rodena sina, 

Sulejman et-Tejmi prenosi da je Hasan upitan o covjeku koji 
se ozeni sestrom svoga brata po mlijeku. Medutim, on se o tome 
nije izjasnio. 

Mozda se Hasan suzdrzao od odgovora jer je to smatrao po- 
kudenim, all ne i zabranjcnim, zbog slicnosti za zabranom po 
srodstvu. Ali to nije povod da se to smatra zabranjenim. 

Medutim, cini se da nema potrebe neke stvari posebno nag- 
lasavati i izuzimati ih iz opceg pravila. Majka sestre zabranjena je 
po kn^nom srodstvu zato sto je ona ustvari majka, ili oceva zena, a 
ne zbog toga samo sto je sestrina majka. Prema tome, nije dozvo- 
ljeno vezati zabranu za ono za sto je Allah nije vczao. S druge 
strane, po dojenju postoji sestrina majka koja, ustvari, nije majka 
niti oceva zena i zato ona nije zabranjena, jer nije identicna sestri- 
noj majci po kn'nom srodstvu. Sto se tice sestre sina, pa Allah je 
zabranio pastorku onome ko je imao bracni odnos s njenom maj- 
kom, pa ona postaje zabranjena takvom co\'jeku zbog toga odno- 
sa, a ne zbog toga sto je ona sestra njegova sina. Medutim, odnos 



-■"''' Jezcro u blizini grada Hiiiis koji se nalazi sjeverozapadno od Da- 
maska. 
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u dojenju se ne uzima u obzir i zato se zbog njega ne zabranjuju 
djeca dojilj'e. 

Mozda je moguce pod predmetni hadis podvesti i slucaj kada 
bi covjek ucinio zihar'^' od svoje zene i poistovjetio je sa zabranje- 
nom majkom po dojenju pa joj rekao: "Ti si mi kao majka po mli- 

jeku." Da li bi se to smatralo pravim ziharom ili ne? 

U vezi s tim pitanjem imaju dva misljenja. Misljenje po ko- 
jern se to smatra pravim zahirem i to je stav vecine islamske uleme: 
Malika, Sevrija, Ebu Hanife, Evzaija, Hasana ibn Saliha, Osmana 
et-Tejmija i Ahmeda. 

Drugo misljenje je da se to ne mozc smatrati pravim ziha- 
rom, i to je stav imama Safije, a Ahmed je u predanju koju od nje- 
ga prenosl Ibn Mensur o ovom pitanju bio suzdrzan. 



'■''■" Kada covjek zabrani sebi svoju zenu rijccima: Ti si mi kao led a moje 



ma 



jkc. 
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Od Dzabira, radijalkhu anhu, prenosi se da je cuo Vjerovje- 
snika, alejhis-sekm, da je na dan osvojenja Meke, u Meki, 
rekao: "Zaista su Allah i Njegov Poslanik zabranili prodaju 
vina, strvi, svinjetine 1 kipova." Rekli su: "Allahov Poslanice! 
Sta kazes o loju uginiilih zivotlnja, iijime se podmazuju cam- 
ci, mazu se koze i Ijudima sluzi za rasvjetu?" On rece: "Ne, to 
je haram." Potom je Allahov Poslanik, alejhis-selani, rekao: 
"Bog ubio jevreje! Zaista im je Allah /.abranio loj pa su ga 
oni topili, pa ga prodavali i jeli zaradu dobivenu od njega."""'" 

Hadis biljeze Buharija i Muslim. 



* * A 



Buhari i Muslim biljeze od Ibn Abbasa da je rekao: "Doprlo 
je do Omera da je iiekj covjek prodao alkoho!, pa je rekao: "'Bog 
ga ubio! Zar ne zna da je Allahov Poslanik, alejhis-selara, rekao: 
"Bog ubio jevreje! Loj im je bio zabranjcn pa su ga topili i proda- 
vali.'" U drugom predanjii stoji: "...i jeli su zaradu koji su dobill za 
njega." 

Ibn Abbas, radijallahu anhuma, prenosi da je Vjerovjesnlk, 
alejhis-selam, rekao: "Zaista, kada Allah zabrani da se nesto jede, 



'"'' Buli;u-i, 4/424 i Muslim, 1581. 
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on zabrani i njegovu prodaju. ""**'' 

Buhari i Muslim biljeze od Aise, radij'allahu anha, da je rekla: 
"Kada su objavljeni zadnji ajeti sure El~Bekare, Poslanik, alejhis- 
selam, izisao je i proucio ih je Ijudima. Nakon toga zabranio je tr- 
govinu vinom." 



Ebu Seid, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, rekao: 

■ ^yj *— 'jA: "^ "t^ W~° ^-'^j ^*^1 «Jus 4sSj^\ ^fj^i jAJi~\ pjP~ -0)1 jl 

"Zaista je Allah zabranio vino. Do koga dospiju ovi ajeti, a u 
njega se nade nesto od vina, neka ga ne pije niti prodaje," Potom 
su Ijudi iznijeli na iilice Medine vino koje su imali i prolili ga po 
njima.-'^^ 

[*-j fiJ— ^j -lJ^s^ 41)1 ^L.-;' till Jj— 'J ^J JUi ltL-J[ jL-i jLs V JU '^f 
ojljil Ttijii Jli Lf»-j />^ ^^ f >^ t^-^' i^l <J^ W*:rr^ ij^^l Jii aJjjL. 

Ibn Abbas pripovijeda kako je neki covjek pokkmio posudu 
Vina Poslaniku, alejbis-selam. Poslanik ga upita: "Zar ne znas da ga 
je Allah zabranio?" "Ne" odgovori ovaj. Tada je pnsao nekom cov- 
jeku i nesto mu sapnuo. Poslanik, alejhis-selam, ga upita: "Sta si 
mu sapnuo?" Ovaj odgovori: "Rekao sam mu da to proda." Posla- 
nik rccc: "Onaj koji je zabranio da sc pije, zabranio je i da se pro- 
daje, potom je otvorio posudu s vinom i prosuo ga."^'"' 



^'' Ebii Davud, 34SJ 
^''Muslim, 175S. 
^''Muslim, 1759. 
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Iz navedenlh hadisa raoze se zakljuciti da sve ono sto Allah 
zabrani da se koristl njime, On u isto vrijeme zabranjuje da se to 
prodaje, i jede zarada doblvena od njegove prodaje, kako se to jas- 
no kaze u hadisii: "Uistinu, kad Allah nesto zabrani, On zabrani i 
njego\ai prodaju (zaradu)," Te su rijeci jedno gcneralno i sveopce 
pravilo koje se proteze i vazl za svaki harara kojim se zeli koristiti. 
Tu imamo dvije situacije. 

Pwa situacija u kojoj se moguce koristiti haramom, a da se 
on ne potrosi, tj. ostaje 

Npr. svrha i "korist" od kipova je da se obozavaju mimo Al- 
laha Hi s Allahom, i to je apsolutno najveci grijeh, Tom haramu se 
jos moze pridodati i sve ono cija je korist zabranjena poput, knjiga 
idolatriji, carobnjast\TJ, iiovotarijama, zabludama i tome slicno. 
Tu se jos ubrajaju zabranjene slike, zabranjeni muzicki instrumen- 
ti kao sto je tanibura, kao i kupovina robinja radi pjesme. O ovim 
situacijama Uzviseni Allah kaze: 44^,4^1 ^ <jj^. cy' u^^'^ o^¥ '^^f^a 
Ijudi koji kiipiiju price za razonodu. . . " ( Lu kman , 6 . ) 

Oni koji zabranjuju pjesmu rekli su: "Ako se prodaje robinja 
pjevacica, treba jc prodati na ime prostakluka i ne smije se za nje- 
no zanimanje (pjevanje) naplatiti veca cijena, pa makar njen \'las- 
nik bio jetim. To je stav Akmeda. Medutim, saino pjevanje ne mo- 
te biti u osnovi zapreka prodaji roba ili robinje jer je moguce da se 
njima okoristi mimo pjevanja, poput sluzenja i drugih koristi, a to 
je i najveci cilj kupovanja robova. Ali, ukoliko bi vlasnik robova 
pjevaca sigurno znao da ih kupac kupuje radi zabranjene koristi, 
onda mu, po raisljenju Ahmeda i drugih pravnika, nece biti dozvo- 
Ijeno prodati ih. Oni taj svoj stav porede sa svojim drugim stavora 
na osnovu kojeg nije dozvoljeno prodavati sok za koji se zna da ce 
od njega napraviti \'ino, niti je dozvoljeno prodavati oruzje u vri- 
jeme smutnje medu mtislimana, niti posude covjeku za koga se 
zna da ce ih upotrijeblti za alkohol, niti se smije prodavati Ijepus- 
kasti rob onom ko je poznat po homoseksualizmii. 

Druga situacija u kojoj se harara ne moze iskoristit ako se 
nece unistiti 
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Ako korist koja proistjece ix te vrste hararaa bude vecinom 
zabranjena, onda je tak\Tj vrstu harama zabranjeno prodavati, po- 
put svinjskog mesa, alkohola i strvi. I pored toga sto u tim stvari- 
raa postoje neke koristi koje nisu zabranjene, dozvoijeno je npr. 
covjeku u nuzdi jesti strv' I napiti se alkohola da bi probavio zalo- 
gaj koji mu je stao u grlu da se ne bi udavio, ako nema druge doz- 
voljene tecnosti, kao sto je dozvoijeno npr. vinom gasiti pozar, 
Dozvoijeno je kod nekih ucenjaka sitl nesto svinjskom dlakom 
kao i koristiti se njenom dlakom i kozom. Medutim, posto su te 
sve koristi drugorazredne i nisu ciljane serijatskom normom, one 
se zanemaruju i prodaja spomenutili stvari ostaje haram, jer se svi- 
nja najvise koristi za jelo, alkohol za pijenje 1 zbog toga se ne osvr- 
ce na sporedne koristi koje se nalaze u tim stvarima. Poslanik je 
ukazao na ova znacenja kada je bio upitan: "...sta kazes o loju ugi- 
niilih zivotinja, njinie se podmazuju brodovi, main koze a i Ijudi- 
ma sluzi za rasvjetu?" On rece; "Ne, to je haram." 

Ucenjaci .se razilaze o tumacenju rijeci Poslanika, alejhis- 
selam: "Ne, to jc haram." Neki smatraju da je spomenuto koriste- 
nje loja uginuhh zivotinja haram (zabranjeno) i te zabrane ce u 
torn slucaju biti kao potvrda zabrani prodaje strvi, a u isto vrijeme 
ona ukazuje da se nista od nje, tj, strvi, ne smije koristiti. 

Drugi pak smatraju da se time aludira na to da je prodaja loja 
strvine haram, t pored toga sto se on koristi u spomenute svrhe. 
Medutim, posto se taj loj najvise koristi za konzumiranje, onda je 
zbog toga zabranjeno prodavati ga. 

Islamski ucenjaci nemajii jedinstven stav o pitanju koristenja 
loja uginuHh zivotinja. To su dozvolili Ata, a dozvolu prenosi Ibn 
Mensur od Ahmeda i Ishaka. Ishak je rekao: "Dozvoijeno ga je 
koristiti ako ima potrebe za to, a ako se nade zamjena za njega on- 
da nije." 

Ahmed smatra da je to dozvoijeno ukoliko ga covjek ne do- 
diruje rukom! Drugi pak smatraju da to nije dozvoijeno, i to je 
stav Malika, Safije, i Ebu Hanifa, a Ibn Abdulberr prenosi konsen- 
zus o tome, osira Ataa, koji se ne slaze s tim konsenzusom. 

Sto se tice prodaje cistih masti u koje upadne neka necist i 
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zaprlja ih, vecina ucenjaka smatra da ih nije dozvoljeno prodavatl. 
Od Ahmeda se prenosi u jcdnora predanju da je takve masti doz- 
voljeno prodati nerauslimanu ukoliko mu se to objelodani. To se 
prenosi i od Ebu Muse el-Esarija, radijallahu anhu. Neki hanbelij- 
ski pravnici dozvoljavaju prodaju takve vrste masti anologno na 
dozvolu njihova koristenja za rasvjetu. Medutim, to je obrazloze- 
nje neodrzivo jer se od Ahmeda prenose jasni tekstovi u kojima se 
prave raziike izmedu te dvije situacije, gdje se kaze da masti uginu- 
lih zivotinja nije dozvoljeno prodavati, i pored toga sto je receno 
da ih je dozvoljeno koristlti. 

Sto se tice ostalih dijelova uginulih zivotinja, primjenjuje se 
slijedece pravilo: one dijelove koji se po Serijatu smatraju cistim 
dozvoljeno ih je prodavati zbog toga sto ih je dozvoljeno i koristi- 
ti poput dlake, rogova i koze, kod onih ucenjaka koji smatraju da 
je koza serijatski cista i prije njena stavljenja. To se prenosi od Zu- 
hrija a i Buharijin naslov poglavlja o tome u njegovora Sahibu upu- 
cuje na to. On dokazuje svoj stav hadisom u kojera se kaze: "Dije- 
love uginule zivotinje zabranjeno je jesti.'" 

Vecina islamskih ucenjaka pak smatra da je takva koza necis- 
ta prije stavljenja 1 zato je zabranjuju i prodavati jer je ona dio ugi- 
nule zivotinje. 

Salim ibn Abdullah ibn Omer kaze: "Zar prodaja koze strvi 
nije poput jela njenog mesa!?" 

Medutim, nakon stavljenja, oni koji smatraju da ona stavlje- 
njem postaje cista, dozvoljavaju njenu prodaju, a oni koji to ne 
smatraju, ne dozvoljavaju njenu prodaju. 

Sto se psa tice, Buhari i Muslim biljeze predanje Ebu Mesuda 
el-Ensarija, radijallahu anhu, da je Poslanik, alejhis-selam, zabranio 
crgovinu psima.^"" 

Mushm biljezi hadis: "Najgora je zarada zarada bludnice, tr- 




''= Buhan, 3/355, Feth, Muslim, 363. 
-" Buhari, 4/426, Feth, Muslim, 1567. 
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govina psima i zarada hadzama"^"'' 

Ucenjaci se razilaze o pitanju trgovine pslma. Vecina ucenja- 
ka to zabranjuje, poput Evzaija, Malika, Safije, Ahmeda, Ishaka i 
dmgih. Ebu Hurejra veli: "To je haram." Ibn Sirin je rekao: "To je 
najruznija zarada." 

Abdurahman ibn Ebi Lejla kaze: "Zarada od prodaje psa za 
mene je ista kao i zarada od prodaje svlnje," 

Medutim, ovim njihovim stavovima moze se zamjeriti slije- 
dece: 

- pn'o: spomenute su stvarl zabranjene zbog toga sto su sa- 
me po sebi neciste. I autori spomenutih izjava pridrzavaju se pra- 
vila da je zabranjeno prodavati bilo koju stvar ako je ona sama po 
sebi necista. To je stav Safije, Ibn Dzerira Taberija i nekih hanbe- 
lijskih pravnika, poput Ibn Akila i drugih. Oni po svojoj teoriji 
smatraju da je dozvoljeno prodaci mazgu i magarca ako smatramo 
da nisu necisti. 

- drugo: sto sc tice konstenja psa i njegovog drzanja, o torae 
ne postoji kategoricka zabrana kao ni o pitanju koristenja mazge i 
magarca. Dozvoljeno je korisciti psa za specificne potrebe, ali nam 
to ne daje za pravo da dozvolirao njegovu prodaju, isto sto ni nu- 
zda ne dozvoljava prodaju str\'i i kr\a. 0\o je zamjerka nekih han- 
belijskih pravnika i diaigih; 

- trece: zabranjeno je prodavati psa zbog njegove beznacaj- 
nosti i bezvrjednosti. On je vrijedan samo kod skrtice i bezvrjed- 
njaka jer pasa ima s\'ugdje. Zabranjeno ih je prodavati kako hi se 
motivisaii oni koji ih imaju preko svojih potreba da ih se rijese, 
Ovo je zamjerka Hasana el-Basrija i drugih prethodnika. Neki 
hanbehjski pravnici istu zamjerku spominju prilikom zabrane pro- 
daje macaka. 

Neki ucenjaci dozvoljavaju prodaju onih pasa koje je dozvo- 
Ijeno posjcdovati, poput lovackih. To je stav Ataa, Nehaija, Ebu 



Hadiam - onaj sto Jijeci Ijude pustanjeni krvi. 
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Hanife i njegovih ucenika i Malika, u jednom predanju, Oni smat- 
raju da se zaBrana u vezi s pitanjem prodaje pasa odnosi na one pse 
koji se ne smijti drzati. 

O pitanju trgovine mackama ucenjaci su zauzeli oprecne sta- 
vove. Neki to smatraju pokudenim. To se prenosi od Ebu HureJ- 
re, Dzabira, Ataa, Tavusa, Mudzahida, Dzabira ibn Zejda, Evzaija i 
Ahmeda, u jednom predanju. Ahmed u torn predanju velJ: "To je 
blaze od prodaje koza uginulih zivotinja. Za to mlsljenje se opre- 
dijelio i Ebu Bekr od hanbelijskih pravnika. 

Prodaju macaka dozvolili su Ibn Abbas, Ata u predanju od 
Hasana, Ibn Sirin, Hakem, Ham mad, Ebu Hanifa, Sevri, Malik, 
Safija, Ahmed, u jednom predanju. Od Ishaka se prenose dva 
stava. Od Hasana se prenosi da to smatra pokudenim, ah je to 
dozvolio ako se macka kupi radi neke potrebe. Zastupnici ovog 
stava hadise koji to zabranjuju smatraju slabim. Ahmed je rekao: 
"Ne znam nista o tome da je poivrdeno ili vjerodostojno." Tako- 
der je rekao: "Hadisi koji govore o tome su raznoiiki." Drugi pak 
smatraju da se zabrane u hadisima koji to zabranjuju odnose na 
macke od kojih nema koristl, kao npr. lutalice iid. Treci pak sma- 
traju da je to zabranjeno zbog toga sto je to mizerno i nepristojno. 
Macaka ima u Izobilju i ne postoji potreba za njima. One se sma- 
traju jednom vrstom infrastrukture, gdje nema stete njenim vlas- 
nicima da visak hrane ponude onima kojima je potrebna, jer 
skrtarenje u takvim stvarima smatra se najprezrenijim ponasanjem 
i zato je zabranjeno da se prodaju. 

Sto se tice trgovine drugim zivotinjama koje se ne jedu, i od 
kojih nema koristi, poput insekata i slicnog, njih nije dozvoljeno 
prodavati. Malo Ih ima koji su korlsni, ah zbog toga se ne moze 
reel da ih je dozvoljeno prodavati."'"' Poslanik, alejhis-selarn, nije 
dozvolio prodaju strv-l, i pored toga sto su mu neke njene koristi 
bile spomenute. 



'*" Medutim, opce je pravilo u islainskom pravu da je dozvoljeno proda- 
vati sve Olio od cega ima koristi Ijudima osim onoga sto je jasno zabra- 
njeno. (Prim, prev.) 
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Zato iiije dozvoljeno prodavati pijavice koje sisu krv niti cn'e 
za ribolov i njima slicne zivotinje. 

Medutim, sto se tice zivotinja koje se koriste u lovu, poput 
geparda, sokola Hi orla, vecina hanbeliiskili pravnika od Ahmeda o 
torn picanju prenosi dva predanja. 

Ncki hanbelijskl pravnici smatraju da je rakve zivotinje doz- 
voljeno prodavati i o torn pitanju navode konsenzus, a predanje u 
kojem se ro zabranjuje shvataju na dmgi nacin, tj. da se ne odnosl 
na zabranu. Tako je postupio Kadi Ebu Jala u djelu El-Mudzened. 

Ima ih i koji smatraju da nije dozvoljeno trgovati gepardom i 
sokolom. 

Vecina ucenjaka dozvolila je trgovinu orlom, jastrebom i so- 
kolom, i to je misljenje Sevrlja, Evzaija, Safije, Ishaka i Ahmeda. 

Neki hanbelijski pravnici smatraju da se na slona odnosi isti 
propis koji vazi za geparda, medutim to je diskutabilno, 

Od Ahmeda u predanju od Hanbela stoji da slona nije doz- 
voljeno ni prodati a niti kupiti jer ga on smatra kao i ostale divlje 
zvijeri. 

Kadi u El-Mudzerredu kaze da nije dozvoljeno prodavad 
medvjeda. 

Ibn Ebi Musa veli: "Nije dozvoljeno trgovati majmunima." 
Ibn Abdulberr je rekao: "O torn pitanju, tj. trgovini majmunima, 
ne znam da postoji razilazenje kod islamskih ucenjaka." 

Kadi u Mudzerredu je rekao: "Ako se majmunima moze 
okoristiti kao da nesto cuvaju, onda je trgovina njima dozvoljena 
kao i trgovina orlom, sokolom i jastrebom, a ako ne, onda je kao s 
lavom i ncce takva trgovina biti dozvoljena." Medutim, oficijelno 
misljenje mesheba jeste da je to zabranjeno jer je ta korist neznat- 
na i nije presudujuca i zato to nije dozvoljeno prodavati kao i strv. 

Takodcr je zabranjeno prodavati leseve mrtvih nevjernika 
kada se ubiju. 

Biljezi imam Ahmed od Ibn Abbasa da je rekao: "Muslimani 
su u Bici na Hendeku ubili nckog musrika pa im je za njegov les 
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ponuden novae. Allahov Poslanik, alejhis-selam, rekao je: "Predaj- 
te im njihov les jer su i on i novae dobiven za njega prljavi (ha- 
ram)!" I nista nije uzeo za njega.^^* Tirmizi ga prenosi u svojoj 
verziji: "MulricI su htjeli otkupitl les nekog musrika pa je Posla- 
nik, alejhis-selam, odbio da im ga pro da.'"' 

El-Vekl' je rekao: "Lesevi se ne prodaju." 

Harb, rahimehullah, kaze: "Sta mislis o prodaji leseva ubije- 
nih musrika mulricima?" Rekao je: "Ne," 

Ebu Amr es-Sejbani, radijallahu anhu, prenosi kako su Mus- 
tevreda Adzelija, koji se odmetnuo od islama i postao krscanin, 
dovell pred Aliju, radijallahu anhu. On je zatrazio od Mustevreda 
da se pokaje, ali ovaj je to uporno odbijao. Tako ga je Alija, radijal- 
lahu anhu, ubio. Krscani su za njegov les ponudill trideset hiljada 
dirhema. AUja je to odbio i naredio je da se njegovo tijelo spaU. 



596 



''"" Ahmed, 1/248. U njegovom kncu prenosilaca je Nasr bin Bab, a on je 
metruk, neprlhvatljiv kao prenisilac pa je hadis zbog njega veoma slab. 
''^ Tirmizi, 1715. U njegovu lancu prenosilaca je Ibn Ebi Lejla koji je 
slabog pamcenja i zato je hadis slab. 
'"■ Bejheki, 6/254. 
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Ebu Burda prenosi od svoga oca Ebu Musaa el-Esarije, radi- 
jalkhu anhu, da ga je Poslanik, sallalahu alejhi ve sellem, pos- 
lao u Jemen 1 pitao o picu koje se tamo proizvodi. Rekao mu 
je: "To su bit'u i mirs:' Ebu Burdu su upitali: "Sta je to hit'uT' 
Rece: "Vino od meda, a mizr je vino od jecma." Poslanik re- 
ce: "Sve sto opija je haram (zabranjeno).'"''^ 

Hadis prenosi Buharija. 

Ovaj je hadis teraelj na kojem pociva zabrana konzumiranja 
svih pica koja obmanjuju Ijudski razum. Uzviseni Allah je u 
Rur'anu spomenuo efektivni uzrok ('ille) radi kojeg se ta pica zab- 
ranjuju. Vrv^ etapa zabrane vina bila je u vrijeme naraaskog vre- 
mena. Uzrok te zabrane bio je kad su neki muhadziri u pijanora 
stanju klanjall pa su prilikom ucenja Kur'ana poraijesah ajete i nji- 
hova znacenja. Potom je Allah objavio: 

"O vjernici, pijani nikako namaz ne obavljajte, sve 
dok tie budete znali ka izgovarate...'" (En-Nisa, 43.) 

Nakon toga je Poslanikov mujezin uzvikivao: "Neka se pija- 
ni ne priblizavaju namazu!'"'"' 

Potom je Allah definitivno zabranio opojna pica: 



'"' Buhari, 8/62. 

^"•^ Ebu Davud, 3670 i drugi. 
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"...vino i kocka i kumiri i strjelice za gatanje odvratne 
su stvari, sejtanovo djelo; zato se toga klonite da biste 
postigli sto zelite. Sejtan zeli da pomocu vina i kocke 
unese medti vas neprijateljstvo i 7?irznjti i da vas od sje- 
canja na Allaba i od obavljanja namaza odvrati. Pa 
hocete li se okaniti?" (El-Maide, 90.-91.) 

Allah je sporaenuo razlog zabrane alkohok, kocke i strjelice 
za gatanje. To je neprijateljstvo i mrznja koju sejtan ubacuje medu 
njih, jer ko se opije, degenerise mu se um i moguce je da oskrnavi 
Ijudima svetost njihove casti imetka, a mozda da ga to stanje do- 
vede i da ubije nekoga. Vino je majka zala, zato ko ga pije moguce 
je da pocini ubistvo i blud, a mozda i nevjerstvo. 

Ko se kocka moguce Je da izgubi i da mu se imetak prisilno 
oduzrae i da mu ne ostane nista. Bez sumnje ce se njegov prezir 
povecati prema onome ko mu je uzeo imetak. Preraa tome, sve sto 
vodi neprijateljstvu i mrznjl zabranjeno je (haram) u islamu. 

Uzvi.seni nas obavjestava da sejtan putem alkohola i kocke 
odvraca covjeka od namaza jer pijanici razum ode ili se degenerise 
i zato nije u stanju spominjati Allaha niti obavljati namaz. 

Neki od selefa govorili su da pijanica, u stanju opijenosti, 
dode u takvo stanje u kojem ne poznaje svog Gospodara, a Allah 
je stYorio stvorenja da bi Ga spoznala, da bi Ga se sjecaia, oboza- 
vala i pokoravala Mu se. Na osnovu toga moze se zakljuciti da sve 
sto vodi tome da se covjek odvrati od sporaenutog i sve sto se po- 
stavlja na tom putu izmedu covjeka i njegova Gospodara da Ga se 
sjeca i priziva zabranjeno je. A upravo sve to se nalazl u alkoholu. 
Opijenost je suprotna snu. Allah je stvorio Svoje robove da raora- 
ju spavaii i prisilio ih na to, jer bez sna nema zivota tijehma jer je u 
njemu njihov odmor od umora i svakodnevnih aktivnosti. Zato je 
san jedna od najvecih Allahovih blagodati koje je dao Ijudima. Ka- 
da se covjek naspava koliko mu je dovoljno za odmor i nakon toga 
ustane da spominje Allaha i da Ga priziva, njegov ce mu san po- 
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raoci kod obavljanja namaza i zikra. Zato je neko od ashaba rekao: 
"Ja vodim racuna o svom snu kao sto vodim racuna i o svom tije- 

Takoder 1 kockanje odvodl od naraaza i zikra. Kockar je svo- 
je srce posvetio kockanju i svu je svoju paznju tamo usmjerio i nije 
u stanju cak ni razmisljati o svojim svakodnevnim potrebama. 
Poslanik, alejhis-selam, je rekao: "Notorni je alkoholicar poput 
mnogobosca koji obozava svoj kip."'''" To je zato sto inu je srce 
apsolutno vezano za alkohol i zato mu je skoro nemoguce, kao sto 
i mnogobozac nije u stanju, da se okani obozavanja kipa. 

Sve je to suprotno i oprecno onome radi cega je Allah stvo- 
rio Svoje robove. Allah ih je stvorio da svoja srca isprazne od sve- 
ga i da ih posvete da Ga spoznaju, vole, boje Ga se, sjecaju Ga se, 
prizivaju Ga, mole i skaiseno Mu se obracaju. Sve sto se isprijecj 
izmedu covjeka i toga, a covjeku nije od nuzde, vec, naprotiv, u 
njemu mu je cista steta i haram. 

Na osnovu toga vidi se da je kocka haram, bez obzira da U se 
igra s ulogom ili bez njega, a da je sah kao 1 nerd''°° ill cak gorl od 
njega jer on odvraca one koji ga igraju od spominjanja Allaha i 
namaza vise od nerda . 

■k -k ± 

Poslanik, alejhis-selam, veli: "Zabranjeno je sve sto opija i 
sve sto odvraca od namaza je haram." 

Hadisi koji govore o tome dostigli su stepen tevatura. Buhari 
i Muslim biljeze od Ibn Omera, radijallahu anhuma, da je Vjerov- 
jesnik, alejhis-selam, rekao: "Sve sto opija je (kao) vino, a sve sto 
opija je haram." 

Aisa, radijallahu anha, kaze da je Poslanik, alejhis-selam, upi- 
tan o hit'ii pa je rekao: "Svako pice koje opija je haram.'"' 



'"'••' Ibn Madza, 3375. 

""''' Vrsta doniina. 

'^' Buiiari, 1/354, Muslim, 2001, 
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Ibn Abdulberr, rahimehullah, spominje konsenzus ucenjaka 
o pitanju vjerodostojnosti ovog hadisa. I to je najpouzdaniji hadis 
koji se prenosi od Poslanika, alejhis-selam, o pitanju zabrane 
opojnih pica. Ono sto neki pravnici hanefijske skole prenose kako 
je Ibn Me'in pronasao mahanu u vjerodostojnosti ovog iiadisa, to 
nije potvrdeno od njega. 

Ovo je stav vecine 1 svih ucenjaka iz redova ashaba, tabiina i 
onih nakon njih. To je stav Malika, Safije, Evzaija, Lejsa, Ahmeda, 
Ishaka, Muiiammeda ibn Hasana i drugih. To je konsenzus svih 
ucenjaka Medine, 

Neki ucenjaci iz Kufe ne slazu se s time i smatraju da je hamr 
same vino od grozda, Sve ostala opojna pica su kod njih zabranje- 
na samo u koHcinama koje opijaju, a sve sto je manje od toga ne 
zabranjuju. 

Neprestano taj njihov stav ostali ucenjaci iz svih krajeva 
osuduju, i pored toga sto su bill mudztehidi i sto im je ta greska 
oprostena. A medu njima je bilo i imama, znanih i poboznih. 

Ibnul-Mubarek kaze: "Nisam nasao ni od koga osima od Ib- 
rahima en-Nehaija vjerodostojno predanje u kojem se spominje 
neka olaksica u vezi s pitanjera likera. Zato je Imam^Ahmed pore- 
kao da postoji nesto vjerodostojno o torn pitanju. Cak je napisao 
djelo o tome pod naslovom FJ-Esribe, ne spominjuci u njemu ni- 
kakvu olaksicu o tom pitanju. Napisao je i djelo pod naslovom 
Mesh po mestvaina. U njemu navodi stav nekih ashaba koji negira- 
ju potiranje po mestvama, pa ga je neko upitao: "Zasto u knjizi o 
picima nisi spomenuo olaksice kao sto si to ucinio u ovoj knjizi?" 
On odgovori: "Ne postoji nijedan vjerodostojan hadis koji govoti 
o olaksici o pitanju opojnih pica," 

Da je sve sto opija kao i vino (hamr) potvrduje i to sto je za- 
brana vina dosla u Medini povodom pitanja MedineHja o piciraa 
koja su bila kod njih, a poznato je da kod njih nije bilo vino od 



'*- Hafiz Ez-Zejlei, rahimehullah, ucenjak hanefijske pravne skole u 
svom djelu potvrduje vjerodostojnost ovog hadisa. 
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grozda. 

Prema tome, da se ajet koji je zabranio vino ne odnosi i na 
pica koja su bila kod njih, onda ne bi bilo u njemu objasnjenje o 
onome o cemu su pitali i njegov povod ne bi bio obuhvacen n]e- 
govom opcom formom, sto je nepojmljivo i zabranjeno u metodo- 
logiji tefsira. 

Zato su oni kada je vino definitivno zabranjeno, prohli sva 
pica koja su kod njih bila, sto ukazuje da su oni razumjeli da se i 
na njih odnosi zabrana kao i na vino kojeg se treba kloniti. 

Buhari i Muslim biljeze predanje od Enesa, radijallahu anhu, 
u kojem on veh: "Kada nam je hamr zabranjen, same su neki od 
nas imali malo vina od grozda. Sve je ostalo bilo vino od hurmi." 

Takoder se od Enesa prenosi da je rekao: "Sluzio sam Ebu 
Talhu, Ebu Dudzanu i Suhejla ibn Bejda mjesa^'inom od zrelih i 
sirovih hurmi pa cusmo kako je vino zabranjeno te sam to bacio, a 
ja sam ih bio sluzio jer sam bio najmladi. Od tada smo tu vrstu pi- 
ca smatrali kao i vino (hamr)." 

Buhari i Muslim biljeze jos jedno predanje od Enesa: "Mi m- 
smo imali drugi hamr osim ovog sto ga vi nazivate fedih (pice od 
nezrelih datuia)." 

Muslim biljezi predanje od Enesa u kojem stoji da je rekao: 
"Kada je objavljen ajet o zabrani vina (hamra), tada u Medini mje 
bilo drugog pica osim od datuia." 

Buhari biljezi u s%'om Sabihu od Ibn Omera da je rekao: 
"Kada je objavljen ajet koji je zabranio vino (hamr), tada je u Me- 
dini bilo pet vrsta opojnih pica a da ni jedno nije bilo od grozda." 

603 

Buhari biljezi predanje od Sa'bija, ovaj od Ibn Omera da je 
rekao: "Omer, radijallahu anhu, je s minbera rekao: Vec je objav- 
Ijena zabrana hamra i on je od petero: grozda, datuia, meda, jeciua 
i psenice. Hamr je sve sto prekriva (opija) um." 



'""^ Buhari, 8/277, Feih. 
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Muslim u svom Sahihu biljezi od Ebu Hurejre da je Poslanik, 
alejhis-sekm, rckao: "Hamr je od ova dva drveta; palme i loze."''°^ 

Ovlm se jasno daje do znanja da se opojno pice od hurmi 
naziva hamrora (vinom). Takoder se prenosi jasno i nedvosmi- 
sleno predanje u kojem se zabranjuje svako pice i u najmanjim ko- 
licinama ako opija u velikim. Biljezi Ebu Da'\aid, Ibn Madza i Tir- 
mizi predanje, za koje je Tirmizi rekao da je hasen, od Dzabira da 
je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Sve sto opija u velikim kolici- 
nama zabranjeno je 1 u malira." 

Aisa, radijallahu anha, prenosi da je Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao: "Zabranjeno je sve sto opija. Sto opije u kolicini fe- 
rekaf'°^ pa i puna saka toga je haram." U di-ugom predanju stoji: "I 
gutljaj toga je haram."^°'' 

Tematskim hadisom ashabi Vjerovjesnika, alejhis-selara, do- 
kazivali su zabranu svih vrsta opojnih pica, onih koja su bila u nje- 
govo vrijeme, a 1 onih koja su se otkrila poslije njega. Tako su Ibn 
Abbasa upitali o baziku pa je rekao: "Muhammed, alejhis-selam, 
nas je pretekao. Bazik i sve sto opija je haram." 

* * * 

Znaj da onoga sto niuti razum ima dvije vrste: 

- pn^a: pice koje se konzumira iz slasti i uzitka. To su upravo 
opojna pica koja je zabranjeno konzumirati. Neki su ucenjaci rek- 
li: "Svejedno je da li su ta opojna pica u cvrstom ili tekucem stanju, 
da li su jela ili pila, i svejedno je da li se pravila od zitarica, hurmi 
ili mlijeka ih od bilo cega dtugog, sva su ona zabranjena." Tome su 
jos pridodali basis, smjesu koja se pra%'i od iista loze ili neceg dru- 
gog sto se jede, radi uzivanja i opijanja; 

- dnjga: ono sto opija um, ali ne iz siasti i uzitka, kao sto je 



'"=' Muslim, 19S5. 

''^' M)enca za zaprenimu u Medmi u iznosu tn sa'a ili cetirj cetvrtine rat- 
la. 

fiDi- 



■*" Ebu Davud, 3681 i drugi. 
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npr. anestezija. Pravnici hanbelijske skole rckli su; "Ako bl neko 
uzeo anesteziju radi lijecenja, ona mu je dozvoljena." 

Prenosi se od Urve bin Zubejra, radijallahu anhu, da kada 
mu je noga oboljela 1 kada su mu je h:jeH amputirati, lijccnici su 
mu rekli: "Mozemo te opiti pa da izgubis svijest i uopce nc osjetis 
bol." On to odbi i rece: "Ne vjerujem da ima covjeka koji bi nesto 
popio sto ce mu um oduzeti pa da ne moze sa svojim Gospodarem 
komuniclrati." Od njega se takoder prenosi da je rekao; "Necu 
popiti nista sto bi se Isprijecilo izmedu mene i sjecanja na raog 
Uzvisenog Gospodara." 

Ukoliko se takvo sredstvo konzumira bez potrebe za lijece- 
njeni, vecina hanbelijskih pravnika, poput Radija, Ibn Akila i auto- 
ra djela El-Muffu smatraju da je to zabranjeno (harara) jer se time 
gubi razum. 

Dmgi pak hanbelijski pravnici, poput Ibn Akila, kako stoji u 
njegovom djelu El-pHnun, smatraju da to nije zabranjeno jer u 
tome nema nikakvog uzitka, a hayyir je zabranjen upravo zbog pre- 
tjeranog opustanja i razdraganosti, sto nije skicaj s konzumira- 
njem opijuma i drugih opijajucih sredstava siicnih njemu, koja kod 
covjeka ne izazivaju nikakav uzitak i ne opustaju ga. 

Na osnovu misljenja vecine ucenjaka, ako bi se neko bez 
ikakve potrebe napio opijuma pa se opije, a potom pusti svoju ze- 
nu, status njegova razvoda smatrat ce se kao i status onog ko pusti 
zenu u pijanom stanju. Taj stav zastupa vecina hanbelijskih prav- 
nika, poput Ibn Hamida i Kadija, kao i ucenici Safije. 

Hanefijski pravnici smatraju da takav razvod nije validan ob- 
razlazuci to time da u takvom opijanju nije bilo slasti i tvrde da se 
opijanje takvim sredstvima ne smatra zabranjenim (haramom). 

Safijski pravnici smatraju da je opijanje takvim sredstvuna 
haram (zabranjeno), a o pitanju razvoda braka imaju dva stava. Iz 
Ahmedovih izreka koje se odnose na o\ai tematiku cini se da je 
razvod koji se desi u ovakvoj situaciji nevazeci suprotno razvodu 
pijanice. Kadi je obraziozio da je to Ahmed rekao da bi prisilio 
hanefijske pravnike da preispitaju svoj stav o tom pitanju, a ne sto 
on vjeruje da je tako, a i kontekst njegova govora takvo obrazio- 
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zenje podrzava. 

Sto se kazne tice, ona se sprovodi sanio nad onim ko se opije 
od pica u kojem je uzitak jer on privlaci duse takvom picu i zato je 
kazna propisana da bi se odvratilo od njega. 

Sto se pak tice pica u cijem konzumiranju nema uzitka, ako 
se neko opije od njega, nad njim ce se izvrsiti samo nefiksna kazna 
jer Li njemu nema nista sto bi pri^alkio duse njemu i zato nije pot- 
rebno nad onim ko se opije njime primijeniti fiksnu kaznu koja bi 
duse odvratila od njega. Takva su pica kao i jedenje strvi, svinjskog 
mesa i pijenje krvi. 

Vecina ucenjaka smatra da je ono sto opija u velikim kolici- 
nama zabranjeno i u malim, da treba izvrsiti kaznu za opijanje nad 
onim ko se opije picem za koje smatra da je dozvoljeno u malim 
kolicinama. To je stav Safije i Ahmeda. Ebu Sevr smatra suprotno i 
kaze: "Nad takvim se nece izvrsiti kazna zbog tog njegovog idzti- 
hada. On je isti kao i onaj koji se ozeni bez saglasnosti velije, tj. 
staratelja djevojke." O pitanju kaznjavanja onog ko se ozeni bez 
pristanka mladina staratelja postoji razilazenje. Medutim, preferira 
se da se on ne treba kazniti. Oni koji prave razliku izmedu njega i 
onog ko pije liker, na osno^'xi posebnog objasnjenja (te'vila), kazu 
da pijenje mosta oko cije zabrane nemamo jedinstven stav vodi 
pijenju alkohola o cemu imamo jedinstven stav, sto nije slucaj s 
brakom bez pristanka staratelja jer takav brak sprecava blud koji je 
zabranjen konsenzusom i kojeg je vadzib uzdrzati se. 

Imam Ahmed smatra da ipak treba kazniti konzumenta tak- 
ve vrste vina jer je njegovo misljenje neargumentovano. 
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. i.^ .iX'j "*jl^ .JuiJj "uUkl <tJii iJU N 

(^ljj:Jl JLi J 4.^U j_.lj ^i — Jlj (J~^J^h -^' f ^y' "bj 



Od El-Mikdama ibn Ma'dijekeriba pripovijeda se da je rekao: 
"Cuo sam Allahovog Poslanika, alejhis-selam, kad je rekao: 
"Covjek gorii 'posudu' od stomaka ne moze napuniti. Do- 
voljno mu je nekoliko zalogaja koji ce mu kicmu ispraviti, A 
ako ga vec mora puniti, neka trecinu napuni hranom, treci- 
nu picem a trecinu neka ostavi za disanje."'''^^ 

Prenosi ga imam Ahmed, Tirmizi, Nesai i Ibn Madza. Tir- 
mizi je rekao: "Ovaj hadis je hasen." 

n_iji LS\jJii\ j_3 ij-a '<■ (_s-^j j~-~^ A~^3 ^^ ^"^ ij-^ '*^' ^T^J ^ 
J_--j -uU- 4)1 J-^ -ill J_^j Jl lJ^<Llj ,_^*J-1 ^ - f^ ^ 4^LiJl J ^LJI 

tJLi jJaj ^^ \jj^ i^ I3>j t-U^j 4il ji^ i *!— J <J^ 4)1 J-tf> 4il Jj^j 

Ovaj hadis s njegovim povodom biljezi Ebu Kasim el-Begavi 
u svora Mu'dzemu od Abdurrahraana ibn el-Mureki'a, gdje stoji: 
"Poslanik, alejhis-selam, oslobodio je Hajber, a bio je sav u voc- 



' Tirmizi, 2380 i drugi. 
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njacima. Ljudi 'navalise' na voce i nakon nekog vremena obuze Ih 
groznica. Pozalise se Allaho\a] Poslaniku, alejhis-selam, pa im re- 
ce: 'Temperatura je smrtni vjesnik i Boziji zatvor na Zemiji; oiia je 
dio Vatre, Kada vas obuzmc, oliladite vodu ii vasim mjesinama, a 
zatim je pospite po sebi izmedu dva namaza (aksama i jacije).' Ta- 
ko su i uradili i prode ih temperatura. Tada AUahov Poslanik, 
alejliis-selam, rece: 'Allah nijc stvorio goru 'posudii' od stomaka, 
kada se napuni. A ako se vec mora napuniti, onda neka bude treci- 
na za hranu, trecina za pice a trecina za vazduh.'"^'"'' 

Ovaj hadis predstavlja opcc nacelo za sve osnove medicine, 

:t * * 

Kada je poznati Ibn Masevejh procitao ovaj hadis u knjizi 
Ebu Hajsema, izjavio je: "Kada bi se ljudi pridrzavali ovih rijeci, 
bili bi postedeni svih bolesti i bolova a ambulante i apoteke presta- 
le biraditi." 



On je ovo izjavio jer je poznato da je prejedanje izvor svih 
bolesti, is to kao sto su 1 neki rekli da je prehlada izvor svake boles- 
ti. 

Haris ibn Keleda, arapski lijecnik, rekao je: "Vrucica je glava 
svih lijekova a prejedanje je glava svih bolesti." 

Haris, rahimehulah, rekao je: "Ono sto ubija Ijude i upropas- 
tava zvijeri u divijini jeste uzimanje hrane na hranu prije nego sto 
se probavi." 

Ovo su samo neke koristi umjerenog objedovanja i savjet da 
se hrana ne "trpa" jer to slvodi tijelu i zdra\iju. 

Umjerenost u uzimanju hrane ima takoder veliki utjecaj i na 
srce i njegovo zdravlje. Neznatno konzumiranje hrane ima za pos- 
Ijedicu da omeksa srce, ojacava pronicljivost, u dusi stvara poniz- 
nost, slabi strast i srdzbu. Prekomjerno uzimanje hrane ima sup- 
rotne posljedice. 



Bejheki, 6/160-161. 
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Mirvezi pripovijeda da je imam Ahmed cijenio sustezanje od 
hrane, skromnost, i da ga je jednom upitao: "Zar ce covjek biti iia- 
graden samo zbog odricanja od strasti?" On odgovori: "Kako da 
ne bude nagraden kada je Ibn Omer rekao: 'Ceiiri se mjeseca ni- 
sam najeo!' Ja opet upitah Ahmeda; "Moze li covjek imati blago i 
njezno srce ako je gurman?" On odgovori: "Ja u to ne vjerujem." 

Neki je covjek rekao Ibn Oraeru, radijaliahu anhuma: "Ho- 
ces li da ti donesem dievarisV Ibn Omer upita: "Sta je to?" Ovaj 
rece: "To pomaze laksem varenju hrane, kada se najedes." On mu 
rece: "Cetiri se mjeseca nisam najeo, ali ne zato sto nisam mogao, 
nego sto sam vidio Ijude koji su vise gladovali nego sto su bili siti." 

Neki je covjek rekao Ibn Oraeru: "Oce Abdtirahmanov! Vi- 
lice su ti oslabile i ti si ostario a tvoji sagovornici, kako se cini, ne 
izrazavaju duzno postovanje prema tebi. Zasto ne naredis svojim 
ukucanima da ti nesto skuhaju kada Im se vratis." On rece: "Sta ti 
je! Nisam se najeo vec ceirnaest godina! Sta ce mi to sada kada mi 
je od godina ostalo koliko od zedi do zedi magarca!"^'" 

Muhammed ibn Vasia rekao je: "Ko malo jede, shvatat ce, 
drugi ce ga shvatati, ocistit ce srce i bit ce blag. A prekomjerno 
uzimanje hrane otezava takvom mnogo cega sto zeli." 

Ebu Sulejman ed-Darani rekao je: "Kada dusa ogladni i oze- 
dni, srce se ocisti i postane mehkim, a kada se najede i napoji, srce 
zaslijepi." 

On isto tako kaze: "Kljuc dunjaluka je sitost. Kljuc ahireta je 
glad. Osnova svakog dobra na dunjakdiu i ahiretu jeste strah od 
Allaha Uzvisenog. Allah daje blagodati dunjaluka onome koga voU 
i ne voli. Medutim, glad je kod Njega pohranjena i ne da je nikom 
osim Svojim miljenicima. Draze mi je da se odreknem vecere nego 
da je pojedem pa da cijelu noc ne provedcm u ibadetu!" 

Safija, rahimehuUah, veli: "Nisam se najeo vcc sesnaest godi- 



'^' Ostalo mi je jos malo do siurti, tako su Arapi obicavLili govoriti jer je 
magarac jedina zivotinja koja ne nioze trpjeti zed. Ljeti pije vodu cak dva 
puta dnevno. 
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na jcr prezasicenost otezava tijelo, odnosi pronicljivost, privkci 
san i sLibi u covjeku volju za ibadetom." 

■k -k -k 

Poslanik, alejhis-selam, preporucio je u tematskom hadisu 
umjereno konzurairanje hranc slijedecim rijecima: "Covjeku je 
dovoljno nekoliko zalogaja koji ce mu kjcmu uspravnom odrza- 
ti..." 

Buhari i Muslim biljeze hadls: "Vjeriiik jede za jedna, a nev- 
jernik za sedmera crijeva." Ovlm se htjelo reci da vjernik jede pris- 
tojno i u skladu s propisima vjere, pa mu je dovoljno i malo hrane, 
a da nevjernik jede strastveno i prozdrljivo, pa mu je potrebno se- 
dmerostruko vise hrane negoli vjerniku. 

Pored podsticanja na urajerenost u hrani i zadovoljavanja 
neznatnim njenim kolicinama, Vjerovjesnik, alejhis-selam, podsti- 
cao je da se visak hrane ponudi drugima, pa je rekao: "Hrana za 
jednoga dovoljna je za dvojicu, hrana za dvojicu dovoljna je za tro- 
jicu, a hrana za trojicu dovoljna je za cetvericu."'""^ Preraa tome, 
najbolji raspored koji vjernik u jelu moze napraviti jeste da trecinu 
odredi za hranu, trecinu za pice i trecinu ostavi za disanje kao sto 
je spomenuto u tematskom hadisu. 

Vjerovjesnik, alejhis-selam, i njegovi ashabi cesto su giadova- 
ii 1 nisu mnogo pili tecnosti. Sputavali su svoje gurmanske proh- 
tjeve. Pa ako je to i bllo zbog nestasice hrane, ne smije se ipak za- 
nemariti ni to da je Allah Svome Poslaniku odabirao najbolja i naj- 
savrsenija stanja. Zato ga je u tome, iako je u izobilju mogao zivje- 
ti, oponasao i Ibn Omer kao i, prije njega, njegov otac. 

Buhari i Muslim biljeze predanje od Aise, radijallahu anha, 
da je rekla: "Otkako je dosao u Medinu pa sve do svoje smrti Pos- 
lanik, alejhis-selam, i njegova porodica tri noci se uzastopno nika- 
da nisu najeli psenicna hljeba." 

Kod Muslima stoji dodatak: "Nikada se Poslanik, alejhis- 



'■" Buhari, 9/536, Muslim, 2062. 
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selam, nije najeo dva dana uzastopce psenicnog hljeba sve do svoje 



smrti 



nMl 



Ebu Hurejra rekao je: "Napustio je Vjerovjesnik, alejliis- 
selam, ovaj svijet a da se nije najeo jecmena hljeba." 

Uzviseni Allah 1 Njegov Poslanik osudili su one koji slijede 
strasti. Uzviseni je rekao: 

ip lip 5}^ "^ j-^ V" 'j*^' 'j*^'i 5La!1 IjpUjI vjii^4« j^ >-ii^^ 

"A Jijih smijenise zli potomd, koji namaz napustise i za 
poiiidama podose; oni ce sigurno zlo proci, osim onih 
kojisu se pokajali..." (Merjem, 59.-60.) 

Poslanik, alejhis-selam, je rekao: "Najboija je generacija mo- 
ja, zatim ona koja ce doci nakon nje, a zatim ona koja ce doci na- 
kon nje. Potoni ce doci Ijudi koji ce svjedociti, ali nece traziti da se 
svjedoci, zavjetovat ce se, ali te zavjete nece ispunjavati i medu 
njinia ce se pojaviti gojaznost."'*' 

Ibn Omer, radijallahu anhuma, pripovijeda: "Neki je covjek 
podrignuo u diiiscvu Poslanika, alejhis-selam, pa mu on rece: "Po- 
stedi nas tvojeg podrigivanja. Najzasiceniji na dunjaluku bit ce 
najduze gladni na ahiretu.'"''^ 



^■" jMuslim, 2970. 

"' Ovo je hadis mutevatir. Biljezi ga Ibn Hadzer 1/12 u poznatom dielu 

El-habe. 

''"Tlnnizi, 247S. 
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Lfr^- 



iUJl 



<>' 



jU..,^^ 



^l^ 



a4^ 



<L.jSS^ 



iUi 



;IS 



yj 



Uslj^ 



Abdullah ibn Amr el-As, radljallahu anhu, prenosi da je Vje- 
rovjesnik, alejhls-selam, rekao: "Ko imadne kod sebe cetiri 
(svojstva) on je cisti munafik, a ko imadne jedno od njih taj 
ima jedno (svojstvo) licemjerstva sve dok ga se ne oslobodi. 
Ta svojstva su: kada prica, laze; kada obeca, iznevjeri;; kada 
raspravija, drsko i bestidno govori; i kada mu se nesto povje- 
ri, pronevjeri.""" 

Hadis biljezi Buharija i Muslim. 



* * * 



Neki koji naginju vjerovanju da imanu grijesi ne skode smat- 
raju da se ovaj hadis odnosi na munafike u vrijeme Poslanika, alej- 
his-selam, Ovo je zbog toga sto su oni govoriU Poslaniku i lagali 
mu, zato sto im je on povjerio neku tajnu, pa su ga iznevjeriU i s:o 
su mu obecali da ce izaci s njim u boj, pa su ga iznevjerili. 

Ucenjaci kazu da rijcc nijak u arapskom jeziku u osnovi zna- 
ci prevaru, spletku i manifcstiranje dobra, a prikrivanje onog sup- 
rotnog. U Serijatu se spominju dvije vrste nifaka (licemjerstva) i 
to: 

- veliki ?iifak. U tu vrstu nifaka spada kada covjek manifesti- 
ra vjeru u Allaha, meleke, knjige, poslanike i Sudnji dan, a u sebi 
prikriva sve ili nesto od spomenutog potpuno supromo. Ova vrsta 
nitaka bila je u vrijeme Poslanika, aiejhis-selam, i njegove nosioce 



Buhari, 1/89, Muslim, 58. 
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Kur'an je osudio, proglasio ih nevjernicima i obavijestio da ce bici 
u najvecim dubinama Dzehennema; 

- mall nifak. Ta vrsta nifaka odnosi se na covjekova djela. To 
je kada covjek nastoji sebe prikazati dobrim i poboznim, a skrlva u 
sebi drugu sliku, Temelji ove vrste nifaka mogu se potraziti u nap- 
rijed citiranim hadisima, a iraa ih pet. 

Prvi je kada covjek prica neki govor i nije iskren u njeniu, 
vec laze. 

Drugi je kada covjek obeca nesto, pa to iznevjeri, ne izvrsi. 
Tu imamo dvlje vrste: 

a. da u trenutku obecanja vec naumi da ga nece ispunlti. Ta- 
kvl su najgora vrsta Ijudi, A ako bl rekao: "Uradit cu to, ako Bog 
da", a vec je naumio da to ne ispuni, smatrat ce se da je slagao i iz- 
nevjerio. To je rekao imam Evzai; 

b. da u trenutku obecavanja ima namjeru ispuniti ga, all mu 
nakon nekog vreraena padne na pamet da to ne ispuni, bez ikak- 
vog opravdanja. 

Ucenjaci se ovdje razilaze o pitanju da li rau je to obecanje 
vadzib ispuniti ili nije? Neki smatraju da mu je to u svakom sluca- 
■ju obaveza (vadzib). Buharl u svom Sahihit biljezi da je Ibn Esva u 
slicnoj situaciji presudio da se obecanje mora ispuniti. To mislje- 
nje zastupaju egzegeti (zaliirije) i drugi. 

Ima lb koji smatraju to vadzibom, pod uvjetom da njegovo 
neispunjenje bude razkigom da se materijalno kazni onaj kome se 
obecaki. To je stay Malika. Medutim, postoji mnogo islamskth 
pravnika koji apsolutno ne uvjetuju da se mora ispuniti ovakva 
vrsta obecanja. 

Treci je da kada raspravlja, prelazi granice uobicajene raspra- 
ve u drskosti i bestidnosti. Rijecju el-fudzur, spomenutoj u pred- 
metnom hadisu, aludira se na onog koji namjerno iskace iz istine 
kako bi je prikazao kao lax a laz prikazao kao istinu. 
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To je ono na sto navodl laz, a sto je potvrdeno u hadisu u 
kojem je Poslanik, alejhis-selam, rekao: "Cuvajte se lazi jer laz vo- 
di u bestidnost, a ona vodi u Vatru.'"''" 

Buharl i Muslim biljeze hadis u kojem se kaze: "Allahu je od 
Ijudi najmrzi, opaki svadljivac." 

•JA OjSii ji rt-SLjiju jU-!j (J,J jj-a~aXpxx! /tSJi\ /tX^j aJLp 'Ci\ jj-^a O^j 

Poslanik, alejhis-selam, veli: "Vi se parnlcite preda mnom. 
Moguce je da neko od vas jasnlje iznese svoj dokaz od svog supar- 
nika, a ja sudim same po onom sto cujem. Zato kome presudim 
nesto sto pripada njegovu bratu neka ga ne uzima, jer sam mu do- 
dijelio komad vatre."'"" 

Poslanik, alejhis-selam, rekao je: "Iraa rjecitost koja uistinu 
izgleda kao sihr." 

Kada neko ima sposobnost prilikom parnicenja, bez obzira 
da li se ono odnosilo na vjerska ili ovosvjetska pitanja, promovisati 
laz i uvjeriti onoga koji ga slusa da je to istina i u is to vnjeme oma- 
lovazi istinu i pohrani je u ambalazu lazi, onda je to uistinu najgo- 
ra vrsta harama i najruznije svojstvo llcemjerstva 

Cetvrto je da kada mu se nesto povjeri, pronevjeri i ne ispuni 
preiizete obaveze. Allah je naredio da se preuzete obaveze moraju 
izvrsavati i rekao: 

".../ ispunjavajte obavezu, jer ce se za obavezu, zaista, 
odgovai-atif" (El-hva, 34.) 



''•' Buhari, 10/507, Muslim, 2607. 
*■"' BuLari, 5/28S, Muslim, 1713. 
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"/ ispimjavajte ohaveze na koje ste se Allahovwi ime- 
nom obavezali i ne krsite zakletve kad ste ih tvrdo dali, 
a Allaha kao jamca sebi itzeli..." (En-Nahl, 91.) 

"0«z ^o;z obavezu svoju prema AUahu i zakletve svoje 
zamjenjiiju necim sto malo vrijedi - na onom svijetu 
nikakva dobra nece imati, Allah ih nece ni osloviti, ni- 
ti ce na njih, na Sudnjem dami, paznju obratiti, iiiti ce 
ih ocistiti - njih bobia patnja ceka." (Ali hnran, 77.) 

Buhari i Muslim biljeze hadis od Ibn Omera, radijallahu an- 
hu, u kojem stoji da je Poslanik, alejliis-selam, rekao: "Svaki ce va- 
ralica na Sudnjem danu imati obiljezje po kojem ce biti prepoz- 
nat. 

U drugom predanju stoji: "Na Sudnjem danu ce ispred vara- 
Hce biti usadena zastavica i reci ce se: 'Evo, ovaj pronevjerio tog i 
tog."' 

Pronevjera je haram u svakora ugovoru kojeg musliman rad- 
ficira s dnigim pa makar to bilo i s nevjernikom. Buhari biljezi ha- 
dis od Abduliaha ibn Amra da je Poslanik, alejhis-seiam, rekao: 
"Ko ubije na pravdi Boga nemuslimana, podanika i slams ke drzave, 
nece osjetiti miris Dzcnneta, koji se osjeca na daljini od cetrdeset 
godina." 

Uzviseni jc Allah u Svojoj knjizi naredio da se ispune ugovo- 
ri koji su sklopijeni s idolopoklonicima i da se nista od njih ne 
smije prekrsiti. A sto se tice ispunjavanja ugovora koji su sklopije- 
ni izmedu muslimana, naredba za njihovo ispunjenje je jos jaca, a i 
grijeh njihova krSenja je veci. 

A najveci je grijeh prekrsiti prisegu datu vladaru i ne ispuniti 
je. Buhari i Muslim biljeze od Ebu Hurejre da je Posianik, alejhis- 
seiam, rekao: "S trojicom Allah na Sudnjem danu nece govoriti, 
niti ce ih ocistiti, i kaznit ce ih bolnom kaznom. To su: covjek koji 
je dao prisegu vladaru radi dunjaluka; ako mu da ono sto zatrazi 
od njega, bit ce mu vjeran, u suprotnom nece ispuniti svoju obavc- 
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Pod obavezne ugovore koji se mofaju ispostovati I ne smiju 
se prekrsiti spadaju sve vrste ugovora koje muslimani medusobno 
dobrovoljno ratjfikuju, poput kupoprodajnih, bracnih i drugih 
obaveznih ugovora koji se raoraju ispostovati. Takoder tu spadaju 
i ugovori koji se moraju ispuniti prema Allahu na koje se covjek 
obavezao, poput legalnih zavjeta itd. 

Pete je pronevjera emaneta. Kada covjeku bude povjeren ne- 
ki emanet, vadzib mu je da ga ispuni: O torn Uzviseni kaze: 

"Allah vam zapovijeda da odgovorne sluzbe onima ko- 
ji su ih dostopii povjeravate..." (En-Nisa, 58.) 

Vjerovjesnik, aiejhis-selam, rekao je: "Ispuni povjerenje 
prema onome kome je I namijenjeno."^'^ 

Uzviseni Allah kaze: 

4iSjiij>J (Ui^J ISjCUI ijjj^j JjJ,p\j ^1 \y^ '^ tj^^ ^4^1 1^1 Ij* 

"O vjernici, Allaha i Poslanika ne varajte, i svjesno 
medusobno povjerenje ne poigravajte." (En-Enfal, 27.) 

Pronevjera povjerenog odlika je licemjera. 

Prenosi se da je Muhammed ibn Ka'b el-Kurezi tri svojstva 
munafika koja se spominju u hadisu "Tri su znaka Ijcemjerja..." 
iz\a]kao iz Kur'ana rekavsi: "Istinitost ovog hadisa potvrdena je i u 
Knjizi Uzvisenog: "Kad ti licemjei-i dolaze..." sve do rijeci Uzvi- 
senog: "...Allah tvrdi da su licemjeri pj'avi lasci." (El-Munafikun, 
1.) "Ima ih koji su se obavezali Allahu: 'Ako nam iz obilja Svoga 
dade, udjeljivat cemo...'" sve do rijeci Uzvisenog: "/ nadovezao im 
je On na to pritvornost u srcima njihovim sve do dana kada ce 
pred Njega stali, zato sto se onoga sto su Allahu obecali ne pridr- 
iavaju i zato sto stalno lazu." (Et-Tewbe, 75.-77.) ''Mi smo nebe- 
sima, Zemlji i planinama ponudili emanet, pa su se ustegli i pobo- 



Ebu Davud, 3535. 
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jali da ga ponesu..." sve do rijeci Uzvisenog: '\..da bi Allah kaznio 
licemjere i lecemjerke..." (El-Ahzab, 72.-73.) 

Znaci, moze se rezimlrati i reci da je svo malo licemjerstvo 
(nifak) posljedica kontradiktornosti izraedu onog sto je u srcii i 
onoga sto se javno manifestuje, kao i oprecnosti izmedu stanja 
prije ulaska (kod nekoga) i Izlaska od njega. To je Hasanova misa- 
o. 

On je isto tako rekao: "U licemjerje spada i proturjecnost 
srca i jezika, nutrine i vanjstine, i stanje prije ulaska i nakon izlas- 
ka." 

Receno je Ibn Omeru, radijaliahu anhuma: "Desava se da 
ponekada idemo vladarima i pred njima govorlmo one sto ne mis- 
Umo!" On rece: "Mi smo to smatraii liccrajerjem,'"''^ 

2bog toga su se ashabi bojali licemjei'ja. Omer, radijaliahu 
anhu, zapitkiv'ao je stalno Huzejfu, radijaliahu anhu, da mu potvr- 
di da i on nije jedan od njih (munafika) (jer ga je Pes Ian ik, alejhis- 
selam, obavijestio o imenima svih munafika Medine). 

Ibn Ebi Malik kaze: "Nadzivio sam trideset ashaba Poslani- 
ka, alejhis-selam. Svi su se za sebe bojali licemjerja!"^'" 

Hasan el-Basri veli: "Licemjerja se boji samo vjernik. O nje- 
mu ne razmislja samo licemjer." 

Sufjan Es-Sevri rekao je: "Razlika izmedu nas i murdzija og- 
leda se u tome da mi tvrdimo da nijak postoji a oni to negiraju." 

Evzai je rekao: "Omer se puno bojao licemjerja. Receno mu 
je: 'Ljudi govore kako se ti ne bojis licemjerja jer si o tome pitao 
Huzejfu, nego da strahujes da te njime Allah ne iskusa prije sraiti.' 
On odgovori: 'To su rijeci inovatora.'" 



'"'Buhari, 13/170, Feth. 

'■''' Buhari ga spominje u niua'llak fonni u svom Sahihn, 1/109, a iijegov 

lanac prenosilaca spojio je Ebu Zura er-Razi u djelu Tarihu Dimiik str. 

1367. 
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Ovim se potvrduje da je Omer stalno strahovao od maiog li- 
cerajerstva jer ono vodi ka velikom, bas kao sto su grijesi vjesnici 
nevjerstva. Pa kao sto postoji bojazan da notorni grjesnik ostane 
bez imana prije smrti tako isto postoji v bojazan da notorni prakti- 
car nekih od obiljezja nij'aka prije smrti ostane bez imana i umre 
kao miinafik. 

Najgora vrsta licemjerja je ona u kojoj covjek upraznjava ne- 
ko djelo prikazujuci ga tako da njime zeli neko dobro, a on ga us- 
tvari radi da bi postigao neki svoj prljavi cilj. I na kraju mu se to 
ostvari. I tako on torn obmanom dospije do svog cilja radujuci se 
svojoj spretnosti u iukavstini, obmani, hvali Ijudi koji ga hvale za 
ono sto im je prezentovao i uspjehu zbog postizanja svog prljavog 
cilja i namjere koju je prikrivao. Ove osobine nam je Allah preds- 
tavio u Rur'anu kada je govorio o munaficima i zidovima. O mu- 
naficima je rekao: 



1'-^- 



'jji 4j;ia ^ \iii'j\j Oi^jl-t 'j: Ue>'j \y£'j VjVyh il^ iji^i ^l^ij)' 

"A oni koji su dzamiju sagradili da bi stetu nanijeli i 
nevjerovanje osnaxili i razdor medu vjernike imijeli, 
pripremajuci je za onoga koji se protiv All aha i Njego- 
va Poslanika jos prije borio, - sigurno ce se zaklinjaii: 
'Mi smo sanio najbolje zeljeli', - a Allah je svjedok da 
su onipravi lasci." (Et-Tewbe, 107.) 

O jevrejima Uzviseni je rekao: 

"Ne misli nikako da ce oni koje veseli ono sto rade i 
kojima je drago da bitdtt pobvaljeni i za ono sto nistt 
iicinili - nikako ne misli da ce se kazne spasili; njih ce- 
ka teska patnja." (Ali Imran, 188.) 

Ovaj je ajet objavljen zbog jevreja koje je Poslanik, alejhis- 
selam, upitao o necem te su to prikrili i rekli mu nesto sasvira dru- 
go. Otisli su od njega vjerujuci da su uspjeli u svom lukavstvu i na 
takav nacin reci mu ono o cemu ih je pitao. Trazili su da Im se 
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upute komplimenti 7,bog toga i radovali se svom uspjehu sto su 
prikrili ono o cemu su bill pitani. Ovo se prenosi od Ibn Abbasa, 
radijallahu anhuraa. 

Medutim, prenosi se od Ebu Seida, radijallahu anhu, da je 
ovaj ajet objavljen zbog raunafika koji su izostajali iz borbe, kada 
bi Poslanik, alejhis-selam, krenuo u boj, i radovali bi se torn svom 
izostanku. Medutim, kada bi se Poslanik, aleJhis-selam, vratio iz 
borbe, pravdali bi mu se i zakljnjali se u to. I na kraju voljeli su da 
budu pohvaijeni za ono sto nisu uradill. 

Kada je ashabima postalo jasno da Je licemjerstvo proturjec- 
nost izmedu nutrine i vanjstine, neki od njih pobojali su se da ka- 
da se desavalo da mu prisutnost srca, njego^al njeznost i skruse- 
nost koju osjeca prilikom slusanja zikra a koja ishlapi kad se vratl 
svakodnevnom zivotu: zeni, djeci, imetku, ne ubraja se \i licemjer- 
stvo. Tako Muslim u svom Sahibn biljezi od Hanzale el-Usejdija, 
radijallahu anhu, da je Ebu Bekr, radijallahu anhu, prosao pored 
njega, dok je bio sav u placu, pa ga je upitao: 

^IjjVl L.~iU Uj«->-j IJU jydl (_^lj ^^IS" jUlj a;^L; U^ij rt-i-xj '^ 
M Jj— J J! UikJU SMSi U M jh jSi,^ jA JU \j-^ l-_...-' i-wJij 
S'-ij tJJl Jj— 'J Li iUi:^ jiU JLi i]iiL;»- L tiJUU JUs /vJ—j <J^ "Uil (J-^ 



"Sta ti je?" Hanzala mu odgovori: "Ebu Bekre, Hanzala je 
postao munafik. Kada smo kod Allahovog Poslanika, alejhis- 
selam, i kad nam govori o Dzennctu i Vatri tada se osjecamo 
kao da ih gledamo, a kada se vratimo svojim porodicama 
obuzmii nas nase zene i djeca pa mnogo toga zaboravimo." 
Ebu Bekr rece: "Tako mi AHaha, i ja isto osjecam." Otisli su 
Allahovom Poslaniku, alejhis-selam, pa ih on iipita: "Sta ti je 
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Hanzala?" On rece; "Hanzala je licenijer, Allahov Poslani- 
ce!" Te mu isprica ono sto je rekao i Ebu Bekru. Poslanik, 
alejliis-sclam, rece: "Rada bi vi uvijek bili u stanju u kojem 
odlazite od niene, melcki bi se s vama rukovali na vasim sku- 
povima i putcvima. Mcdiitim, sat ovoga sat onoga, Hanza- 
la.""° 



"^Muslim, br.2750. 
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^j^j U^^ j-L^' J^^l ijj^. Ir-^ f^ 3^ '^i' J^ "i^' J^ jJ^l^y 






^^i^^iJI 



Omer ibn el-Hattab, radijallahu anhu, prenosi da je Vjerov- 
jesnik, alejhis-selam, rekao: "Kada bi se vi oslanjali na Allaha 
istinskim oslanjanjem, On bi vas opskrbio kao sto opskrblju- 
je ptice. One polijecu ujutro praznih, a vracaju se navecer 
punih stomaka."'''^ 

Hadis prenose Ahmed, Tirmizi, Nesal, Ibn Madza, Ibn Hi- 
ban i Hakim. Tirmizi je rekao: "Ovaj hadis je hasen-sahih". 



* * ■* 



Ovaj hadis predstavlja temelj tevekkula (oslanjanja) na Alla- 
ha, dzelle sanuhu. Oslanjanje na Allaha (tevekkul) je najvazniji 
razlog za pribavljanje nafake. 

Sustina tevekkula ogleda se u tome da se srce iskreno osloni 
na Allaha prilikom pribavljanja koristl i uklanjanja steta u svim 
dunjaluckim i ahiretskim stvarima, prepustajuci sve stvari AUahu, 
cvrsto vjerujuci da niko ne moze dati niti zabraniti, nasteti:i ili 
donijeti koristi osim Njcga. Seld ibn Dzubejr, radijallahu anhu, 
rekao je: "Oslanjanje na Allaha jeste cjelokupno vjerovanje." Vehb 
ibn jVlunebeh rekao je: "Oslonac na Allaha je krajnji cilj." Hasan je 
rekao: "Oslanjanje covjeka na Njegova Gospodara znaci da on zna 
da mu je On jedina uzdanica." 



''=' Tirmizi br.2344 
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Znaj da primjena tevekkula nije u oprecnosti s uvazavanjem 
Li7,roka preko kojib je Allah odredio da se desavaju stA'ari i odvijaju 
Allahovi zakonl. Allah je naredio da se ti uzroci uzrau u obzir Za- 
jedno sa tevekkulom. Nastojanje da se ti uzroci primijene putem 
tjelesnih organa smatra se pokornoscu Allahu a oslanjanje na Nje- 
ga srcem sraatra se vjerovanjem u Njega. U torn kontekstu Uzvi- 
seni kaze: 

"O vjcrnici, budite oprezni i napadajte Hi u cetama Hi 
odjednom svi. " (En-Nisa, 71.) 

4 Jj^i ¥ti yti jy 0^ 5»^ii5i^i u ^ ij-Lfi}* 

"I protiv njih pripremite koliko god mozete snage i ko~ 
nja za boj... " (El-Enfal, 60.) 

Sehi et-Tusteri rekao je: "Ko opovrgava vaznost kretanja ra- 
di zarade porekao je sunnet. Ko opovrgne oslonac na Allaha poi'e- 
kao je iraan. Osloniti se na Allaha karakteristika je Poslanika, alej- 
his-selam. Truditi se za zaradu njegov je sunnet. Ko zeli oponasati 
Poslanika, alejhis-selam, neka ne napusta njegov sunnet." 

Djela Ijudi mogu se podijeliti u tri kategorije: 

- u prvu kategoriju spadaju vjerske obaveze koje je Allah na- 
redio Svojim robovima da bi se spasili Vatre i zaradili Dzennet. 
One se moraju sprovesti uz oslanjanje na Allaha i trazenje pomoci 
od Njega da mu pomogne prilikom njihove realizacije, jer osim 
Allaha niko mu zaista ne moze pomoci. Ono sto On zeli, to ce i 
biti a sto ne zeli, nece biti. Zato onaj ko zanemari nesto sto mu je 
obaveza izvrsiti zasluzio je kaznu na ovom i buducem svijetu i to i 
serijatsku i onosvjetsku, kako je odredeno. 

Jusuf ibn Esbat rekao je: "Radi kao onaj covjek koji vjeruje 
da ce ga samo njegova djela spasiti a oslanjaj se na Allaha kao onaj 
koji vjeruje da ce ga zadesiti samo ono sto mu je Allah odredio"; 

- drugu kategoriju cine djela koja je Allah na ovom svijetu 
ucinio navikama i naredio Ijudima da ih sprovode, poput jedenja 
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prilikom gladl, pijenja prilikom osjecaja zedi, sklanjanja u hlad na 
suncu, grijanja kad je hladnoca itd. 

Ova djela je takoder vadzib (obaveza) izvrsavati. Zato ko bi 
ih napustio i uzrokovao sebi stem, a bio u mogucnosti da ih izvrsi, 
smatrao bi se neodgovornim i zbog toga bi zasiuzlo kaznu. Medu- 
tini, moguce je ovdje da Allah nekome dadne vecu snagu i izdrzlji- 
vost od nekog drugog, pa ako postupl u skladu s njima ncce zbog 
toga biti grjesan. Zbog toga je Poslanik, alejhls-selam, ponekad 
neprestano postio, a ashabima to zabranjivao govoreci im: "J^ ni- 
sam poput vas. Menc Allah poji i hrani.'"'"^ U drugom predanju 
stoji: "J^ satn u hladu svoga Gospodara, On me hrani i poji." 

Najprihvatljivije je to da on time aludira na to da ga Allah 
snazi i hrani Svojlm otkrovenjima i darovima koja se desavaju nje- 
govom srcu, kao i spoznajom koja ga neko vrijeme odvraca od 
hrane i pica. 

Medu prethodnicima bilo je mnogo onih koji su raogli izdr- 
zati glad i zed, a da im to nimalo ne steti, sto nisu mogh ostali. 

Ibn Zubejr neprekidno je postio osam dana. Ebu Dzevza ne- 
prestano bi postio sedam dana a potom bi se latio ovcije plecke 
koju bi zacas pojeo. Ebu Ibrahim et-Tejjimi dva mjeseca zivio je 
bez hrane. Sanio bi ponekada popio malo serbeta. 

Hadzadz ibn Ferafisa po deset dana ostajao bi bez hrane, pi- 
ca i sna. Bilo ih je koji nisu vodili racuna o zimskoj ili Ijetnoj odje- 
ci. Tako je Alija, radijallahu anhu, zJmi oblacio Ijetiiju a Ijeti zim- 
sku odjecu. Poslanik, alejhis-selam, je za njega Allaha molio da ot- 
kloni od njega vrucinu i hladnocu. 

Dakle, ko bude posjedovao ovak^oi snagu i iskoristio je u 
ovakve stvari, i to ga ne oslabi u izvrsavanju Allahovih naredbi, 
nece biti grjesan zbog toga. Medutim, ko to bude praktikovao to- 
liko da ga to odvrati od izvrsavanja nekih obaveza (vadziba), onda 
ce se njemu suditi i nece mu to biti dozvoljeno. Selefi su osudivali 
Abdurahmana ibn Ganema zbog toga sto je toliko gladovao da je 



"--Buhari, 4/139 1 Muslim, 1102. 
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usijed toga bio posjecivan kao bolesnik; 

- u trecu kategoriju spadaju djela koja je Allah na ovome svi- 
jetu u vecini slucajeva ucinio uobicajenim, ali ponekad kada to On 
hoce, zanemari te uobicajene stvai'i nekima od Svojih robova. Ov- 
dje imamo vise slucajeva. 

Ono s cime se mnogo probijajii ti uobicajenl zakoni i od ce- 
ga je ucinio mnoge Svoje robove iieovisnim, poput lijekova za sta- 
novnike mnoglh urbanih 1 ruralnih sredina. 

Ucenjaci nemaju jedinstven stav o pitanju da li je bolje Gno- 
me ko oboli od neke bolesti lijeciti se, ili ne uzimati nikakav lijek i 
osloniti se na Allaha? O tome, medu Islamskim ucenjacima, pos- 
toje dva razlicita misljenja. Iz izjave imama Ahmeda da se razum- 
jeti da je onome ko moze podnijeti bolest boljc ne lijeciti se. Svoj 
stav temeiji na vjerodostojnom hadisu u kojem je Poslanik, alejhis- 
selam, rekao: "Od mojili sljedbenika ce u Dzennet uci sedamdeset 
hiljada bez polaganja racuna." Zatim je dodao: "To su oni koji ne 
zioslute, koji ne caraju, koji ne kauteriziraju, tj. spaljivanjem rane 
ne zatvaraju i koji se na svoga Gospodara oslanjaju.'""' 

Oni koji preferiraju lijecenje nad strpljenjem dokazuju to 
samom Poslanikovom praksom koju je stalno primjenjivao u vezi 
s tim pitanjem a to je da se lijecio od bolesti, a poznato je da je on 
uvijek odabirao ono sto je bolje. 2a navedeni hadis kazu da se on 
odnosi na zapise koji su pokudeni i za koje se boji da ne odvedu ka 
sirku. To potvrduje cinjcnica da su oni uporedo spomenuti s kau- 
terlzacijom i zloslutnjom, a obje te stvari su mekruh (pokude- 
ne).^^^ 



"-■'Muslim, 218 . 

Kaiuenzaci)a - lat. Cautensatio, sagori)evanje rane s ciJjem sprecavanja 

daljeg procesa (infckcijc). - Milan Vtijakiija 'Leksikon stranili reci i 

izraza' str. 400. 

''■■" Lijecenje ni u kom slucaju nije u suprotnosti sa tevekkiilom. To je 

pojasnio Ibnul-Dzevzi u svora djehi Telbisui Iblis, str. 2S7-28S., i Ibnul- 

Kajjun el-Dzevzi])e ii svom djelu Zadul me\id, 4/15., pa se obrati na 

njih. 
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Od tih probijanja uobicajenih zakona koji vladaju na ovora 
svijetu jesu i stvari koje se vrlo rijetko desavaju obicnim Ijiidima, 
poput dolazenja opskrbe onom ko je zanemario da je trazL 

Koga Allah obdari istinskim tevekkulom i on sazna od 
Allaha da ce my On dati da se zanemare uobicajeni zakoni i da ih 
se nije potreban pridrzavati kod stjecanja nafake, takvom je doz- 
voljeno zanemariti ih i on nece biti osuden zbog toga. 

Tematski hadis kojeg prenosi Omer i o kojera govorimo, up- 
ravo CO potvrduje. Taj hadis takoder ukazuje na to da jc glavni raz- 
log male nafake kod Ijudi upravo u slabom i neznatnom oslanjanju 
na Allaha kao i u pogresnoj primjeni njenih materijalnih zakona, 
tj. s odsustvom svojih srca. Zato se oni maksimalno zalazu u nji- 
hovoj primjeni, ali im od nafake dolazi sarao onoliko koliko im je 
odredeno. A kada hi se istinskim svojim srcima oslonili na Allaha, 
On hi im slao nafaku i zbog najmanjeg razloga kao sto je salje pti- 
cama samo zbog toga sto ujutro izUjecu iz svojih gnijezda a nave- 
cer se vracaju u njih. 

Slicno tome jeste i situacija kada kod covjeka ojaca tevekkul i 
cvrsto i iskreno se osloni na Allaha pa krene kroz pustinju bez 
ikakve opskrbe. Takvom je to dozvoljeno, dok onom ko nije dos- 
tigao taj stepen nije. Ovdje imamo Ujep px-imjer u Ibrahimu, a.s., 
Allahovom prijatelju, kada je ostavio Hadzeni i njena sina Ismaila 
u neplodno) dolini. Ostavio ih je samo sa zemljanom posudom u 
kojoj je bilo nesto hurmi i jedna kofa s vodom. Hadzera ga je pri 
ispracanju upitala: "Kome nas to ostavljas?" On joj odgovori; "Al- 
lahu!" Ona rece: "Zadovoljna sam Allahom." Ibrahim, aiejhis- 
selam, uchiio je to na osnovu Bozije objave i Njegova naredenja. 
Ponekad Uzviseni Allah mozc nadahnuti srca nekih svojih milje- 
nika i da oni na taj nacin spoznaju da je nesto istina pa da se toga 
cvrsto prihvate, 

Medutim, ako je rijec o slabom covjeku koji se boji za sebe 
da nece izdrzaci ili da ce biti iskusan prosjacenjem, ili da ce biti 
doveden u sumnju i negodovanje, takvom nije dozvoljeno da za- 
nemari zakone i takvog treba zestoko osuditi kao sto su Ahmed i 
drugi osudili onoga ko je zanemario privredivanje, kao i onoga ko- 
ji krene kroz pustinju jer se boje za njega da ce biti izlozen prosja- 
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cenju. 

Mervezi je rekao: "Pitao sam Ebu Abdullaha (imaraa Ahme- 
da) za covjeka koji se zatvori u kucu i rekne: 'Ostat cu u njoj i str- 
pit cu se a o tome necu nikoga obavjestavati', a u isto vrijeme je i 
sposoban da privreduje, Rekao je: 'Draze bi mi bilo da se nije zat- 
vorio jer u takvom stanju se bojim da se nije zatvorio nadajuci se 
da mu neko nesto ne posalje.' Rekao sam: 'Ako mu neko nesto po- 
salje pa ga odbije?' Rekao je: 'To je dobro.'" 

Prenosi se od Ibn Abbasa, radijallahu anhuraa, da je rekao: 
"Jemenlije su na hadz dolazili bez pripremanja za taj put. Govorili 
bi: 'Mi se na Allaha osLinjamo!' Medutim, kada bi dosli u Meku, 
poceli bi prosjaciti. Tada je Uzviseni Allah objavio; 

'...i onim, sto vam je potrebno za put, S7iabdijte se. A 
najbolja opskrba je bogobojaznost...^" (El-Bekare, 
197.) 

To se prenosi od Mudzahida, Ikrime, Nehaija i drugih. 

Prema tome, dozvoljava se onome ko uspije svoje srce ucini- 
ti potpuno neovisnim od Ijudi da zanemari ovosvjetske zakone 
koji se primjenjuju za stjecanje nafake. 

Prenosi se da je Ahmed bio upitan o tevekkulu pa je rekao: 
"Ukloniti svaki ocaj kojeg Iriclraju postupci Ijudi (raisli se prili- 
kom stjecanja nafake)." Iz Ahmedovih izjava o tevekkulu moze se 
zakljuciti da on u svakom slucaju daje prednost onom koji radi 
nad onim koji ne privreduje i govori da se oslonio na Allaha. Ah- 
med je rekao: "Svi Ijudi trebaju se osloniti na Allaha, ali da u isto 
vrijeme sebe naviknu da privreduju." 

Hallal, rahimehullah, prenosi da su rekli Fudajlu ibn Ijjadu; 
"Sta mislis o covjeku koji sjedi kuci uvjeren da ce ga Allah opskr- 
biti!?" On odgovori: "lako je uvjeren u Allaha i ako je saznao od 
Njega da kada On nesto pozeli uraditi, da Ga u tome ne moze ni.?- 
ta oneraoguciti, ipak poslanici i ostali poboznjaci nisu .se ponasali 
kao sto se on ponasa. Oni su nadnicarili da bi prezivjeli. Sam Pos- 
lanik, alejhis-selam, bio je najamnik, a i Ebu Bekr i Omer, Oni ni- 
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su govoriJi: "Mi cemo sjediri, dok nas Allah ne opskrbi!" Uzviseni 
Allah kaze: 4:^\ jJij ^ \j^\j ^^ji\ J ij^U^ '\..onda se po zemlji 
razidite i Alldhoim blagodat irazite..." (El-D^uma', 10.) 

Covjek mora zaradivati za svoj zivot. 

Dakle, ko nije dostigao ove visoke stepene tevekkula, cnkav 
se mora umarati i prhnjenjivati zakone, a posebno to vazi za onoga 
koji ima porodicu koja nema strpijenja. Vjerovjesnik, alejhis- 
selam, rekao je: "Covjeku je dosta grijeha da zanemari one koje je 
duzan hranid.""'' 

Ista je stvar i s onhn koji upropasti svoj'om nepaznjom neka 
svoja prava i ne bude zadovoljan torn svojom aljkavoscu. Poslanik, 
alejhis-selam, o takvima kaze: 

I ^ t ^ 

J_4P ^^z^ jJ uLi J_^ cL^ Loj 4h\ jj-s jj^ Ji j^j lis jl<3 IJI? 

"Snazan je vjernik Allahu drazi od onog slabog a u obojici 
ima dobra. Trudi se oko onoga sto ti koristi, pomazi se Alla- 
hom i ne gubi nadu. A ako te nesto zadesi, nemoj reci: 'Eh, 
da sam uradio to i to' jer to otvara vrata scjtanskom djelova- 
nju. Umjesto toga reci: 'Allah je to odrcdio, ucinio je kako je 
htio."""^^ 

Sve to ukazuje da cevekkiil nije promrjecan primjeni uzroka 1 
zakona za stjecanje opskrbe a najbolje je obje stvari spojiti 1 obje- 
diniti. 

Prenosi Muavija ibn Kurreh da je Omer ibn el-Hattab, radi- 
jallahu anhu, sreo neke Ijude iz Jemena pa ih je upitao: "Ko ste 
vi?" Oni su odgoYorili: "Oni koji se oslanjaju na Allaha!" On im 



'"^ Muslim, 996. 
"'' Muslim, 2664. 
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rece: "Naprotiv, vi ste paraziti, a oni koji se oslanjaju na AHaha 
samo su oni koji posiju sjeme u zemlju pa se onda oslone na Alla- 
ha." 

Da ovo kazivanje dopre do srca koja se prividno oslanjaju na 
AUaha, okrenula bi Mu se sva usplahirena kajuci se i trazeci opros- 
ta. Medutim, onaj ko se istinski osloni na Allaha, svoje srce zado- 
volji onim sto mu je Allah dodijelio i iskreno vjeruje u ono sto mu 
je Allah zagarantovao. 

A to znaci, da onaj koji se iskreno oslanja na Allaha ne zara- 
duje tim oslanjanjera i ne cini da on bude uzrokom postizanja nje- 
govih potreba koje dolaze od Allaha, poput opskrbe i di-ugog. On, 
kada bi tako postupio, bio bi kao i onaj koji upraznjava ostale uz- 
roke za pribavljanje potrebne nafake. I to bi se smatraio manjka- 
voscLi istinskog tevekkula. Istinski mutevekkil jeste onaj koji zna 
da je Allah zagarantovao Svom I'obu dovoljnu nafaku pa povjei-uje 
Allahu u tu Njegovu garanciju, ni najmanje ne sumnjajuci u to, 
radeci 1 oslanjajuci se na tu garantovanu nafaku, pod uvjecom da 
taj tevekkul ne bude jedan od ostalih uzroka pribavljanja nafake. 
Nafaka je svakom odredena, svejedno bio on dobar ill zao, vjernik 
ili nevjernik. To Uzviseni potvrduje u slijedecem ajetu: '<i^'^ ^,^j^ 
4^3j -lii Ji '"^i ^jNi (j "Na Zemlji nema nijednog zivog bica, a da 
ga Allah lie hfani..." (Hud, 6.) i pored toga sto mnoga stvorenja 
nisu u stanju pribaviti sebi opskrbu. 'i^jy.'^^ 4^jj J*^ "^ H')'^ Jt J^'j¥ 
"A koliko ima iivotinja koje ne sakupljaju hranu sebi, Allah ih 
hrani..." (El-Ankebuc, 60.) 

Dokle god je covjek ziv, Allah ga opskrbljuje. Allah to ne- 
kome omoguci putem privredivanja, a nekom i bez toga. Ko se 
osloni na Allaha radi sticanja opskrbe, takav je tevekkul ucinio i 
povodom i stjecanjera. Ko se osloni na Njega uvjeren u ono sto 
On jamci takav se i oslonio na Njega, a i u isto vrijeme vjeruje u 
Njcgovo obecanje. 

Kako li je samo lijepa izjava Mu senna el-Enbarija, kada je re- 
kao: "Nemojte se brinuti za zajamcenim pa da Jamca okrivite i da 
Njegovom opskrbom zadovoljni ne budete." 

A * * 
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Znaj da je plod tevekkuk zadovoljstvo Njegovim odrede- 
njem. Ko prepusti svoje stvari Alkhu i bude zadovoljan onim sto 
mu On odredi i izabere ostvario je tevekku!. Zbog toga su Hasan i 
Fudajl tevekkul tumacili na nacin da jc to zadovoljstvo (Njegovim 
odredenjem), 

Ibn Ebi Dun'ja rekao je: "Cuo sam od nekih mudraca da se 
tevekkul rangira u tri dercdze: pn'a je ostavljanje kukanja, druga je 
zadovoljstvo i treca je Ijubav. Ostavljanje kukanja stepen je strp- 
Ijenja, zadovoljstvo je smirenost srca onim sto mu je Allah odre- 
dio, i to Je veca deredza od prethodne, a ijubav je da srce voli ono 
sto mu Allah cini. Prva je deredza deredia poboznjaka, druga je 
deredza istinoljubivih, a treca je deredza vjerovjesnika." 

OnaJ koji se oslanja na Allaha ako se strpi na onorae sto mu 
je Allah odredio od nafake i ostalog, on je strpljiv, pa ako jos bude 
zadovoljan onim sto mu je odredeno, nakon sto se to desi, on je 
onda jedan od onih koji su zadovoljni. Pa ako nacelno u tome ne 
bude imao izbora, onda nema drugog nego da bude zadovoljan 
onim sto mu se desilo i to je stepen asika i arifa. Omer ibn Abdu- 
laziz govorio je o tome slijedece: "Osvanuo sam radujuci se samo 
onom sto mi je Allah odredio," 
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.1 Jj-j Id JUs J^j ,jj--j <Jlp "OjI J-^ (_^I J^ J*^ ^ i>: '^'-V^ a^ 

Abdullah ibn Busr, mdijallahu anhu, rekao je: "Dosao je neki 
covjek Vjerovjesniku, sallalahu alejhi ve selleni, i rekao mii: 
'Allahov Poslanice! Propisa islama za mene je previse, pa mi 
reci nesto univerzalno cega cii sc moci pridrzavati.' Poslanik, 
alejhis-selam, mu recc: 'Neka ti je jezik stalno vlazan od 
spominjanja 
AUaha.'""' 

Hadis prenosi u ovoj verziji imam Ahmed. 

* * * 

Uzviseni je Allah naredlo vjernicima da Ga cesto spominju i 
pohvalio je one koji to rade: 

i%Jj i'/^, ij^'j <* K-^ r^i '4i)i b j^^' 'j^' Oi^' ^4? ^^ 
"O vjernici^ cesto Allaha spommjiie i hvalile, i iijutro i 
navecer Ga velicajte." (El-Ahzab, 41.-42.) 

"...i muskarcmia koji cesto spominju Allaha i zenama 
koje cesto spominju Allaha, Allah je, doisia, za sve njih 
oprost i velikii nagradu pripremio." (El-Ahzab, 35.) 

4(lt;>4- '^i i^^j Lsi^i'iii 'o/^^. If.^^^ 

*\..oni koji i stojeci i sjedeci i lezeci Allaha spominju..." 
(Alilmran, 191.) 



Ahmed, 4/188. 
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Muslim biljezi od Ebu Hurejre, radijallahu anhu, da je Posla- 
nik, ale]hls-se!am, prosao pored brda zvanog Humdan pa je rekao: 
"Pozurite ovo je Humdan, pretekose muleridun." Rekose: "Alla- 
hov Poslanice, ko su muferidun?" On odgovori: "Muskarci i zene 
koji puno spominju Allaha." 

Kontekst hadisa govori o onima koji prednjace (u dobrim 
djelima). Neki su jahaci prednjacili, neki su zaostali, pa je Posla- 
nik, alejhis-selam, pojasnio da su u stvarnoj prednosti oni koji pu- 
no spominju Allaha i zude za Njim. 

U tom komekstu je i izjava Omera ibn Abdulaziza u noci 
Arefata, kada hadzije krecu ka Muzdelifi: "Nije pretekao danas 
onaj cija deva bude pn'a nego je pobjednik onaj kome je oprosteno 
danas." 

Muslim biljezi od Aise, radijallahu anha, da je Poslanik, alej- 
his-selam, spominjao Allaha uvijek i u svakoj situaciji.'^"'' 

Ime voijenog ne moze isceznuti iz srca asika, pa cak kada bi 
asik 1 ?,adu7,en bio da ga zaboravi, ne bi uspio u tome. Kada bi mu 
naredili da ga jezikom ne spominje, na bi se ni u tome mogao strp- 
jeti. 

Kako zaljubljeni moze zaboraviti ime Ijubljenoga, 
ta njegovo mu je ime u srcu uklesano. 

Kada su mnogobosci mucili Bilala, radijallahu anhu, zbog 
monoteizma na uzarenom pijesku, on je govorio: '']eda.n." Kada bi 
mu rekli: "Reci; 'Tako mi Lata i Uzaa'", on bi odgovarao: "Ne 
znam to da kazem." 

Sve sto vise spoznaja o AUahu jaca, na jeziku zakirovom zikr 
sve lakse tece. Zbog toga ce dzennetlijama slavljenje Allaha biti 
lahko kao disanje, a iz go varan je; "La ilahe illa-aliab" ugodno kao 
pijenje hladne vode na dunjaluku, 

Kada zaljubljeni iznenada cuje ime voijenog, to u njemu iza- 



''-^ Buhari ga biljezi kao mu'allek, i/407, 2/114, Feth, Muslim ga biljezi 
spojena lanca, br. 373. 
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ziva nostaigiju i dvostniko uzbudenje za njira. Vjerovjesnik, alej- 
his-selam, rekao je Ibn Mesudu: 

"Ucj mi Kur'an." Ovaj rece: "Kako da ti ga ja ucim, a tebi se 
objavljuje!?" Poslanik odgovori: "Ja volim kada ga slusam od dru- 

gog." Ibn Mesud mu je poceo uciti pa sii mu oci orosile suzama. 
Stanje nemarnih je suprotno stanju asika. "Pravi su vjemici sa}?to 
oni cija se srca strahom ispune kad se Allah spomene..." (EJ-Enfal, 
2.) 

Jedan od sedmero kojl ce uzivati u Allahovom hladu na Da- 
nu k^da osim Njegovog hlada drugog nece bid jeste i covjek koji 
je spominjao Allaha daleko od ociju Ijudi te su mu se oci od toga 
vlazile suzama. 

Zikr (spominjanje) Allaha, poslastica je srciraa arifa. '\..Qni 
koji vjeruJM i cija se srca, kad se Allah sp07nene, smiruju..." (Er- 
Ra'd, 28.) 

Srca asika smiruju se samo sa zikrom, a duse onih koji ceznu 
za Njim samo s Njegovim videnjera. 

Oni koji Ga vole osjecaju se nelagodnim prema svemu sto ih 
odvraca od zikra i nista im draze nema do osamostaljenja sa svojim 
Voljenim. Receno je Muhammedu ibn Nadru: "Zar se ne osjecas 
usamljeno kada si sam?" On odgovori: "Kako da se osjecam usam- 
Ijeno, kada On kaze: 'Ja sam s onim koji Me spominje.'" 

Kada ojaca asikovo stanje i spoznaja Allaha, njegovo srce 1 
jezik nista ne moze odvratiti od (zikra) spominjanja Allaha. On je 
svojim tijelom medu Ijudima, a srce mu lebdi vismama. Alija, radi- 
jallahu anhu, opisuje takve Ijude i kaze: "Na dunjaluku su prisutni 
samo svojim tijelima, a duse im na najuzvisenijem mjestu." 

Neko je spjevao: 

"U svom srcu sam te ucinio sagovornikom, 
A tijelo sam prepustio ononie ko 'zeli moje drustvo; 
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Moje Je tijelo je za Ijubazna sagovormka, 
A IJMbljeni mug srca je h stch prijatelj prisni. " 

To je bilo stanje poslanika i Iskrenih vjernika. Uzviseni kaze: 

"O vjernici, kada se s neprijateljskom cetom stikohiie, 
smjeli budite i neprestano Allaha spominjite...'" (El- 
Enfal, 45.) 

ifrlScU If^ii till Ij^J^ li3L;ui ~^~j2i IJLJ* 

"A kad zavrsite obrede vase, opet spominjite Allaha, 
kao sto spominjete pretke vase..." (El-Bekare, 200.) 

Spominjuci dzuma-namaz, Uzviseni Allah kaze: 

"A kad se namaz obavi, onda se po zemlji razidite i Al- 
lahovu blagodat trazite i Allaha miiogo spominjite, da 
histe postigU sto zelite." (El-Dzuma\ 10.) 

Ovdje je Uzviseni napravio vezu izmedu trazenja AUahove 
blagodati i cestog spominjanja Njega, dzelle sanuhu, 

Zbog toga se navodi velika vrijednost zikra na pijacama i 
mjestima gdje su Ijudi nemarni i opusteni. Biljezi Ahmed u Mms- 
nedu, Tirmizi i Ibn Madza u Suneniraa od Omera, radijallahu an- 
hu, da je Poslanik, alejhis-selam, rekao: 



l_J| 4J 



l^JJ 



Lll^i 






"Ko dode na pijacu gdje se vice i prodaje pa kaze: 'Allah je 
jedan i Jedini Bog Koji nema sudruga; Njenui pripada vlast i 
zahvala; On ozivljava i iimrtvljuje jer je Vjecni, Koji ne umi- 
re; u Njegovoj je ruci svako dobro i On je svemocan' upisat 
ce mu se hiljadu hiljada dobrih djela, bit ce mu izbrisano hi- 
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Ijadu hiljada hrdavili djela, i bit ce mu podignuto hiljadu hi- 

Ijada deredza.""' 

Neki od selefa su namjerno isli na pijacu kako bi spominjali 
Allaha pred nemarnim i bezbriznira Ijudima. 

Poglavlje o sunnetima svakodnevnog zikra 

Poznato je da je Uzviseni Allah naredio muslimanima da Ga 
spominju pet puta na dan klanjajucl namaz u odredeno vnjeme. 
Pored toga, naredio im je da Ga spominju drugim vidovima zikra 
koji ce ira se racunati kao nafila (dobrovoljni ibadet). Znaci, moze 
se reci da je nafila dodatak ili visak na pet propisanih namaza. 

Nafila se dijeli li dvije vrste: 

- prv^a su vrsta nafila namazi. Znaci, muslimanima je propisa- 
no da prije i poslije farz-namaza klanjaju sunnet, koji predstavlja 
dodatak farzu. Pa ako je u farz-namazu bio neki nedostaiak, on ce 
se nadomjestiti torn nafilom. A ako ne bude, onda ce te nafile biti 
visak ili dodatak na farzove. 

Najduze vrijeme izraedu dva namaza u kojem nema obavez- 
nog namaza jeste vnjeme izmedu jacije i sabaha i izmedu sabaha i 
podne. Zato je izmedu svaka ta dva namaza propisan neobavezni 
namaz nafila kako se vrijeme nemara, gafleta bez zikra i spominja- 
nja Allaha ne bi oduljilo. Zato je izmedu jacije i sabah-namaza 
propisan vitr i nocni namaz a izmedu sabaha i podne duha-namaz. 
Neki od spomenutih nafila-namaza potvrdeniji su od ostalih. Naj- 
potvrdeniji od njih je vitr-namaz. Zato su se ucenjaci razisli oko 
toga da li je on vadzib ih ne. Nakon njega po potvrdenosti dolazi 
nocni namaz, kojeg Poslanik, alejhis-selam, nije izostavljao ni na 
putu ni kod kuce. 

Potom dolazi duha-namaz. O pitanju tog namaza takoder ne 
postoji jedinstven stav kod islamskih ucenjaka i da li ga treba stal- 
no obavljati. Medutim, postoje mnogi vjerodostojni hadisi koji 
motivisu njegovo klanjanje. 



''-" Tirmizi, 348 S. 



651 



IBN REDZEB EL-HANBELI 



Takoder se prenose stimulativni hadisi o klanjan)u namaza 
poslije iziaska sunca iz zenita. 

Sto se tice zikra jezikom, on je propisaii u svakom periodu 
dana i noci, a posebno se fokusira u nekim vremenima, poput zik- 
ra poslije farz-namaza i da se ukupno kaze stotinu puta: nthbanal- 
lab, elhamdulillah, Allah u Ekber i la ilahe illa-allah. 

Zikr se takoder preporucuje poslije dva namaza poslije kojih 
nema dobrovoljnih namaza, tj. sabaha i ikindije. Zikr se preporu- 
cuje i poslije klanjanja sabah-namaza pa do iziaska sunca, kao i po- 
slije klanjanja ikindija-namaza pa do zalaska sunca. Ova dva vre- 
mena, tj. poslije sabaha i poslije jacije najbolja su vremena za 
dnevni zikr. Zbog toga je Allah naredio zikr u ta dva perioda: 

VJ jUi'ill} j-UJl; J^^l 1^ j^\ jjJj *%=*-j LtJ-a: >iL-i; J vlLj ^5 ilj* 

"/ spomijiji Gospodara svoga ujutro i navece u sebi, 
ponizno i sa strabopostovanjem i ne podizuci jako glas, 
i 7ie budi nemarati." (El-A'raf, 205.) 

"...i slavi Gospodara svoga i zahvaljuj Mit prije sunce- 
va iziaska i prije zalaska." (Kaf, 39.) 

Najbolji zikr koji se moze uraditi u spomenutim periodiraa 
jeste klanjanje sabahskog i ikindijskog namaza. Za svaki od ova 
dva namaza receno je da je onaj srednji namaz^''° i oni su dva bur- 
hana (argumenta) za onog ko ih bude redovno obavljao da ce uci u 
Dzennet. Nakon ova dva perioda najbolje vrijerae za zikr je nocni 
zikr. 

Zbog toga se poslije ta dva perioda u Kur'anu spominje noc- 
ni tesbih (slavljenje Allaha) i nocni namaz. Zikr uopceno obuhvata 
klanjanje namaza, ucenje Kur'ana, njegovo poducavanje i studira- 
nje, korisno znanje, tesbih, tekbir i teblil. 



'"^° «RedovNO namaz obavljajte, narocito onaj srednji, i pred AlUhom poni- 
znostojte.^* {El-Bekare, 238.) 
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Ucenjaci hanbelijske pravne skole smatraju da je ucenje 
Kur'ana poslije sabahskog ! ikindijskog naraaza bolje od zikra. Ev- 
zai je bio upitan o tome pa je rekao: "Praksa ashaba bila je da su 
zikrili (u to vrijeme) pa ako neko bude i Kur'an uclo, i to je Hje- 
po." Ishak o tesbihu po sto puta nakon farz-nainaza kaze: "U torn 
vremenu bolje je zikriti nego li uciti Kur'an". Virdovi i dove koje 
su prenesene od Poslanika, alejhis-selam, a koje je on ucio ujutro i 
navecer mnogobrojne su. 

Pozeljno je vrijeme izmedu dvije jacije, tj. aksama i jacije 
provesti u ibadetu (zikru). Preporucljivo je takoder odgoditi jaciju 
cijele pn^e trecine noci, jer se o tome prenose vjerodostojni hadisi, 
a to je i stav hanbelijskog mezheba i drugih kako bi se klanjala u 
naj bolje njeno vrijeme, a to je i zadnje njeno vrijeme. Onaj ko is- 
cekuje jaciju u dzematu u ovoj pi-voj trecini noci trebao bi to vri- 
jeme iskoristiti u naraazu, zikriti ili iscekivati taj namaz u dzamiji. 
Nakon sto klanja jaciju i pritvrdene sunnete, moze klanjati i vitr 
ako ga zeli klanjati prije spavanja. 

Kada ode na spavanje nakon toga, pozelino je da ne spava 
bez abdesta i odredenog zikra. Trebao bi da izgovoriti tesbih, ta- 
hmid i tekbir tacno sto puta. Take je Poslanik, alejhis-selam, nau- 
c!o Aliju i Fatimu, radijallahu anhuma, da prouce prije spavanja. A 
moze prije spavanja prouciti druge forme zikra ivoje su prenesene 
od Poslanika, alejhis-selam, a to je da nesto prouci iz Kur'ana ill da 
spomene AUaha. 

Ako bi se probudio u noci i ne mogne da zaspi, neka pri sva- 
kom okretanju u krevetu spomene Allaha. Buhari biljezi od Uba- 
de, radijallahu anhu, da je Vjerovjesnik, alejhis-selam, rekao: 

.uJ-l ^j dUil <1 -d dL^ ^ .J^j 4)1 "^1 ^1 N JU^ JJJl ^ jU: ^ 
C^p jU 'J L_~;>.ci^l Lp.i *J JI3 j\ J, Jii-\ ^j Jli ^ 4)L; "y I S_jl N J J^ 



I 



>y 



v^\ 



;Jj 



oLiplNjo^NljLJjdl 



\ Sx^^ l^js>Ua 4^ly Jl ^5jI ;ja JIb *-L"j "uU- 
^j^ if ^^ ^ 4il JL-J J~U1 if '^\^ ,yd 
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"Ko se probudi u noci i kaze: 'Allah je jedan Bog, nema sud- 
ruga, Njeniu pripada vlast 5 zahvala, On Je svemocan. Allah je 
slavljcn, hvala AUahu, On je jedan Bog, Allah je najveci, nema 
snage i nioci bez Allaha,' i nakon toga kaze: 'Gospodaru, oprosti 
mi,' ili Ga necim zamoli, uslisat ce niii se. Ako odluci te se abdesti i 
klanja, namaz ce mu bit! primljen." Kada bi se probudlo, Posknik, 
alejhis-selam, bi govorio: 

"Hvala Allahu Koji me je ozivio nakon sto me je usmrtio. 

Njemu je povratak.""' 

A ako ustane pa se abdesti i klanja tehedzud, postupio je 
onako kako je to Poslanik, alejhis-selara, radio. Svoj nocni namaz 
trebao bi zavrsiti istlgfarora (trazenjem oprosta), i to pred samu 
zoru, jer je Allah Uzviseni pohvalio one koji traze oprost u torn 
periodu noci. 

Kada izade zora, treba klanjati dva rekata sabahskog sunneta 
a nakon toga i sabahski farz. Nakon namaza ce zikriti propisanim 
dovama od Poslanika, alejhis-sclams sve do izlaska sunca. 

Ko uspije postici ovo stanje, njegov ce jezJk uvijek biti vla- 
zan od spominjanja Allaha. Zikr ce postati sastavni dlo njegove 
svakodnevnice pa ce spavati s njim a i budit ce se i pocinjat novi 
dan s njim. I sve to ce biti dokaz njegove iskrene Ijubavi prema 
Allahu Uzvisenom. 

One cime se covjek bavi danju ili nocu radi interesa njegove 
vjere, njegova tijela i ovosvjetskih interesa, u svemu tome prepo- 
rucljivo je da sve te poslove pocinje zikrora, Allahovim imenom. 
Tako se preporucuje spomenuti Allahovo ime i zahvaliti Mu se 
prije jela i pica, oblacenja, spolnog cina, pri ulasku u kucu i izlasku 
iz nje, pri ulasku u kupatilo i izlasku iz njega, kada se penje na ja- 



fi.ii 



Buhari, 1 i/1 13, Muslim, 271 1. 
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halicu (ulazi u auto) i kod kUnja obrednih zrtava i obicnih zivoti- 
nja, 

Prepomcuje se zahvaiiti Albhu posHje kihanja, kod videnja 
ovosvjetskih i onosvjetskih nevoljnika, prillkom susreta brace 1 
njihova medusobna pitanja za njibova stanja, kod obnavljanja Al- 
lahovih blagodati i prestanku nevolja. 

Jos bolje od toga je kada AUahu zahvali na dobru, bolesti, 
nevolji i izobilju, tj, da Mu budc zabvalan na svakora stanju. 

Dova se takoder prepomcuje piilikom ulaska na pijacu, kada 
se cuje kukurikanje pijetiova, kada se cuje grmljavina, kada pada 
kisa, kada zapuse oluja, kada se vide mjene Mjeseca i kada se vide 
pm zametnuci plodovi. 

Takoder se zikr i dova spominju kada zadesi neka tuga, za- 
lost, i dunjalucka nesreca, kada se krene i vraca s puta, i kada se 
odsj'edne negdje na putu. 

Pozeljno je da se zatrazi zastita od AUaha prilikom srdzbe, 
pri videnju u snii necega sto se prezire i kad se nocu cuje lavez pa- 
sa i rikanje magaraca. 

Sunnet je takoder da kad se nesto zeli odlucitl i sto se smatra 
da je dobro, klanjati istiharu i zamoliti AHaha da mu ukaze na is- 
pravnu odluku u tome prije nego sto se donese konacna odluka. 
Vjerniku je vadzib da se pokaje od svih grijeha, kako malih tako i 
veiikih. Uzviseni to nareduje i veli: "/ la one koji se, kada grijeh 
pocitie Hi kad se prema sebi ogrijese, Allaha sjete i oprost za gnje- 
he svoje zamole..." (Ali Imran, 135.) Ko bude uspio pridrzavati se 
svega spomenutog, uvijek ce mu jezlk biti vlazan od spominjanja 
AHaha. 

SpomenulJ smo na pocetku knjige da je Poslanik, alejhis- 
selam, pes Ian sa sazetim ali sveobuhvatnim rijecima. To mu se 
lzu:;;etno mnogo dopadalo i njih je preferirao nad ostalim formaraa 
zikra. 

Imam Muslim biljezi predanje Ibn Abbasa, radijallahu an- 
huma, on od Dzuvejrije bint el-Harisa, radijallahu anha, u kojem 
stoji da je Poslanik, alejhis-selam, jednom izisao iz njene kuce na- 
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kon sto je klanjao sabah-namaz (u dzaniiji), dok je ona bila u kut- 
ku u kojera je kianjala. Kada je sunce izaslo Poslanik, alejhis- 
selani, vrati se i zatece je kako jos uvijek tu sjedi. Potom je upita: 
"Jos si uvijek u istom stanju otkako sam ja izasao?" Ona rece: 
"Da." Vjerovjesnik, aiejhis-selam, rece: "Kada sam izasao, ja sam 
i-ekao cetiri njeci po tri puta, Kada bi se mjerile s onim sto si danas 
sve Izgovarila od zikra, prevagnulc bi ih svojom tezinora. Te rijeci 
su: "Subhanellahi vebi hanidihi 'adcde halkthi ve rida nefsilii ve 
zinete 'arsihi ve niidade kelimatihi." ("Allah je slavljen i hvaljen ii 
broju Njegovih stvorenja; u obimu Njegovog zadovoljstva, teziiil 
Njegovog prijestolja i u obiniu tinte Njegovih rijeci"),'"' 

Aisa, i"adljal!ahu anhu, rekla je: "Vjerovjesniku, alejhis-selara, 
mnogo se dopadala sveobuhvatna dova i ne bi dovio drugira rije- 



cima 



J>633 



Buhari i Muslim biljeze od Ibn Mesuda, radijallahu anhu, da 
je rekao: "Mi smo u namazu iza Poslanika, alejhis-selam, izgovara- 
li: 'Neka je selam AUahu, neka je selam Dzibrllu i MikaJlu, neka je 
selam tom i torn covjeku.' Jednog dana Poslanik, alejhis-selam, re- 
ce nam: 'Zaista je Allah, Selam. Kada neko od vas u namazu sjedne 
{tesebud), neka kaze: 'Ettehijjatu lillahi vessalavatu vettajjibatu lil- 
lahi esselamu 'aiejke ejjuhennebijju ve rahmetullahi veberekatuhu, 
esselamu 'alejna ve 'ala 'ibadillahi ssalihlne, eshededu en lailahe il- 
lellah ve eshedu enne muhammeden 'abduhu ve resuluh.' 
('Pozdravi, blagoslov i predanost Allahu; neka je mir s tobom, Vje- 
rovjesnice, i Njegova milost i blagodat. Neka je mir nad nama i 
AlLihovim dobrim robovima.' Kada covjek to kaze, njegova dova 
obuhvata svakog Allahovog roba na nebu i na Zemlj!, (A kada do- 
da): 'Svjedocim da je Allah jedan Bog i da je Muhammed Njegov 
rob i poslanik'), neka nakon toga u svojoj dovi trazi sta hoce.'"^''^"* 

U Ahmedovom Mitsnedu od Ibn Mesuda biljezl se da je re- 
kao: "Allahov Poslanik, alejhis-selam, ucio nas je kljucevima dobra 



I 



I 



"' Muslim, 2726. 
™EbuDavud, 14S2. 



f.H 



Buhari, 2/320, Muslim, 402. 
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i EJegovoj biti, ill sustini dobra, njegovira pocecima i krajevima. Mi 
nismo znali sta cemo reci u namazu pa je rekao: "Recite: 
'Ettehijjatu lilLihi', pa ga je spomenuo do kraja."*' 

Allah najbolje zna i On je najmudriji. Neka je AUahov blago- 
slov na najboljeg od svih Njegovih stvorenja Muhammeda, alejhis- 
sekm. Allah nam je dovoljan, divan li je On zastitnik. 



■ Ibn Madza, 1892, Ahmed, 1/408. 
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